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LA «ECCLESIAM SUAM»
EN LA PERSPECTIVA DEL REINO DE CRISTO

Como una sencilla conversacién epistolar, sin carcter solemne ni doctrinal,
ha querido dirigir Paulo VI su primera enciclica. Se trata de una confidencia y un
anuncio cualificado de sus ideas y propésitos, de los objetivos y actitudes de su
pontificado.

Desde que votaciones mayoritarias cerraron el camino en la primera sesi6n
conciliar a algunos esquemas elaborados por las comisiones preparatorias, una
informacién parcial y tendenciosa, con todos los caracteres que revelan la accién
y campana de un “partido”, ha creado en los medios catélicos un ambiente con-
fuso y deletéreo. El hecho ha sido tal vez mds sensible en Espafia, al orientarse
la casi generalidad de los medios de propaganda e informacién — estatales y con-
fesionales — segiin las directivas y sentimientos de aquel definido y tangible
“partido”. La interpretacion progresista e “innovadora” del espiritu del concilio
ha venido asi a parecer a muchos la expresién Unica y auténtica del sentir de la
Iglesia.

Por esto conviene salir al paso de un malentendido. Quien intentase pon-
derar el valor y oportunidad pastoral de la Ecclesiam suam subrayando que ya
no se trata de un texto doctrinal, se situaria en una perspectiva inadecuada e in-
cluso incompatible con la doctrina que se expone, aunque en forma de humana
conversacién, en el propio documento. El apostolado es esencialmente predica-
cién, predicacién de la palabra de Dios y no de enseflanzas humanas. En la en-
ciclica Ecclesiam suam, como en muchas anteriores, y a no dudarlo futuras, se
encierra abundante contenido del tesoro perenne, viejo y nuevo, de la doctrina
catolica.

En torno a tales principios se unifica y adquiere integracion y coherencia sis-
temaética el amplio y riquisimo acervo de reflexiones y sugerencias sobre las
vias para el encuentro de la Iglesia con el mundo moderno, que constituyen la
substancia del texto de Paulo VI

El primer debe de la Iglesia hoy, si se atiende precisamente a las exigencias
de nuestro tiempo, es el de profundizar en la conciencia de si misma, en el te-
soro de verdad de que es depositaria y heredera. La urgencia de este deber
tiene primacia sobre toda cuestién particular, incluso sobre la consideracion de
las actitudes concretas a adoptar ante el mundo contemporaneo.

Un acto de fe explicito en Jesucristo Hijo de Dios, ha de fundamentar la
toma de conciencia por la que la Iglesia ha de sentirse vivir y experimentar a
Cristo en si misma. La Iglesia, en virtud de su misma relacién vital con Cristo
Dios y Hombre, Salvador del mundo, estd inmersa en la humanidad, a la que
pertenecen sus miembros y de la que recibe y asume preciosos tesoros de orden
natural.

Las rapidas y profundas transformaciones de nuestros tiempos producen en
muchos como un vértigo que les lleva a los més extrafios pensamientos, “imagi-
nando como si la Iglesia debiera renegar de si misma y abrazar novisimas y nunca
pensadas formas de vida”. De aqui la urgencia de que la vivificacién de nuestra
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fe en Jesucristo y el renovado descubrimiento de aquella
relacién vital del Cuerpo Mistico con su Cabeza, consti-
tuya como el punto de partida de aquellos caminos para
el encuentro salvador de la Iglesia con el mundo.

De esta reflexién de la Iglesia sobre si misma ha de
nacer el impulso de renovacion. Paulo VI formula, en la
segunda parte de su enciclica, precisiones de definitiva
claridad y de oportunidad intencionada ante el proble-
maético ambiente de expectaciéon confusa y desviada que
se ha conseguido crear en torno a la tarea del concilio.
Muchos fieles conciben la reforma de la Iglesia como una
adaptacion a los ideales y valores de la mundanidad. Con-~
funden asi la renovacién de nuestra mente segin la vo-
luntad de Dios, que nos intima a no conformarnos a este
siglo, nada menos que con el “conformismo” con el espi-
ritu del mundo.

La Iglesia ha de esforzarse por buscar su perfeccién
en el cumplimiento del plan de Cristo sobre ella, y por
virtud de su misién salvadora debe adaptar su accién a
las circunstancias humanas. Pero en esta situacién pro-
blemética, laboriosisima hoy, ha de trabajar a la vez por
asumir cuanto de legitimo y valioso ofrece el esfuerzo
de los hombres, y por evitar valerosamente cuanto pueda
profanarla y sofocarla, tratando de inmunizarse del con-
tacto del error y del mal.

Renovacién segin Cristo y para la salvacién de la
humanidad, que no sélo difiere y se opone radicalmente a
la mundanizacién y “profanacién” del mensaje cristiano
que caracterizé los errores modernistas, sino que no con-
siste tampoco en su esencia en reformas legislativas o
institucionales. Al servicio del “aggiornamento”, que urge
por deber apostélico, el Vaticano II, realizando una obra
que a lo largo de la historia se asocié frecuentemente a
la accidn de los concilios, emprenderd, sin duda, tales re-
formas.

Pero hay que precisar también que ninguna reforma
puede afectar a la concepcioén esencial o a las estructuras
fundamentales de la Iglesia catélica. Pensando sin duda
en las acusaciones, hoy dia corrientes, contra el “triunfa-
lismo” y el “clericalismo” tradicionales, subraya Paulo VI
que no es orgullo ni obstinacién la luminosa certeza que
tenemos los hijos de la Iglesia de poseer la herencia in-
tacta y viva de la tradicién apostdlica. Es nuestro deber
dar gracias a Dios por su don, y nos incumbe la respon-
sabilidad de mantenerlo fielmente en beneficio de todos
los hombres.

De la toma de conciencia y del consiguiente esfuerzo
por conformarse segiin el modelo de Cristo, surge la ac-
titud por la que la Iglesia se abre al mundo como mensaje
y didlogo. Al sentirse vivir en Cristo se diferencia del
“mundo”, de la humanidad adversa a la luz de la fe y al
don de la gracia, y a la vez se siente urgida por la propia
mision del que vino enviado de Dios para que el “mundo
se salve por El”.

Diferencia pues entre la Iglesia y el mundo. Frente al
ingenuo “bastarse a si mismo” o al pesimismo fatalista
que ve en los vicios y enfermedades morales la expresién
de la autenticidad humana, el cristiano sabe que ha sido
bautizado en Cristo, para participar en su muerte y resu-
citar por El a vida nueva. Diferencia, porque ;qué parti-
cipacién hay entre la justicia y la iniquidad?, ;qué co-
munién entre la luz y las tinieblas?... o /qué asociacién
del creyente con el infiel? Pero diferencia que no es se-
paracion, indiferencia, ni temor o desprecio. La Iglesia no
se opone a la humanidad, ni ha recibido sélo para custo-

dia su tesoro, antes para comunicacién salvadora: Id y
ensefiad a todas las gentes.

Al comprender asf el didlogo cual una dimensién esen-
cial al ministerio apostélico, la Ecclesiam suam afirma
mantenerse en continuidad con un estilo y directiva pas-
toral heredado de los pontifices anteriores, especialmente
desde que Leén XIII emprendié la tarea de iluminar los
problemas de nuestro tiempo por la palabra de Cristo
mediante el ejercicio del Magisterio de la Iglesia. Pau-
lo VI anuncia aqui su propésito de perseverar en esta
tarea a la que contribuyeron mediante un magnifico y
vastisimo patrimonio de doctrina, Pio XI y Pio XII, y
que Juan XXIII se esforzé todavia en acercar méas a la
experiencia y a la comprension del mundo contempo-
raneo.

Contemplado el didlogo de salvacién en la perspec-
tiva de la naturaleza misma de la relacidén religiosa es-
tablecida por la Redencién, didlogo nacido del amor de
Dios, aparece como un arte de comunicacién espiritual
un modo de ejercicio de la misién apostélica. De aqui
sus exigencias y sus leyes. Miltiple y diverso, con exi-
gencia de hacerse todo a todos y clara comprensién de la
imposibilidad de salvar al mundo desde fuera, el didlogo
no puede consistir en un compromiso en la fe. Sélo la
fidelidad total en la doctrina puede dar eficacia a un
apostolado. Sé6lo viviendo en plenitud la vocacién cris-
tiana puede el apéstol inmunizarse de los errores de los
hombres a quienes se ha de acercar.

Con esta clara precisién doctrinal se conexiona la
advertencia que en la segunda parte de la enciclica di-
rige Paulo VI a quienes son llevados, por un malentendido
deseo apostélico de hallar acogida en las mentes moder-
has, especialmente juveniles, al abandono de lo auténti-
camente cristiano, y también a aquella parte del clero
joven y a aquellos religiosos que por un inGtil mimetis-
mo renuncian a la eficacia genuina de su apostolado.

Si se tiene presente el caracter de misién apostélica
del “didlogo de salvacién” no se olvidara tampoco la fun-
damental verdad — olvidada por el exclusivismo del “tes-
timonio” —de que el apostolado es esencialmente predi-
cacién, y el ministerio apostdlico, antes que nada, minis-
terio de la Palabra. Consciente de su deber de proponerla
al mundo por mandato divino, la Iglesia se siente con
humilde seguridad como sal y luz del mundo. Por esto
se asoma confiada a los caminos de la historia y se con-
templa con serenidad en el centro de los circulos més o
menos cercanos a ella o aiin enfrentados contra ella: ateos,
hombres religiosos e incluso monoteistas, hijos del pueblo
escogido que no han recibido todavia la fe en Cristo,
cristianos separados de la Piedra sobre la que Cristo
edificé su Iglesia.

El contenido de doctrina catdlica que se expresa asi
en las primeras péaginas de la enciclica de Paulo VI, y a
las que vertebra y sintetiza, se sittia en la linea de pro-
gresivo desarrollo y explicitacién del mensaje de la Rea-
leza de Cristo, especialmente en aquella dimensién de
“actualidad psicolégica” y de oportunidad histérico-social
con que lo presenté al mundo Pio XI.

Nuestra revista quisiera perseverar modestamente en
su proposito de contribuir a “poner en circulacién las en-
sefianzas de que la Iglesia es depositaria y dispensa-
dora”, en particular en lo que respecta al cuerpo de doc-
trina religioso-politico-social propuesto por el magisterio
pontificio moderno. Cree asi aportar también con esto su
esfuerzo a un didlogo en obediencia y caridad en el seno
de la comunidad catélica.

F.C V.



La Santa Iglesia: su encuentro
con la humanidad.

Intencién de Nuestro fraternal y
paternal discurso.

Caracter de la enciclica: como
“sencilla conversacidon epistolar”.

Tres pensamientos:

La Iglesia debe profundizar en
su conciencia.

«ECCLESIAM SUAM>

Habiendo Jesucristo fundado su Iglesia para que fuese al mismo tiempo madre amorosa
de todos los hombres y dispensadora de salvacion, se ve claramente porqué a lo largo de
los siglos le han dado muestras de particular amor y le han dedicado especial solicitud
todos aquellos que se han interesado por la gloria de Dios y por la salvacién eterna de los
hombres; entre éstos, como es natural, brillan los vicarios del mismo Cristo en la tierra,
un nimero inmenso de obispos y sacerdotes y un maravilloso escuadron de cristianos santos.

A todos, por tantoe, les parecera justo que Nos, al dirigir al mundo esta nuestra primera
enciclica, después que por inescrutable designio de Dios hemos sido llamados al Sumo
Pontificado, volvamos nuestro pensamiento amoroso y reverente a la santa Iglesia.

Por este motivo nos proponemos en esta enciclica aclarar lo mas posible a los ojos
de todos cuanta importancia tiene, por una parte, para la salvacion de la sociedad humana,
y con cuanta solicitud, por otra, lIa Iglesia lo desea, que una y otra se encuentren, se conoz-
can y se amen.

PROLOGO
LOS CAMINCS DE LA IGLESIA

Cuando, por gracia de Dios, tuvimos la fortuna de dirigiros personalmente la palabra,
en la apertura de la segunda sesion del Concilio Ecuménico Vaticano II, en la fiesta de
San Miguel Arcangel del afio pasado, a todos vosotros reunidos en la basilica de San Pedro,
os manifestamos el propoésito de dirigiros también por escrito, como es costumbre al principio
de un Pontificado, nuestro fraternal y paternal discurso, para manifestaros algunos de los
pensamientos que en nuestro espiritu se destacan sobre los demas y que nos parecen utiles
para guiar practicamente los comienzos de nuestro ministerio pontifical.

Verdaderamente nos es dificil determinar tales pensamientos, porque los tenemos que
descubrir en la mas cuidadosa meditacion de la divina doectrina teniendo presente las
palabras de Cristo: “Mi docirina no es mia, sino de Aquel que me envié” (Jn., 7, 16);
tenemos, ademas, que adaptarlos a las actuales condiciones de Ia Iglesia misma en una hora
de actividad y conmocion, tanto de su interior experiencia espiritual como de su exterior
esfuerzo apostolico; y no podemos, finalmente, ignorar el estado en que actualmente se
halla la humanidad en medio de la cual se desenvuelve nuestra misién.

Pero no es nuestra ambiciéon decir cosas nuevas ni completas, para esto esta el Concilio,
y su obra no debe ser turbada por esta nuestra sencilla conversacion epistolar, sino, antes
bien, honrada y alentada por ella. Esta nuestra enciclica no quiere revestir caracter solemne
y propiamente doctrinal, ni proponer ensefianzas determinadas, morales o sociales, sino
que simplemente aspira a ser un mensaie fraternal y familiar. Pues queremeos tan sélo,
con este nuestro escrito, cumplir el deber de descubriros nuestro animo, con la intenciéon
de dar a la comuniéon de fe y de caridad que afortunadamente existe entre nosotros una
mayor cohesion ¥y un mayor gozo, con el proposito de fortalecer nuestro ministerio, de
atender mejor a las fructuosas celebraciones del Concilio Ecuménico mismo y de dar mayor
claridad a algunos criterios doctrinales y practicos que pueden ttilmente guiar la actividad
espiritual y apostolica de la Jerarquia eclesiastica y de cuantos le prestan obediencia
y colaboracion o incluso tan sélo benévola atencion.

Podemos deciros sin mas, venerables hermanos, que tres son los pensamientos que agitan
nuestro espiritu cuando consideramos el altisimo oficio que la Providencia — contra nuestros
deseos y méritos — nos ha querido confiar, de regir la Iglesia de Cristo en nuestra funcién
de obisvo de Roma y por lo mismo de sucesor del bienaventurado apostel Pedro, adminis-
trador de las supremas llaves del reino de Dios y vicario de aquel Cristo que hizo de él el
pastor primero de su grey universal; el pensamiento, decimos, de que ésta es la hora en que
la Iglesia debe profundizar la conciencia de si misma, debe meditar sobre el misterio que le
es propio, debe explorar, para propia instruccion y edificacion, la doctrina conocida, y en
este siglo estudiada y difundida, acerca de su propio origen, de su propia naturaleza, de su
propia mision, de su propia suerte final; pero doctrina nunca suficientemente estudiada y
comprendida, ya que contiene “la dispensacion del misterio escondido por siglos en Dios...
a fin de que venga a ser conocida... a través de la Iglesia” (Ef. 3, 9-10), misteriosa reserva
de los planes de Dios que mediante la Iglesia vienen a la luz: y ya que esta doctrina
constituye hoy dia el tema mas interesante que otro ninguno de la reflexiéon de quien
quiere ser docil a Cristo, y tanto mas por parte de quienes, como Nos y vosotros, venerables
hermanos, han sido “puestos por el Espiritu Santo como obispos para regir la Iglesia misma
de Dios” (Hch., 20, 28).

De esta iluminada y operante conciencia brota un espontineo deseo de confrontar
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Renovacién segin ¢l plan de
Cristo.

Didlogo entre la Iglesia y el
mundo moderno.

Alusién a otros temas.

El problema de la paz.

El primer deber de la Iglesia, hoy:
la reflexién sobre si misma.

la imagen ideal de la Iglesia — tal como Cristo la vio, la quiso y la amé como su esposa
santa e inmaculada (Ef, 5, 27— y el rostro real que hoy la Iglesia presenta, fiel, por una
parte, con la gracia divina a las lineas que su divino Fundador le imprimié y que el
Espiritu Santo vivifico y desarrollo en el curso de los siglos en forma mas amplia y mas
en consecuencia con el concepto inicial, y por otra, a la indole de la humanidad que iba
ella evangelizando e incorporande; pero jamas suficientemente perfecto, jamas suficiente-
mente santo y luminoso como la querria aquel divino concepto animador. Brota, por tanto,
un anhelo generoso y casi impaciente de renovacion, es decir, de enmienda de los defectos
que denuncia y refleja la conciencia, a modo de examen interior frente al espejo del
modelo que Cristo nos dejo de Si. El segundo pensamiento, pues, que ocupa nuestro espiritu
Y que quisiéramos manifestaros, a fin de encontrar no sélo mayor aliento para emprender
las debidas reformas, sino también para hallar en vuestra adhesion el consejo y apoyo
en tan delicada y dificil empresa, es el ver cual es el deber presente de la Iglesia dé corregir
los defectos de los prepios miembros y hacerlos tender a mayor perfeccion y cuil es la
via para llegar con sabiduria a tan gran renovacidon.

Nuestro tercer pensamiente, y vuestro también ciertamente, nacido de los dos primeros
ya enunciados, es el de las relaciones que actualmente debe la Iglesia establecer con el
mundo que la rodea y en medio del cual vive y trabaja. Una parte de este mundo, como
todos saben, ha recibido profundamente el influjo del cristianismo y Jlo ha asimilado
intimamente — por mas que a menudo no se dé cuenta que es al cristianismo a quien debe
sus mejores cosas —, pero luego se ha ido separando y distinguiendo en estos ultimos siglos
del tronco cristiano de su civilizacion. Otra parte, la mayor de este mundo, se extiende a
los ilimitados horizontes de los pueblos nuevos, como suele decirse; pero todo en conjunto
es un mundo que ofrece a la Iglesia, no una, sino mil maneras de posibles contactos: abiertos
y faciles algunos, delicados y complejos otros, hostiles y refractarios a un amistoso coloquio,
por desgracia, hoy muchisimos. Preséntase, pues, el problema llamado del dialogo entre la
Iglesia y el mundo moderno. Es problema que toca al Concilio describir en su extensiéon
y complejidad, y resolverlo, cuanto es posible, en los mejores términos. Pero su presencia,
su urgencia son tales que constituyen un verdadero peso en nuestro espiritu, un estimulo,
una vocacion casi, que para Nos mismo y para vosotros, hermanos — que por igual, sin
duda, habéis experimentado este tormento apostolico —, quisiéramos esclarecer en alghn
modo, como para hacernos idoneos a las discusiones y a las deliberaciones que en el
Concilio todos juntos creamos necesarias en tan grave y multiforme materia.

Vosotros mismos echaréis de ver que este sumario plan de nuestra enciclica no contempla
el estudio de temas urgentes y graves que interesan no sélo a la Iglesia, sino a la humanidad,
como la paz entre los pueblos y clases sociales, la miseria y el hambre que todavia afligen
a enteras poblaciones, el acceso de las naciones jovenes a la independencia y al progreso
civil, las corrientes del pensamiento moderno y la cultura cristiana, las condiciones infelices
de tanta gente y de tantas porciones de la Iglesia a quienes se niegan los derechos propios
de ciudadanos libres y de personas humanas, los problemas morales acerca de la natalidad
y asi otros. Ya desde ahora decimos que nos sentiremos particularmente obligados a volver
no sélo nuestra vigilante y cordial atencion al grande y universal problema de la paz en el
mundo, sino también el interés mas asiduo y eficaz. Ciertamente lo haremos dentro del ambito
de nuestro ministerio, extrafio por lo mismo a todo interés puramente temporal y a las
formas propiamente politicas, pero con toda solicitud de contribuir a la educacion de la
humanidad en los sentimientos y procedimientos contrarios a todo conflicto violento y
homicida y favorables a todo pacifico arreglo, civilizado y racional, de las relaciones entre
las naciones. Solicitud nuestra sera igualmente apoyar la armoénica convivencia y la fructuosa
colaboracion entre los pueblos con la proclamacion de los principios humanos superiores que
puedan ayudar a suavizar los egoismos y las pasiones — fuente de donde brotan los conflictos
bélicos —. Y no deiaremos de intervenir, donde se nos ofrezca la oportunidad, para ayudar
a las partes contendientes a encontrar honorables y fraternas soluciones. No olvidamos, en
efecto, que este amoroso servicio es un deber que la maduracion de las doctrinas, por una
parte, y de las instituciones internacionales, por otra, hace hoy mas urgente teniendo presente
que nuestra misién cristiana en el mundo es la de hacer hermanos a los hombres en virtud
del reino de la justicia y de Ia paz inaugurado con la venida de Cristo al mundo. Mas si
ahora nes limitamos a algunas consideraciones de caracter metodologico para la vida propia
de la Iglesia, no nos olvidamos de aquellos grandes problemas — a algunos de los cuales el
Concilio dedicara su atencién — mientras que Nos esperamos poder hacerlos objeto de estudio
y de accién en el sucesivo eiercicio de nuestro ministerio apostolico, como al Sefior le placera
darnos la inspiracion y la fuerza.

|
LA CONCIENCIA

Pensamos que es deber de la Iglesia ahora ahondar en la conciencia que ella tiene que
tener de si, en el tesoro de verdad de que es heredera y custodia y en la mision que ella
debe eicrcitar en el mundo. Aun antes de proponerse el estudio de ninguna otra particular
cuestion, y aun antes de considerar la actitud que ha de adoptar frente al mundo que la
rodea, la Iglesia debe en este momento reflexionar sobre si misma para confirmarse en la
ciencia de los planes que Dios tiene sobre ella, para hallar mas luz, nueva energia y mejor



La divina revelacién por las vias
de la palabra y la predicacién.
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Deber de vigilancia.
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g0zo en el cumplimiento de su propia misién y para determinar los mejores medios que
hagan mas cercanos, operantes y benéficos sus contactos con la humanidad a la cual ella
misma pertenece, aun distinguiéndose por caracteres propios inconfundibles.

Creemos, en efecto, que este acto de reflexion recae sobre la manera misma que Dios
ha tenido de manifestarse a los hombres y de establecer con ellos aquellas relaciones religiosas
de las cuales la Iglesia es a un tiempo instrumento y expresién. Porque si bien es verdad
que la divina revelacion se ha llevado a cabo “de muchas y diversas maneras” (Hbr,, 1, 1),
con hechos historicos exteriores e incontestables, ella, sin embargo, se ha introducido en la
vida humana por las vias propias de la palabra y de la gracia de Dios, que se comunica
interiormente a las almas mediante la predicacion del mensaie de la salvacion y mediante
el consiguiente acto de fe de quien lo escucha, que esta al principio de nuestra justificacion.

Quisiéramos que esta reflexion sobre el origen y sobre la naturaleza de la relacién nueva
y vital que la religion de Cristo establece entre Dios y el hombre asumiese el sentido de un
acto de docilidad a la palabra del divino Maestro dirigida a sus oyentes y especialmente
a sus discipulos, entre los cuales Nos mismo con toda razén nos complacemos en contarnos.
Entre tantas otras, escogeremos una de las mas graves y repetidas recomendaciones hechas
por el Sefior y valida todavia hoy para quien quiera profesarse fiel seguidor suyo: la de la
vigilancia. Es verdad que este aviso del Maestro se refiere principalmente al destino ultimo
del hombre, préximo o lejano en el tiempo. Mas precisamente porque esta vigilancia debe estar
siempre presente y operante en la conciencia del siervo fiel es la determinante de su conducta
moral, practica y actual que debe caracterizar al cristiano en el mundo. La amonestacion
a la vigilancia viene intimada por el Sefior aun en orden a los hechos proximes y cercanos,
es decir, a los peligros v a las tentaciones que pueden hacer decaer o desviar la conducta
del hombre (Mt., 26, 41). Asi es facil descubrir en el Evangelio una continua invitacién a la
rectitud del pensamiento y de la accion. ;Por ventura, no se referia a ella la predicacion del
Precursor con que se abre la escena publica del Evangelio? Y Jesiis mismo, ;no ha invitado
a acoger interiormente el reino de Dios? (Mt., 17, 21). Toda su pedagogia, ;no es una exhor-
tacion, una iniciacién a la interioridad? La conciencia psicoléogica y la conciencia moral
estan llamadas por Cristo a una plenitud simultinea, casi como condicién para poder recibir,
tal como conviene al hombre, los dones divinos de la verdad y de la gracia. Y la conciencia
del discipulo sera luego recuerdo (Mt., 26, 75; Lc., 24, 8; Jn., 14, 26; Jn., 16, 4) de cuanto Jestis
habia ensefiado y de cuanto a su alrededor habia sucedido, y se desenvolvera y se precisara
comprendiendo mejor quién era El y de qué cosa habia sido Maestro y autor.

El nacimiento de la Iglesia v el encenderse de su conciencia profética son los dos
hechos caracteristicos y coincidentes de Pentecostés y iuntes se acrecentaran: la Iglesia en
su organizacion y en su desenvolvimiento jerarquico y comunitario; la conciencia de la
propia vocacién, de la propia misteriosa naturaleza, de la propia doctrina, de la propia
mision acompafiara gradualmente tal desenvolvimiento, segin el deseo formulade por San
Pablo: “Y esto pido en mi oracién, que vuesira caridad rebose todavia mds y mds en cabal
conocimiento y en todo discernimiento” (Fil., 1, 9).

Podriamos exnresar de otra manera esta invitacion nuestra que dirigimos tanto a las
personas particulares que quieran acogerlo —a cada uno de vosotros, en consecuencias,
venerables hermanos, y a aquellos que con vosotros siguen nuestra ensefianza y la vuestra —
como también a la entera ‘“congregatio fidelium” colectivamente considerada, que es la
Iglesia. Podriamos, pues, invitar a todos a realizar un vivoe, profundo y consciente acto de fe
en Jesucristo, Nuestro Sefior. Deberiamos caracterizar este momento de nuestra vida religiosa
con esta profesion de fe, firme y convencida, aunque siempre humilde y temblorosa, tal
como acuella que leemos en el Evangelio en labios del ciego de nacimiento: “;Creo, Seior!”
(Jn., 9, 38), o también aquella de Marta, en el mismo Evangelio: “Si, Seftor, yo he creido
que T eres el Mesias, Hiio de Dios vive, que ha venido a este mundo” (Jn., 11, 27); o aquella
otra, para nosotros tan dulce, de Simén, que luego fue llamado Pedro: “Tu eres el Mesias,
el Hijo de Dios viviente” (Mt., 16, 16).

Y por qué nos atrevemos a invitaros a este acto de conciencia eclesial, a este acto de
fe explicito, bien que interior?

Creemos que hay muchos motivos, derivados todos ellos de las exigencias profundas
y esenciales del momento particular en que se encuentra la vida de la Iglesia.

Ella tiene necesidad de reflexionar sobre si misma; tiene necesidad de sentirse vivir.
Debe aprender a conocerse mejor, si quiere vivir su propia vocacién y ofrecer al mundo
su mensaje de fraternidad y salvacién. Tiene necesidad de experimentar a Cristo en si
misma, segiin las palabras del apéstol Pablo: “Que Cristo habite por la fe en vuestros
corazones” (Ef., 3, 17). Todos saben cémo la Iglesia esta inmersa en la humanidad, forma
parte de ella; de ella proceden sus miembros, de ella extrae preciosos tesoros de cultura, y
como sufre sus vicisitudes histéricas y también contribuye a sus éxitos. Ahora bien, todos
saben por igual que la humanidad en este tiempo esti en via de grandes transformaciones,
alteraciones y progresos, que cambian profundamente no sélo sus formas exteriores de
vida, sino también sus modos de pensar. Su pensamiento, su cultura, su espiritu, vienen a
modificarse intimamente ya con el progreso cientifico, técnico y social, ya también con las
corrientes del pensamiento filoséfico y politico que la invaden y atraviesan. Todo ello, como
las olas de un mar, envuelve y sacude a la Iglesia misma: los espiritus de los hombres que
a ella se confian estin fuertemente influidos por el clima del mundo temporal; de tal
manera que un peligro como de vértigo, de aturdimiento, de aberracion, puede sacudir su
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misma solidez e inducir a muchos a ir tras los mas extrafios pensamientos, imaginando
como si la Iglesia debiera renegar de si misma y abrazar novisimas e impensadas formas
de vida. Asi, por ejemplo, el fenémeno modernista — que todavia aflora en diversas ten-
lativas de expresiones heterogéneas extrafas a la auténtica realidad de la religion cato-
lica—, (no fue precisamente un episodio semejante de predominio de las tendencias psico-
logico-culturales propias del mundo profano sobre la fiel y genuina expresion de la doctrina
y de la norma de la Iglesia de Cristo? Ahora bien, creemos que para inmunizarse contra
tal peligro, siempre inminente y multiple, proveniente de muchas partes, remedio bueno y
obvio es el profundizar en la conciencia de la Iglesia, en lo que ella es verdaderamente,
segun la mente de Cristo contenida en la Escritura y en la Tradicion, e interpretada y
desarrollada en la genuina tradicion eclesiastica, la cual esta, como sabemeos, iluminada y
guiada por el Espiritu Santo dispuesto siempre, cuando se lo pedimos y cuando le escucha-
mos, a dar indefectible cumplimiento a la promesa de Cristo: “El Espiritu, que el Padre os
enviard en mi nombre, 08 ensenard todas las cosas y os recordarda todo cuanto Yo e¢s hubicre
dicho” (Jn., 14, 26).

Analogo discurso podriamos hacer acerca de los errores que se introducen ailin dentro de
fa Iglesia misma y que engafian a aquellos que tienen un conocimiento parcial de su nartu-
raleza y de su mision, sin tener en cuenta suficientemente los documentos de la revelacion
divina y las ensefianzas del magisterio instituido por el mismo Cristo.

Por lo demas, esta necesidad de considerar las cosas conocidas en un acto reflejo
para contemplarlas en el espeio interior del propio espiritu, es caracteristico de la menta-
Jidad del hombre moderno; su pensamiento se inclina facilmente sobre si mismo y sélo
entonces goza de certeza y plenitud cuando ésta se ilumina en su propia conciencia. No es
que esta costumbre esté exenta de peligros graves — ciertas corrientes filosoficas de gran
renombre han explorado y engrandecido esta forma de actividad espiritual del hombre
como definitiva y suprema, mas ain, como medida y fuente de la realidad, llevando asi el
pensamiento a conclusiones abstrusas, desoladas, paradéjicas y radicalmente falaces —; pero
esto no impide que la educacion en la blisqueda de la verdad refleja en el interior de la
conciencia sea por si altamente apreciable y hoy practicamente difundida como expresion
exquisita de 1a moderna cultura; como tampoco impide que, bien coordinada con la forma-
cion del pensamiento para descubrir la verdad en el punto en que ésta coincide con la
vealidad del ser objetivo, el ejercicio de la conciencia revele siempre mejor a quien lo
usa, el hecho de la existencia del propio ser, la propia dignidad espiritual, la proria capa-
cidad de conocer y de obrar.

Bien sabido es, ademas, como la Iglesia, en estos ultimos tiempes, ha emprendido, por
obra de insignes investigadores, de almas grandes y reflexivas, de escuelas teologicas ecali-
ficadas, de movimientos pastorales y misioneros, de experiencias religiosas de nota, pero
principalmente por obra de ensefianzas pontificias memorables, un mejor estudio de si
misma,

Muy largo seria aun el sélo mencionar toda la abundancia de la literatura teoldgica
que tiene por objeto la Iglesia y que ha brotado de su seno en el siglo pasado y en el
nuestro; como también seria muy largo evocar los documentos que el Episcopado catélico y
esta Sede Apostolica han publicado sobre tema de tanta amplitud e importancia. Desde la
época en que el Concilio de Trento trato de reparar las consecuencias de la crisis que des-
garré de la Iglesia muchos de sus miembros en el siglo XVI, la doctrina sobre la Iglesia
misma tuvo grandes cultivadores y, en consecuencia, gran desenvolvimiento. Bastenos aqui
aludir a las ensefianzas del Concilio Ecuinénico Vaticano I en este terreno, para comprender
como el tema del estudio sobre la Iglesia obliga no s6lo a los pastores y maestros, sino a los
fieles mismos y a los cristianos tedos a detenerse en ¢él, como en una estacion forzosa en el
camino hacia Cristo y toda su obra; tanto que, como ya dijimos, el Concilio Ecuménico Va-
ticano II no es otra cosa sino una continuacién y un complemento del primero, precisa-
mente por el empefio que tiene de volver a examinar y definir la doctrina de la Iglesia.
Y si no afiadimos mas, por amor de la brevedad, hablando como estamos a quien conoce
muy bien esta materia de la catequesis v de la espiritnalidad tan difundidas hoy en la
santa Iglesia, no podemos, sin embargo, deiar de mencionar con particular recuerdo dos
documentos; nos referimos a la enciclica Satis Cognitum, del Papa Leén XIII (1896), y la
enciclica Mystici Corporis, del Papa Pio XII (1943), documentos que nos ofrecen amplia y
luminosa doctrina sobre la divina institucion por medio de la cual Cristo continiia en el
inundo su obra de salvaciéon y sobre la cual estamos nosotros ahora hablando. Baste re-
cordar las palabras con que se abre el segundo de tales documentos pontificios, que ha
liegado a ser, puede decirse, texto autorizado acerca de la teologia de la Iglesia y fuente de
meditaciones espirituales sobre esta obra de la divina misericordia que a todos nos con-
cierne. Recordemos, pues, las magistrales palabras de nuestro grande predecesor:

“La doctrina del Cuerpo Mistico de Cristo, que es la Iglesia, recibida de labios del
mismo Redentor, y que pone en su debida luz el grande y nunca suficientemente cele-
brado beneficio de nuestra intima union con tan excelsa Cabeza, es ciertamente de natu-
raleza tan grandiosa y sublime que invita a la contemplacion a todes cuantos son mo-
vidos por el Espiritu de Dios, e iluminando sus inteligencias, los incita eficazmente a
aquellas obras saludables que derivan de esta misma doctrina” (A. A. S., XXXV, pag. 193,
afio 1943).
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Para corresponder a esta invitacién, que consideramos todavia operante en nuestra
alma, y de tal modo que expresa una de las necesidades fundamentales de la vida de la
Iglesia en nuestro tiempo, la proponemos auin hoy a fin de que ilustrados cada vez mejor
con el conocimiento del mismo Cuerpo Mistico sepamos apreciar sus divinos significados,
fortaleciendo asi nuestro espiritu con incomparables alientos y procurando disponernos
cada vez mas a corresponder a los deberes de nuestra misién y a las necesidades de la
humanidad.

Y no nos parece tarea dificil cuando, por una parte vemos, como deciamos, una in-
mensa floracién de estudios que tienen por objeto la santa Iglesia, y, por otra, sabemos
que sobre ella principalmente ha fijado su mirada el Concilio Ecuménico Vaticano II.
Deseamos tributar un vivo elogio a los estudiosos que, particularmente estos tltimos afios,
han dedicado al estudio eclesiologico con perfecta docilidad al magisterio catolico y con
genial aptitud de investigacién y de expresion, fatigosos, largos y fructuosos trabajos, y que
asi en las escuelas teolégicas como en la discusién cientifica y literaria, asi en la apologia
y divulgacion doctrinal como también en la asistencia espiritual a las almas de los fieles
y en la conversaciéon con los hermanos separados han ofrecido multiples ilustraciones sobre
la doctrina de la Iglesia, algunas de las cuales son de mucho valor y de gran utilidad.

De esta manera tenemos confianza en que la labor del Concilio seria asistida con la
luz del Espiritu Santo y sera continuada y llevada a feliz término con tal docilidad a sus
divinas inspiraciones, con tal teson en la investigacion mas profunda e integral del pensa-
miento originario de Cristo y de sus necesarias y legitimas evoluciones en el correr de los
tiempos, con tal solicitud por hacer de las verdades divinas argumento para unir —no ya
dividir los animos en estériles discusiones o dolorosas escisiones, sino para conducirlos
a una mayor claridad y concordia —, que resulte a gloria de Dios, gozo de la Iglesia y edi-
ficacion al mundo. ‘

De proposito nos abstenemos de pronunciar en esta enciclica sentencia alguna sobre
{os puntos doctrinales relativos a la Iglesia, los cuales se encuentran sometidos al Concilio
en curso, que estamos llamados a presidir., Queremos dejar ahora a tan elevada y autorizada
asamblea libertad de estudio y de palabra, reservando a nuestro apostélico oficio de
maestro y de pastor, puesto a la cabeza de la Iglesia de Dios, el momento de expresar nues-
tro juicio, contentisimos si podemos ofrecerlo en plena conformidad con el de los padres
conciliares.

Pero no podemos omitir una rapida alusion a los frutos que Nos esperamos que se deri-
varan, ya del Concilio mismo, ya del esfuerzo antes mencionado que la Iglesia debe rea-
fizar para adquirir una conciencia mas plena y méis fuerte de si misma. Estos frutos son los
objetivos que proponemos a nuestro ministerio apostoélico mientras iniciamos sus dulces y
enormes fatigas; son el programa, por decirlo asi, de nuestro pontificado, y a vosotros, ve-
nerables hermanos, os lo exponemos brevemente, pero con sinceridad, para que nos ayudéis
gustosamente a llevarlo a la practica, con vuestra consejo, vuestra adhesion y vuestra cola-
boracion. Pero iuzgamos que al abriros nuestro animo se lo abrimos a todos los fieles de la
Iglesia de Dios v aun a los mismos a quienes mas alla de los claros limites del redil de
Cristo pueda llegar el eco de nuestra voz.

El primer fruto de la conciencia profundizada de la Iglesia sobre si misma es el reno-
vado descubrimiento de su relacion vital con Cristo. Cosa conocidisima, pero fundamental,
indispensable, nunca bastante sabida, meditada y exaltada. ;Qué no deberia decirse acerca
de este capitulo central de todo nuestro patrimonio religioso? Afortunadamente vosotros co-
nocéis bien esta doctrina. Y Nos no afiadiremos una sola palabra si no es para recomendaros
que la tengais siempre presente como la primera, como guia en vuestra vida espiritual y en
vuestra predicacion, Valga mas que la nuestra la exhortacién de nuestro mencionado pre-
decesor en la citada enciclica Mystici Corporis: “Es menester que nos acostumbremos a ver
en la Iglesia al mismo Cristo. Porque es Cristo quien vive en su Iglesia, quien ensefia por
ella, quien por ella gobierna y comunica la santidad; Cristo es también el que de diversas
maneras se manifiesta en los diversos miembros sociales de su cuerpo” (A. A. S., ibidem,
pagina 238). ;Oh qué grato nos seria entretenernos con las reminiscencias que de la Sa-
grada Escritura, de los padres, de los doctores y de los santos afluyen a nuestro espiritu al
pensar de nuevo en este luminoso punto de nuestra fe! ;No nos ha dicho Jesis mismo que
El es la vid y nosotros los sarmientos? (Jn., 15, 1 sigs.). (No tenemos ante nuestra mente
toda la riquisima doctrina de San Pablo, quien no cesa de recordarnos: “Vosotros sois una
sola cosa en Cristo Jesus” (Gal, 3, 28) y de recomendarnos que “...crezcamos en El en
todos sentidos, en El que es la Cabeza Cristo, por quien vive todo el cuerpo...” (Ef, 4, 15-16)
y de amonestarnos “... todas las cosas y en todos Cristo”? (Col., 3, 11). Bastenos, por todos
recordar entre los maestros a San Agustin: “... alegrémonos y demos gracias, porque hemos
sido hechos no sélo cristianos, sino Cristo. ;Enlendéis, os dais cuenta, hermanos, del favor
que Dios nos ha hecho? Admiraos, gozaos, hemos sido hechos Cristo. Pues si El es Cabeza,
nosoiros somos sus miembros; el hombre total El y nosotros... la plenitud, pues, de Cristo,
ia Cabeza y los miembros. ;Qué es Cabeza y miembros? Cristo y la Iglesia” (In Jn. trac., 21, 8;
P, L., 35, 1568).

Bien sabemos que esto es un misterio. Es el misterio de la Iglesia. Y si nosotros, con
la ayuda de Dios, filamos la mirada del Animo en este misterio, conseguiremos muchos
beneficios espirituales, precisamente aquellos de los cuales creemos que ahora la Iglesia tienz
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mayor necesidad. La presencia de Cristo, mas aiin, su misma vida se hara operante en cada
una de las almas y en el conjunto del Cuerpe Mistico, mediante el ejercicio de la fe viva
y vivificante, segiin la palabra del Apéstol: “Que Cristo habite por la fe en vuestros cora-
zones” (Ef,, 3, 17). Y realmente la conciencia del misterio de la Iglesia es un hecho de fe
madura y vivida. Produce en el alma el “sentido de la Iglesia” que penetra al cristiano
educado en la escuela de la divina palabra, alimentado por la gracia de los Sacramentos
y por las inefables inspiraciones del Paraclito, ejercitado en la practica de las virtudes
evangélicas, empapado en la cultura y en la conversacién de la comunidad eclesial y profun-
damente alegre de verse revestido del real sacerdocio que es propio del pueblo de Dios
I Pt., 2, 9). El misterio de la Iglesia no es mero objeto de conocimiento teolégico, sino que
debe ser un hecho vivido, del cual el alma fiel afin antes que un claro concepto puede tener
una como connatural experiencia; y la comunidad de los creyentes puede hallar la ultima
certeza en su participacion en el Cuerpo Mistico de Cristo cuando se da cuenta que es el
ministerio de la Jerarquia eclesiastica el que por divina institucion provee a iniciarla, a
engendrarla (Gal, 4, 19; I Cor., 4, 15), a instruirla, a santificarla, a dirigirla, de tal manera
que mediante este bendito canal, Cristo difunde en sus miembros misticos las admirables
comunicaciones de su verdad y de su gracia, y da a su Cuerpo Mistico, mientras peregrina
en el tiempo, su visible estructura, su noble unidad, su organica funcionalidad, su arménica
variedad y su belleza espiritual. Las imagenes no son capaces de trasladar a conceptos a
nosotros accesibles la realidad y la profundidad de este misterio; pero de una especialmente
— después de la mencionada del Cuerpo Mistico sugerida por el apostol Pablo — debemos
conservar el recuerdo, porque el mismo Cristo la sugirié, y es la del edificio del cual £l
es el arquitecto y el constructor, cimentado si sobre un hombre naturalmente fragil, pero
transformado per El milagrosamente en soélida roca, es decir, dotado de prodigiosa y perenne
indefectibilidad: “Sobre esta piedra edificaré mi Iglesia” (Mt., 16, 18).

Si logramos despertar en nosctrgs mismos y educar en los fieles, con profunda y vigi-
lante pedagogia, este fortificante sentido de la Iglesia, muchas antinomias que hoy fatigan
el pensamiento de los estudicsos de la eclesiologia — como, por ejemplo, la Iglesia es visible
y a la vez espiritual, como es libre y al mismo tiempo disciplinada, c6mo es comunitaria y
jerarquica, como santa ya y siempre en vias de santificacion, cémo es contemplativa y ac-
tiva, y asi en otras cosas — seran practicamente dominadas y resueltas con la experiencia
iluminada por la doctrina, por la realidad viviente de la Iglesia misma; pero, sobre tado,
lograra ella un resultado, el de una magnifica espiritualidad, alimentada con la piadosa
lectura de la Sagrada Escritura, de los santos padres y doctores de la Iglesia, y con cuanto
contribuye a engendrar en ella esa conciencia. Nos referimos a la catequesis cuidadosa y
sistematica, a la participacion en la admirable escuela de palabras, de signos y de divinas
efusiones que es la sagrada liturgia, a la meditacion silenciosa y ardiente de las verdades
divinas y, finalmente, a la entrega genercsa a la oracién contemplativa. La vida interior
sigue siendo como el gran manantial de la espiritualidad de la Iglesia, su modo propio de
recibir las irradiaciones del Espiritu de Cristo, expresion radical insustituible de su acti-
vidad religiosa y social e inviolable defensa y renaciente energia de su dificil contacto con
el mundo profano.

Es necesario volver a dar tcda su importancia al hecho de haber recibido el santo
bautismo, es decir, de haber sido injertado, mediante tal sacramento, en el Cuerpo Mistico
de Cristo que es la Iglesia. Y esto especialmente en la valoracion consciente que el bauti-
zado debe hacer de su elevacion, mas afiin, de su regeneracion a la felicisima realidad
de hijo adoptivo de Dics, a la dignidad de hermano de Cristo, a la suerte, queremos decir,
a la gracia y al gozo de la inhabitacion del Espiritu Santo, a la vocacién a una vida nueva,
que nada ha perdido de humano, salvo la desgracia del pecado original, y que es capaz de
dar las meiores manifestaciones y probar los mas ricos y puros frutes de todo lo que es
humaneo. El ser cristiano, el haber recibido el santo bautismo, no debe ser considerado como
cosa indiferente o sin valor, sino que debe marcar profunda y dichosamente la conciencia
de todo bautizado; debe ser, en verdad, considerade por él— como lo fue por los cristianos
antiguos — una iluminacién, que haciendo caer sobre él el rayo vivificante de la verdad
divina le abre el cielo, le esclarece la vida terrena, le capacita a caminar como hijo de la
luz hacia la visién de Dios, fuente de eterna felicidad.

Es facil comprender qué programa pone delante de nosotros y de nuestro ministerio
esta consideracién, y Nos gozamos al observar que estd ya en vias de ejecucion en toda
la Iglesia y promovido con iluminado y ardiente celo. Nos lo alentamos, Nos lo recomen-
damos, Nos los bendecimos.

n
LA RENOVACION

Nos embarga ademas el deseo de gue la Xglesia de Dios sea cual Cristo la guiere, una,
santa, enteramente consagrada a la perfeccion a la cual El Ia ha llamado y para la cual
la ha preparado. Perfecta en su concepcion ideal, en el pensamiento divino, la Iglesia debe
tender a la perfeccion en su expresion real, en su existencia terrena. fste es el gran pro-
blema moral que domina la vida entera de la Iglesia, el que da su medida, el que la estimula,
la acusa, la sostiene, la llena de gemidos y de suplicas, de arrepentimiento y de esperanza, de
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La “reforma” no se refiere a la
esencia ni a las estructuras fun-
damentales de la Iglesia. La
Santa y querida Iglesia de Dios
no puede ser acusada de infide-
lidad.

No es orgullo ni presuncién sino
conviceién gozosa la que tene-
mos de ser, en la Iglesia cat6li-
ca, miembros del Cuerpo de
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esfuerzo y de confianza, de responsabilidades y de meéritos., Es un problema inherente a
la realidad teologica de la que la vida humana depende; no se puede concebir el juicio sobre
el hombre mismo, sobre su naturaleza, sobre su perfeceiéon originaria y sobre las ruinosas
consecuencias del pecado original, sobre la capacidad del hombre para el bien y sobre la
ayuda que necesita para desearlo y realizarlo, sobre el sentido de la vida presente y de sus
fines, sobre los valores que el hombre desea o de los que dispone, sobre el criterio de per-
feccion y de santidad y sobre los medios y los modos de dar a la vida su grado mas alto de
belleza y de plenitud, sin referirse a la enseiianza doctrinal de Cristo y del consiguiente ma-
gisterio eclesiastico. El ansia de conocer los caminos del Sefior es y debe ser continua en la
Iglesia, y Nos querriamos que la discusion, siempre tan fecunda y variada que sobre las
cuestiones relativas a la perfeccion se va sosteniendo de siglo en siglo en el seno de la
Iglesia, recobrase el supremo interés que merece tener, y esto no tanto para elaborar nuevas
energias, encaminadas precisamente a la santidad que Cristo nos enseiidé y que con su
ejemplo, con su palabra, con su gracia, su escuela, sostenida por la tradicion eclesiastica,
fortificada con su accion comunitaria, ilustrada con las singulares figuras de los santes, nos
hace posible conocerla, desearla y aun conseguirla.

Este estudio de perfeccionamiento espiritual y moral se ve estimulado aun exterior-
mente por las condiciones en que la Iglesia desarrolla su vida. No puede permaneecr inmé-
vil e indiferente ante los cambios del mundo que le rodea. De mil maneras éste influye y
condiciona la conducta practica de la Iglesia. Ella, como todos saben, no esta separada del
munde vivo, sino que vive en él. Por eso los miembros de la Iglesia reciben su influjo, respiran
su cultura, aceptan sus leyes, adoptan sus costumbres. Este contacto inmanente de la Iglesia
con la sociedad temporal le crea una continua situacion problematica, hoy laboriosisima.
Por una parte, la vida cristiana, cual la Iglesia la defiende y promueve, debe continua y va-
lerosamente evitar cuanto pueda engafiarla, profanarla, sofocarla, tratando de inmunizarse
del contagio del error y del mal; por otra, no sélo debe adaptarse a los modos de concebir
y de vivir que el ambiente temporal le ofrece y le impone, en cuanto sean compatibles con
las exigencias esenciales de su programa religioso y moral, sino que debe procurar acercarse
a él, purificarla, ennoblecerla, vivificarla y santificarla; tarea ésta que impone a la Iglesia
un perenne examen de vigilancia moral y que nuestro tiempo reclama con particular ur-
gencia y con singular gravedad.

También a este propésito 1a celebracion del Concilio es providencial, El caracter pastoral
que se propone adoptar, los fines practicos de “poner al dia” la disciplina candnica, el deseo
de facilitar lo mas posible — en armonia con el caracter sobrenatural que le es propio—la
practica de la vida cristiana, confieren a este Concilio un valor particular desde este mo-
mento cuando afin falta la mayor parte de las deliberaciones que de €l esperamos, En efecto,
tanto en los pastores como en los fieles el Concilio despierta el deseo de conservar y acre-
centar en la vida cristiana su caracter de autenticidad sobrenatural y recuerda a todos el
deber de imprimir tal caracter positiva y fuertemente en la propia conducta, ayuda a los
débiles a ser buenos, a los buenos a ser mejores, a los mejores a ser generosos y a los ge-
nerosos a ser santos. Descubre nuevas expresiones de santidad, excita el amor a hacerse
fecundo, provoca nuevos impulsos de virtud y de heroismo cristiano.

Naturalmente, correspondera al Concilio sugerir cuales son las reformas que han de
introducirse en la legislacién de la Iglesia y las Comisiones posconciliares, sobre todo la
censtituida para la revisiéon del Cédigo de Derecho Candnico, y designada por Nos desde
ahora, procuraran formular en términos concretos las deliberaciones del sinodo ecuménico.
A vosotros, pues, venerables hermanos, os tocari indicarnos las medidas que se han de
tomar para hermosear y rejuvenecer el rostro de la santa Iglesia. Quede una vez mas ma-
nifiesto nuestro propésito de favorecer esta reforma: jCuantas veces en los siglos pasados
este proposito ha estado asociado en la historia de los Concilios! Pues bien, séalo una vez
mas, y ésta no ya para desarraigar de la Iglesia determinadas herejias y generales desérdenes,
que gracias a Dios no existen en su seno, sino para infundir nuevo rigor espiritual en el
Cuerpo Mistico de Cristo, en cuanto sociedad visible purificindolo de los defectos de
muchos de sus miembros y estimulindolo a nuevas virtudes.

Para que esto llegue a realizarse, mediante el divino auxilio, séanos permitido presen-
taros ahora algunas consideraciones previas que sirvan para facilitar la obra de la renova-
cion, para infundirle el valor que ella necesita — pues, en efecto, no se puede llevar a cabo
sin algan sacrificio — y para trazarle algunas lineas segin las cuales pueda mejor realizarse.

Ante todo debemos recordar alguncs criterios que nos adviertan las orientaciones con
que procurar esta reforma. La cual no puede referirse ni a la concepcion esencial, ni a las
estructuras fundamentales de la Iglesia catélica. La palabra reforma estaria mal empleada
si la usaramos en ese sentido. No podemos acusar de infidelidad a nuesira amada y santa
Iglesia de Dios, pues tenemos por suma gracia pertenecer a ella y sube a nuestra alma el
testimonio que de ella viene “que somos hijos de Dios” (Rom., 8, 16). ;Oh, no es orgullo, no
es presuncioén, no es obstinaciéon, no es locura, sino luminesa certeza y gozosa conviccion la
que tenemos de haber sido constituidos miembros vives y genuinos del Cuerpo de Cristo, de
ser auténticos herederos del Evangelio de Cristo, de ser continuadores directos de los Apés-
toles, de poseer en el gran patrimonio de verdades y costumbres que caracterizan a la
Iglesia catélica, tal cual hoy es, la herencia intacta y viva de la tradicion originaria aposto-
lica. Si esto constituye nuestro blasén, o mejor, el motivo por el cual debemos “dar gracias
a Dios siempre” (Ef., 5, 20) constituye también nuestra responsabilidad ante Dios mismo, a
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Cristo. Debemos conservar este
tesoro ante los hermanos sepa-
rados, para que todos participen
con nosotros del don de Dios.

La reforma no puede entenderse
sino como ratificacién en el es-
fuerzo por conservar en la Igle-
sia la fisonomia gque Cristo le
dio.

Es engafioso el criterio de reducir
la Iglesia a sus primitivas pro-
porciones y el propédsito de re-
novar, por via carisméatica, la es-
tructura de la Iglesia.

Debemos amar y servir a la Igle-
sia tal cual es.

Peligro de que los fieles eqtiendan
la “reforma” de la Iglesia como
adaptacién a la mundanidad.

Piensan algunos que ha llegad.o
el momento de que 1? Iglesia
haga suya la concepcién profa-
na de la vida.

Este fenémeno de “adapgacién” se
hace sentir en lo filosdfico y en
lo practico.

El naturalismo vacia de cqntenido
el concepto del cristianismo.

El relativismo atenta al _caréc’ger
absolute de los principios cris-
tianos.

El habito de rehuir todo esfuerzo
acusa de inutilidad la ascesis
cristiana.

A veces el deseo apostélico de ha-
llar acogida en las mentes mo-
dernas, especialmente juveniles,
lleva al abandono de lo autén-
ticamente cristiano.

Incluso el clero joven, y algunos
religiosos, renuncian a la efica-
cia genuina del apostolado por
un inatil mimetismo.

No inmovilidad en las formas, ni
actitud refractaria a las costum-
bres y modo de ser de nuestro
tiempo. La palabra programati-
ca es “aggiornamento’.

El secreto del rejuvenecimiento
de la Iglesia no es el cambio de
su legislacién, sino la actitud de
obediencia a Cristo.

La simplificacién de las leyes ecle-
sidsticas nmo podra suprimir el
caracter de “puerta angosta” de
la vida cristiana.

quien debemos dar cuenta de tan gran beneficio; ante la Iglesia, a quien debemos infundir
con la certeza el deseo, el propoésito de conservar el tesoro —el “depositum” de que habla
San Pablo (I Tim., 6, 20) —y ante los hermanos todavia separados de nosotros, y ante el
mundo entero, para que todos vengan a compartir con nosotros el don de Dios. De modo
que en este punto, si se puede hablar de reforma, no se debe entender cambio, sino mas
bien confirmacion en el empefio de conservar la fisonomia que Cristo ha dado a su Iglesia,
mas aun, de querer devolverle siempre su forma perfecta que, por una parte, corresponda
al plan primigenio y que, por otra, sea reconocida como coherente y aprobada en aquel
desarrollo necesario que, como arbol de la semilla, ha dado a la Iglesia, partiendo de aquel
diseiio, su legitima forma histérica y concreta. No nos engaiie el criterio de reducir el edificio
de la Iglesia, que se ha hecho amplio y majestuoso para la gloria de Dios, como magnifico
templo suyo, a sus proporciones iniciales minimas, como si aquellas fuesen las unicas
verdaderas, las inicas buenas; ni nos fascine el deseo de renovar la estructura de la Iglesia
por via carismatica, como si fuese nueva y verdadera aquella expresion eclesial que naciese
de ideas particulares — fervorosas sin duda y tal vez persuadidas de que gozan de la di-
vina inspiracion —, introduciendo asi suefios arbitrarios de renovaciones artificiosas en el
disefio constitutivo de la Iglesia. Debemos servir a la Iglesia tal cual es y amarla con sen-
tido inteligente de Ia historia y con la humilde busqueda de la voluntad de Dios que- asiste
y guia a la Iglesia, aun cuando permite que la debilidad humana oscurezca algo la pureza
de sus lineas y la belleza de su accién. Esta pureza y esta belleza son las que estamos bus-
cando y queremos promover,

Es menester asegurar en nosotros estas convicciones para evitar otro peligro que el
deseo de reforma podria engendrar, no tanto en nosotros, pastores — defendidos por un vivo
sentido de responsabilidad —, cuanto en la opinién de muchos fieles que piensan que la xe-
forma de la Iglesia debe consistir principalmente en la adaptacion de sus sentimientos y de
sus costumbres a las de los mundanos. La fascinacién de la vida profana es hoy poderosisima.
El conformismo les parece a muchos ineludible y prudente. Quien no esta bien arraigado en
la fe y en la practica de la ley eclesiastica, facilmente piensa que ha llegado el momento de
adaptarse a la concepcion profana de la vida, como si ésta fuese la mejor, la que un cris-
tiano puede y debe apropiarse. Este fenémeno de adaptacion se manifiesta asi en el campo
filoséfico (jcuanto puede la moda aun en el reino del pensamiento que deberia ser autonomo
y libre y sélo avido y décil ante la verdad y la autoridad de reconocidos maestros!) como
en el campo practico, donde se hace cada vez mas incierto y dificil sefialar la linea de la
rectitud moral y de la recta conducta practica.

El naturalismo amenaza vaciar la concepcion original del cristianismo; el relativismo,
que todo lo justifica y todo lo califica como de igual valor, atenta al caracter absoluto de les
principios cristianos; la costumbre de suprimir, la costumbre de excluir todo esfuerzo, toda
molestia de la practica ordinaria de la vida, acusa de inutilidad fastidiosa a la disciplina
y a la ascesis cristiana; mas ain: a veces el deseo apostélico de acercarse a los ambientes
profanos o de hacerse acoger por los espiritus modernos — de los juveniles especialmente —
se traduce en una renuncia a las formas propias de la vida cristiana y a aquel mismo estilo
de conducta que debe dar a tal urgencia de acercamiento y de influjo educativo su sentido
y su vigor. ;No es acaso verdad que frecuentemente el clero joven, o también algin celoso
religioso guiado de la buena intencion de penetrar en la masa popular o en grupos particu-
lares, trata de confundirse con ellos en vez de distinguirse, renunciando con initil mime-
tismo a la eficacia genuina de su apostolado? El gran principio, enunciado por Cristo, se
presenta de nuevo en su actualidad y en su dificultad: estar en el mundo, pero no ser del
mundo; y dichosos nosotros si Aquel “que siempre vive e intercede por nosotros” (Hbr., 7, 25)
eleva todavia su alta y tan conveniente oracion ante el Padre Celestial: “No ruego que los
saques del mundo, sino que los guardes del mal” (Jn., 17, 15).

Esto no significa que pretendamos creer que la perfeccion consista en la inmovilidad de
Ias formas, de que la Iglesia se ha revestido a lo largo de los siglos; ni tampoco en que se
haga refractaria a la adopcion de formas hoy comunes y aceptables de las coestumbres y de
la indole de nuestro tiempo. La palabra, hoy ya famosa, de nuestro venerable predecesor
Juan XXIII, de feliz memoria, la palabra “aggiornamento” Nos la tendremos siempre pre-
sente como directiva programatica; lo hemos confirmado como criterio directivo del Concilio
Ecuménico, y lo recordaremos como un estimulo a la siempre renaciente vitalidad de la
Iglesia, a su siempre vigilante capacidad de estudiar las sefiales de los tiempos y a su
siempre joven agilidad de “probar tedo y de apropiarse lo que es bueno” (I Tes, 5, 21),
siempre y en todas partes.

Una vez mas repitamos para nuestra comin advertencia y provecho: La Iglesia volvera
a hallar su renaciente juventud, no tanto cambiando sus leyes exteriores cuanto poniendo
interiormente su espiritu en actitud de obedecer a Cristo, y, por consiguiente, de observar
aquellas leyes que ella en el intento de seguir el camino de Cristo se prescribe a si misma:
aqui esti el secreto de su renovacién, aqui su “metanoia”, aqui su ejercicio de perfeccion.
Si la observancia de la norma eclesiastica podra hacerse mas facil por la simplificacion de
algan precepto y por la confianza concedida a la libertad del cristiano de hoy, mas maduro
y mas prudente en la eleccion del modo de cumplirlos, la norma, sin embargo, permanece
en su esencial exigencia: la vida eristiana, que la Iglesia va interpretando y codificando
en sabias disposiciones, exigira siempre fidelidad, empefio, mortificaciéon y sacrificio; estara
siempre marcada por el “camino estrecho” de que Nuestro Sefior nos habla (Mt., 7, 13 ss.);



fista pide a los cristianes de los
tiempos modernos no menor sino
mayor energia moral.

La obediencia es mas dificil y més
meritoria, pero no menos obli-
gatoria que en los tiempos pa-

sados.

No la conformidad al espiritu del
mundo ni el indiferentismo ante
las libres costumbres contempo-
raneas. Sélo la fidelidad al Evan-
gelio puede dar autenticidad a
la Iglesia.

No hay que omitir la denuncia
publica de los peligros y de los
vicios de nuestra edad.

Recomendacién del espiritu de po-
breza puesto en peligro por la
valoracién moderna de los bie-
nes materiales.

Este espiritu es necesario para
comprender nuestras debilida-
des pretéritas y nuestro deber
para anunciar hoy la religién de
Cristo.

El espiritu de pobreza no impide
la recta comprensién de lo eco-
némico, del esfuerzo en este
campo.

La doctrina social de la Iglesia
considera los bienes econdémicos
inferiores a los espirituales y
eternos, pero necesarios para la
vida presente. Tiene interés vi-
visimo por la ciencia, la técnica
y el trabajo humanos.
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exigira de nosotros, cristianos modernos, fio meiiores, sino quiz4 mayores energias morales
que a los cristianos de ayer, una prontitud en la obediencia, hoy no menos debida que en
el pasado y acaso mas dificil, ciertamente mas meritoria, porque es guiada mas de motivos
sobrenaturales que naturales. No es la conformidad al espiritu del mundo, ni la inmunidad
a la disciplina de una razonable ascética, ni la indiferencia hacia las libres costumbres de
nuestro tiempo, ni la emancipacion de la autoridad de prudentes y legitimos superiores, ni
ia apatia respecto a las formas contradictorias del pensamiento moderno las que pueden
dar vigor a la Iglesia, pueden hacerla idénea para recibir el influjo de los dones del Espiritu
Santo, pueden darle la autenticidad en su seguimiento a Cristo Nuestro Sefior, pueden con-
ferirle el ansia de la caridad hacia los hermanos y la capacidad de comunicar su mensaje
de salvacion, sino su actitud de vivir segiin la gracia divina, su fidelidad al Evangelio del
Sefior, su cohesion jerarquica y comunitaria. No es flojo y cobarde el cristiano, sino
fuerte y fiel.

Sabemos cuan largo se haria el discurso si quisiésemos trazar aun sélo en sus lineas
principales el programa moderno de la vida cristiana; ni pretendemos ahora adentrarnos
en tal empresa. Vosotros, por lo demas, sabéis cuales sean las necesidades morales de
nuestro tiempo, y no cesaréis de llamar a los fieles a la comprension de la dignidad, de la
pureza, de la austeridad de la vida cristiana, como tampoco no dejaréis de denunciar, del
mejor modo posible, aun phablicamente, los peligros morales y los vicios que padece nuestro
tiempo. Todos recordamos las solemnes exhortaciones que la Sagrada Escritura mos amo-
nesta: “Conozco tus obras, tu trabajo y tu paciencia y como no puedes tolerar a los malos”
(Apoc., 2, 2) y todos procuraremos ser pastores vigilantes y activos. El Concilio Ecuménico
debe darnos nuevas y saludables prescripciones, y todos ciertamente debemos disponer desde
ahora nhuestros 4nimos para recibirlas y ejecutarlas.

Pero no queremos omitir dos indicaciones particulares que creemos miran a necesidades
y deberes principales, y que pueden ofrecer tema de reflexion para las orientaciones gene-
rales de una buena renovacién de la vida eclesiastica. Aludimos primeramente al espiritu de
pobreza. Creemos que él esta de tal manera proclamado en el santo Evangelio, tan en las
entranas del plan de nuestro destino al reino de Dios, tan amenazado por la valoracion de
los bienes en la mentalidad moderna, que es por otra parte tan necesario para hacernos
comprender tantas debilidades y pérdidas nuestras en el tiempo pasado y para hacernos
{fambién comprender cual debe ser nuestro tenor de vida y cual el método mejor para
anunciar a las almas la religion de Cristo, y que es, en fin, tan dificil practicarlo debida-
mente, que nos atrevemos a hacer mencion explicita de €l, en este nuestro mensaje, no
tanto porque Nos tengamos el proposito de dar especiales disposiciones canodnicas a este
respecto, cuanto para pediros a vosotros, venerables hermanos, el aliento de vuestro con-
sentimiento, de vuestro consejo y de vuestro ejemplo. Esperamos que vosotros, que como
voz autorizada interpretais los mejores impulsos, en los que palpita el Espiritu de Cristo en
ia santa Iglesia, nos digais como deben los pastores y los fieles adaptar hoy a la pobreza el
lenguaje y Ia conducta: tened los mismos seniimientos que tuvo Cristo Jesis (Fil, 2, 5), ¥
como debemos al mismo tiempo proponer para la vida eclesiastica aquellos criterios direc-
tivos que deben fundar nuestra confianza mas sobre la ayuda de Dios y sobre los bienes del
espiritu, que sobre los medios temporales y recordarnos a nosotres y ensefiar al mundo, la
primacia de tales bienes sobre los econémicos y los limites y subordinacion de su posesién
y de su uso a cuanto es util para el conveniente ejercicio de nuestra mision apostélica.

La brevedad de esta alusion sobre la excelencia y obligacion del espiritu de pobreza que
caracteriza el Evangelio de Cristo no nos dispensa del deber de recordar que este espiritu
no nos impide la comprension y el empleo que se nos consiente, del hecho econéomico agi-
gantado y fundamental en el desarrollo de la civilizaciéon moderna, especialmente en sus
reflejos humanos y sociales. Pensamos mas bien que la liberacion interior que produce el
espiritu de pobreza evangélica, nos hace mas sensibles y nos capacita mas para comprender
los fenémenos humanos relacionados con los factores econéomicos, sea dando a la riqueza
y al progreso que ella puede engendrar, la justa y a veces severa estimacién que le con-
viene, sea dando a la indigencia el interés mas solicito y generoso, sea, finalmente, deseando
que los bienes econémicos no se conviertan en fuentes de luchas, de egoismos y de orgullo
entre los hombres, sino que puedan mas bien enderezarse por vias de justicia y equidad
hacia el bien comiin, y ser por lo mismo distribuidos con mayor prevision. Todo cuanto
se refiere a estos bienes econémicos — inferiores sin duda a los bienes espirituales y eternos,
pero necesarios a la vida presente — encuentra en el discipulo del Evangelio un hombre
capaz de una valoracién sabia y de una cooperacién humanisima: la ciencia, la técnica, ¥y
especialmente el trabajo en primer lugar, se convierten para Nos en objeto de vivisimo inte-
rés, y el pan que de ahi procede se convierte en pan sagrado tanto para la mesa como para
el altar. Las ensefianzas sociales de la Iglesia no dejan duda alguna a este respecto, y con
agrado aprovechamos esta ocasion para afirmar una vez mas a este proposito nuestra coherente
adhesion a estas saludables doctrinas.

La otra indicaciéon que queremos hacer es sobre el espiritu de caridad. ;Pero no esta
ya este tema muy presente en vuestros animos? ;No marca acaso la caridad el punto focal
de la economia del Antiguo y del Nuevo Testamento? ;No estan dirigidos a la caridad les
pasos de la experiencia de la Iglesia? ;No es acaso la caridad el descubrimiento siempre
mas luminoso y mas gozoso que la teologia, por un lado, Ia piedad, por otro van haciendo
en la incesante meditacion de los tesoros eserituristicos y sacramentales, de que la Iglesia
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La caridad, punto central de la
religién en el Antiguo y en el
Nuevo Testamento, debe ocu-
par hoy el primer puesto en la
valoracién y en la practica de
la vida cristiana.

Maria Santisima, Madre de Cristo
y Madre nuestra, refleja en si
el ideal de humilde y profunda
plenitud cristiana.

El culto a Maria fuente de ense-
flanzas evangélicas: Maria es
ejemplo de la autenticidad cris-
tiana.

La Iglesia se diferencia “del mun-
do”, falso optimismo y pesimis-
mo de la humanidad adversa a
a la fe.

La actitud evangélica: “no os con-
forméis a este siglo, sino trans-
formaos por la renovacién de la
mente”.

Fuimos bautizados en la muerte
de Cristo para vivir una nueva
vida.

“,Qué comunién entre la luz y
las tinieblas? ;Qué pz_irfcimpacxor’l
entre la justicia y la iniguidad?”

es heredera, depositaria, maestra y dispensadora? Creemos con nuestros predecesores, con
la corona de los santos que nuestra edad ha dado a la Iglesia celeste y terrestre, y con el
instinto devoto del pueblo fiel, que la caridad debe hoy asumir el puesto que le compete, el
primero, el mas alto, en la escala de valores religiosos y morales, no sélo en la estima tedrica,
sino también en la practica de la vida cristiana. Esto sea dicho tanto de la caridad para con
Dios ,que su Caridad vertio sobre nosotros, como de la caridad que por nuestra parte
nosotros debemos derramar sobre nuestro préjimo, es decir, el géneo humano. La caridad
lo explica todo. La caridad lo inspira todo. La caridad todo Io hace posible, todo lo renueva.
La caridad “todo lo excusa, todo lo cree, todo lo espera, todo lo tolera” (I Cor., 13, 7). ;Quién
de nosotros ignora estas cosas? Y si las sabemos, ;no es ésta acaso la hora de la caridad?

Esta vision de humilde y profunda plenitud cristiana lleva nuestro pensamiento a Maria
Santisima, como a quien perfecta y maravillosamente lo refleja en si, mas avin, lo ha vivido
en la tierra y ahora en el cielo goza de su fulgor y beatitud. Esta en flor felizmente en Ia
Iglesia el culto a Nuestra Sefiora y nos complacemos en esta ocasién en dirigir vuestros espiri-
tus para admirar en la Virgen Santisima — Madre de Cristo y, por consiguiente, Madre de
Dios y Madre nuesira— el modelo de la perfeccion cristiana, el espejo de las virtudes
sinceras, la maravilla de la verdadera humanidad. Creemos que el culto a Maria es fuente
de ensefianzas evangélicas: en nuestra peregrinaciéon a Tierra Santa, de Ella que es la beati-
sima, la duleisima, la humildisima, la inmaculada criatura, a quien cupo el privilegio de
ofrecer al Verbo de Dios carne humana en su primigenia e inocente belleza, quisimos derivar
la ensefianza de la autenticidad cristiana, y a Ella ahora volvemos la mirada suplicante,
como a amorosa maestra de vida, mientras razonamos con vesotros, venerables hermanos,
de la regeneracion espiritual y moral de la vida de la Iglesia.

IH
EL DIALOGO

Hay una tercera actitud gue la Iglesia catolica debe adoptar en esta hora de la historia
del mundo, y es la que se caracteriza por el estudio de los contactos que debe tener con la
humanidad. Si la Iglesia logra cada vez mas clara conciencia de si, y si trata de conformarse
segiin el modelo que Cristo le propone viene a diferenciarse profundamente del ambiente
humano en el cual vive y al cual se aproxima. El Evangelio nos hace advertir tal distincion
cuando nos habla del “mundo”, es decir, de la humanidad adversa a la luz de la fe y al don
de la gracia, de la humanidad que se exalta en un ingenuo optimismo creyendo que le bastan
las propias fuerzas para lograr su expresion plena, estable y benéfica; o de la humanidad,
que se deprime en un crudo pesimismo declarando fatales, incurables y acaso también desea-
bles como manifestaciones de libertad y de autenticidad los propios vicios, las propias debili-
dades, las propias enfermedades morales. El Evangelio, que conoce y denuncia, compadece
y cura las humanas miserias con penetrante y a veces desgarradora sinceridad, no cede,
sin embargo, ni a la ilusion de la bondad natural del hombre como si se bastase y no nece-
sitase ninguna otra cosa, sino de ser dejado libre para abandonarse arbitrariamente, ni a la
desesperada resignacion de la corrupcion incurble de la humana naturaleza. El Evangelio
es luz, es novedad, es energia, es renacimiento, es salvacion. Por esto engendra y distingue
una forma de vida nueva, de la cual el Nuevo Testamento nos da continua y admirable
lecccidon: “No os conforméis a este siglo, sino transformaos por la renovacion de la mente,
para procurar conocer cudl es la volunted de Dios, buena, grata y perfecta” (Rom., 12, 2),
nos amonesta San Pablo.

Esta diferencia entre la vida cristiana y la vida profana deriva también de la realidad
y de la consiguiente conciencia de la justificacion preducida en nosotroes por nuestra comuni-
cacion con el misterio pascual, con el santo baustismo ante todo, que, como mas arriba
deciamos, es y debe ser considerado una verdadera regeneracion. De nuevo San Pablo:
“... cuantos hemos sido bautizados en Cristo Jesus, fuimos bautizados pare participar en
su muerle, para aque como El resucité de entre los muertos por la gloria del Padre, asi
también mosotros vivamos una vida nueva” (Rom., 6, 3-4). SeraA muy oportuno que también
el cristiano de hoy tenga siempre presente esta su original y admirable forma de vida, la
cual lo sostenga eni el gozo de su dignidad y lo inmunice del contagio de la humana miseria
circundante o de la seduccion del esplendor humaneo que lo rodea.

He aqui como el mismo San Pablo educaba a los cristianos de la primera generacién:
“No os juniéis bajo un mismo yugo con los infieles. Porque ;qué participacion hay enire
la justicia y la iniquidad? ;Qué comunion entre la luz y las tinieblas?... O ;jqué asociacion
del creyente con el infiel?” (2 Cor., 6, 16-14). La pedagogia cristiana debera recordar siempre
al discipulo de nuestros tiempos esta su privilegiada condicién y este consiguiente deber de
vivir en el mundo, pero no del mundo, segin el deseo mismo de Jesis que antes citamos
con respecto a sus discipulos: “No pido que los saques del mundo, sino que los preserves
del mal. Ellos no son del mundo, como yo no soy del mundo” (Jn., 17, 15-16). Y la Iglesia
hace propio este deseo.

Pero esta diferencia no es separaciéon. Mejor, no es indiferencia, no es temor, no es
desprecio. Cuando la Iglesia se distingue de la humanidad no se opone a ella, antes bien se
une. Como el médico, que conociendo las insidias de una pestilencia procura guardarse a sf
y a los otros de tal infeccién, pero al mismo tiempo se consagra a la curacion de los que han
sido atacados, asi la Iglesia no hace de la misericordia que la divina bondad le ha concedido
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un privilegio exclusivo: no hace de la propia fortuna un motivo para desinteresarse de
quien no la h? con§egu1do, antes bien convierte su salvacion en argumento de interés y de
amor para quienquiera que esté junto a ella 0 a quien ella pueda acercarse con su esfuerzo
comunicativo universal,

. Si verdaderamente la Iglesia, como deciamos, tiene conciencia de Io que el Seiior
quiere que sea, surge de ella una singular plenitud y una necesidad de efusién, con la clara
advertencia de una misién que la trasciende Y de un anuncie que debe difundir. Es el
deber de la evangelizacién. Es el mandato misionero. Es el ministerio apostélico. No basta
man.tenerse constante en la fe. Ciertamente tenemos que guardar el tesoro de verdad y de
gracia legado a nosotros en herencia por la tradicién cristiana; mas ain: tenemos que
d?fenderlo. “Guarda el depésito”, amonesta San Pablo (Tim., 6, 20). Pero ni la guarda,
ni Ia defensa'encierra todo el que hacer de la Iglesia respecto a los dones que posee,
El delter c?ngenito al patrimonio recibido de Cristo es la difusion, es el ofrecimiento, es el
anuncio, bien lo sabemos: “Id pues, y enseiiad a todas las gentes” (Mt., 28, 19), es el supremo
fnandato de Cristo a sus Apstoles. fstos con el nombre mismo de Apostoles definen su propia
indeclinable misién. Nosotros daremos a este impulso interior de caridad que tiende a
hacerse don exterior de caridad el mombre, hoy ya comun, de dialogo.

La Iglesia debe ir hacia el didlogo con el mundo en que le toca vivir. La Iglesia se hace
palabra; la Iglesia se hace mensaje; la Iglesia se hace coloquio.

Este aspecto capital de la vida actual de la Iglesia sera objeto de un estudio particular
y amplio por parte del Concilio Ecuménico, como es sabido, y Nos no queremos entrar a
examinar concretamente los temas propuestos a tal estudio para dejar a los padres del
Concilio la tarea de tratarlos libremente. Nos queremos solamente, venerables hermanos,
invitaros a anteponer a este estudio algunas consideraciones para que sean mas claros los
motivos que mueven la Iglesia al didlogo, mas claros los métodos que se deben seguir y mas
claros los fines que se deben alcanzar. Queremos preparar los animos, no tratar las cuestiones,

Y no podemos hacerlo de otro modo, convencidos de que el didlogo debe caracterizar
nuestro oficio apostélico, herederos como somos de un estilo, de una directiva pastoral que
nos ha sido transmitida por nuestros predecesores del siglo pasado comenzando desde
Leén XIII, que casi personifica la figura evangélica del escriba prudente “que como un padre
de familia saca de su tesoro cosas antiguas y nuevas” (Mt., 13, 52), emprendia majestuosa-
mente el ejercicio del magisterio catélico haciendo objeto de su riquisima ensefianza los
problemas de nuestro tiempo considerados a la luz de la palabra de Cristo. Y del mismo
modo sus sucesores, como sabéis. ;No nos han dejado nuestros predecesores, especialmente
los papas Pio XI y Pio XII, un magnifico y vastisimo patrimonio de doctrina, concebida en
el amoroso y sabio intento de aunar el pensamiento divino con el pensamiento humano, no
abstractamente considerado, sino concretamente formunlado en el lenguaje del hombre
moderno? ;Y qué es este intento apostélico sino un didlogo? ;Y no dio Juan XXIII, nuestro
inmediato predecesor, de venerable memoria, un acento aiin mdis marcado a su ensefianza
en el sentido de acercarla lo mas posible a la exveriencia y la comprensién del mundo contem-
poraneo? ;No se ha querido dar al mismo Concilio, y con toda razén, un: fin pastoral, dirigido
totalmente a la insercion del mensaje cristiano en la corriente de pensamiento, de palabra,
de cultura, de costumbres, de tendencias de la humanidad, tal como hoy vive y se agita
sobre la haz de la tierra? Antes de convertirlo, mas aiin para convertirlo, el mundo necesita
que nos acerguemos y le hablemos.

Por lo que toca a nuestra humilde persona, aunque leios de hablar de ella y deseosos
de no llamar la atenciéon, no podemos, sin embargo, en esta intencion de presentarnos al
Colegio episcopal y al pueblo cristiano, pasar por alto nuestro pronésito de perseverar —en
cuanto nos lo permitan nuestras débiles fuerzas y sobre todo la divina gracia nos dé modo
de llevarlo a cabo — en la misma linea, en el mismo esfuerzo nor acercarnos al mundo,
en el que la Providencia nos ha destinado a vivir, con todo respeto, con toda solicitud, con
todo amor, para comprenderlo, para ofrecerle los dones de verdad v de gracia de los que
Cristo nos ha hecho depositarios, para comunicarle nuestra maravillosa suerte de redencién
y de esperanza. Tenemos profundamente grabadas en nuestro espiritu las palabras de Cristo,
que humilde, pero tenazmente, quisiéramos apropiarnos: “No... envié Dios su Hijo al mundo
sino para que el mundo se salve por EV’ (Jn., 3, 17).

He aqui el origen trascendente del didlogo. Este origen esti en la intencion misma de
Dios. La religion, por su naturaleza, es una relacién entre Dios ¥ el hombre. La oracién
expresa con dialogo esta relacion. La revelacién, es decir, la relacion sobrenatural instaurada
con la humanidad por iniciativa de Dios mismo, puede ser representada en un dialogo en el
cual el Verbo de Dios se expresa en la Encarnacién y, por tanto, en el Evangelio. El coloquio
paterno y santo, interrumpido entre Dios v el hombre a causa del pecado original, ha sido
maravillosamente reanudado en el curso de la historia. La historia de la salvacién narra
precisamente este largo y variado dialogo que nace de Dios y teje con el hombre una

. admirable y miltiple conversacién. Es en esta conversacion de Cristo entre los hombres

(Bar., 3, 38) donde Dios da a entender algo de Si mismo, el misterio de su vida, unici-
sima en la esencia, trinitaria en las Personas, donde dice, en definitiva, como quiere ser
conocido: Amor es El; y como quiere ser honrado y servido: amor es nuestro mandamiento
supremo. El didlogo se hace pleno y confiado; el nifio es invitado a ¢l y el mistico en
¢l se sacia.

Hace falta que tengamos siempre presente esta inefable y dialogal relacion, ofrecida
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e instaurada con nosotros por Dios Padre, mediante Cristo en el Espiritu Santo, para
comprender qué relacion debemos nosotros, esto es, la Iglesia, tratar de establecer y de
promover con la humanidad.

El dialogo de la salvacién fue abierto espontaneamente por iniciativa divina: “El nos
amd el primero” (I Jn., 4, 10); nos correspondera a nosotros tomar la iniciativa para extender
a los hombres el mismo dialogo, sin esperar a ser llamados.

El dialogo de la salvacion nacio de la caridad, de la bondad divina: “De tal manera amé
Dios al mundo que le dio su Hijo unigénito” (Jn., 3, 16); no otra cosa que ferviente y
desinteresado amor debera impulsar el nuestro.

El dialogo de la salvacion no se limité a los méritos de aquellos a quienes fue dirigido
como tampoco a los resultados que conseguiria o que echaria de menos: “No necesitan de
meédico los que estdn sanos” (Lc., 5, 31); también el nuestro debe ser sin limites y sin calculos.

El dialogo de la salvacion no obligé fisicamente a ninguno a acogerlo; fue un formi-
dable requerimiento de amor, el cual si bien constituia una tremenda responsabilidad en
aquellos a quienes se dirigio (Mt., 11, 21), les deid, sin embargo, libres para acogerlo o
rechazarlo, adaptando incluso la medida (Mt., 12, 38 ss.) a la fuerza probativa de los mi-
lagres (Mt., 13, 13 ss.) a las exigencias y disposiciones espirituales de sus oyentes, para
que les fuese facil un asentimiento libre a la divina revelacion sin perder, por otro lado,
el mérito de tal asentimiento. Asi nuestra misién, aunque es anuncio de verdad indiscutible
y de salvacion indispensable, no se presentari armada de coaccién externa, sino que
solamente por los caminos legitimos de la educacién humana, de la persuasion interior, de
la conversacion ordinaria ofrecera su don de salvacion respetando siempre la libertad per-
sonal y civil,

El dialogo de la salvaciéon se hizo posible a todos; a todos se destina sin discriminacion
alguna (Col., 3, 11); el nuestro de igual modo debe ser potencialmente universal, es decir,
catélico y capaz para entablarse con cada uno, a no ser que el hombre lo rechaze o finja
insinceramente acogerlo.

El dialogo de la salvacion ha procedido normalmente por grados de desarrollo sucesivo,
ha conocido los humildes comienzos antes del pleno éxito (Mt.,, 13, 31); también el nuestro
tendra en cuenta la lentitud de la maduracion psicolégica e histéorica y la espera de la
hora en la oue Dios lo haga eficaz. No vor eso nuestro diilogo diferird a mafiana lo que
puede hacer hoy; debe tener el ansia de la hora oportuna y el sentido del valor del tiempo
(Ef., 4, 16). Hoy, es decir, cada dia, debe volver a empezar, y de parte nuestra antes que de
aquellos a gquienes se dirige.

Como es claro, las relaciones entre la Iglesia ¥y el mundo pueden revestir muchos
y diversos aspectos entre si. Teéricamente hablando la Iglesia podria proponerse reducir
al minimo tales relaciones tratando de apartarse de la sociedad profana; como podria tam-
bién proponerse apartar los males que en ella puedan encontrarse anatematizandolos y
promoviendo cruzadas en contra de ellos; podria por el contrario acercarse tanto a la
sociedad profana que tratase de alcanzar un influio preponderante y aun de ejercitar un
dominio teocratico sobre ella, y asi de otras maneras. Pero Nos parece que la relacion
entre la Iglesia y el mundo, sin cerrar el camino a otras formas legitimas, puede representarse
mejor por un dialogo, que no podra ser evidentemente uniforme, sino adaptado a la indole
del interlocutor y a las circunstancias reales; una cosa, en efecto, es un diilogo con un nifto
y otra con un adulto, una cosa con un creyente y otra con uno gue no cree. Esto es sugerido
por la costumbre, ya difundida, de concebir asi las relaciones entre lo sagrado y lo profano,
por el dinamismo transformador de la sociedad moderna, por el pluralismo de sus manifesta~
ciones como también por la madurez del hombre, religioso o no, capacitado por la educacién
civil de pensar, de hablar y de tratar con la dignidad del dialogo.

Esta forma de relacion manifiesta por parte del que la entabla un propdsito de correccion,
de estima, de simpatia y de bondad; excluye la condenacién aprioristica, la polémica ofensiva
¥y habitual, lIa vanidad de la conversacion imitil. Aunque es verdad que no trata de obtener
de inmediato la conversion del interlocutor, porque respeta su dignidad y su libertad, busca,
sin embargo, su provecho y quisiera disponerlo a una comunién méis plena de sentimientos
y convicciones.

Por tanto, este didlogo supone en nosotros, que queremos introducirlo y alimentarlo
con cuantos nos rodean, un estado de animo; el estado de Animo del que siente dentro de si
el peso del mandato de animo del que siente dentro de si el peso del mandato apostélico,
del que se da cunta que no puede separar su propia salvacién del empefio por buscar la de
los otros, del que se preocupa continuamente por poner el mensaje de que es depositario en
la circulacion de la vida humana.

El coloquio ‘es, por tanto, un modo de ejercitar la mision apostdlica; es un arte de
comunicacion espiritual. Sus caracteres son los siguientes: 1) La claridad ante todo: el
dialogo supone y exige la inteligibilidad, es un intercambio de pensamiento, es una invitacién
al ejercicio de las facultades superiores del hombre; bastaria este solo titulo para clasificarlo
entre los mejores fenémenos de la actividad y cultura humana, y basta esta su exigencia
inicial para estimular nuestra diligencia apostélica a revisar todas las formas de nuestro
lenguaje, para ver si es comprensible, si es popular, si es escogido. 2) Otro caracter es,
ademas, la afabilidad, la due Cristo nos exhorté a aprender de Si mismo: “Aprended de Mi
gue soy manso y humilde de corazén” (Mt., 11, 29); el didlogo no es orgulloso, no es hiriente,
no es ofensivo. Su autoridad es intrinseca por la verdad que expone, por la caridad que
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difunde, por el ejemplo que propone; no es un mandato ni una imposicion. Es pacifico, evita
los modos violentos, es paciente, es generoso. 3) La confianza, tanto en el valor de la propia
palabra como en la disposicién para acogerla por parte del interlocutor; promueve la fami-
liaridad y la amistad; entrelaza los espiritus en una mutua adhesiéon a un Bien que excluye
todo fin egoistico. 4) Finalmente, la prudencia pedagédgica que tiene muy en cuenta las condi-
ciones psicolégicas y morales del que oye (cfr. Mt., 7, 6): si es un nifio, si es una persona ruda,
si no esta preparada, si es desconfiada, hostil, y se esfuerza por conocer su sensibilidad y por
adaptarse razonablemente y modificar las formas de la propia presentacion por no serle
molesto e incomprensible.

Cuando el dialogo se conduce asi se realiza la union de la verdad con la caridad, de la
inteligencia con el amor.

En el dialogo se descubre cuan diversos son los caminos que conducen a la luz de la fe
y como es posible hacerlos converger al mismo fin. Aun siendo divergentes pueden llegar
a ser complementarios empujando nuestro razonamiento fuera de los senderos comunes y
obligandolo a profundizar sus investigaciones y a renovar sus expresiones. La dialéctica
de este ejercicio de pensamiento y de paciencia nos hara descubrir elementos de verdad aun
en las opiniones ajenas, nos obligara a expresar con gran lealtad nuestra ensefianza y nos
dara mérito por el trabajo de haberlo expuesto a las objeciones y a la lenta asimilacion de
los otros. Nos hara sabios, nos hara maestros.

¢Y cual es el modo que tiene de desarrollarse?

Muchas son las formas del dialogo de la salvaciéon. Obedece a exigencias practicas,
escoge medios aptos, no se liga a vanos apriorismos, no se reduce a expresiones inmoviles
cuando estas han perdido la capacidad de hablar y mover a los hombres. Esto plantea un
gran problema: el de la conexiéon de la mision de la Iglesia con la vida de los hombres en un
determinado tiempo, en un determinado sitio, con una determinada cultura y con una deter-
minada situacion social.

.Hasta qué punto debe la Iglesia acomodarse a las circunstancias historicas y locales
en las que desarrolla su mision? ;Como debe precaverse del peligro de un relativismo que
llegue a afectar su fidelidad dogmatica y moral? Pero como hacerse al mismo tiempeo
capaz de acercarse a todos para salvarlos a todos, segun el ejemplo del Apéstol: “Me he hecho
todo a todos para salvarlos a todes”? (1 Cor., 9, 22). Desde fuera no se salva al mundo.
Como el Verbo de Dios que se ha hecho hombre, hace falta hacerse una misma cosa hasta
cierto punto, con las formas de vida de aquellos a quienes se quiere llevar el mensaie de
Cristo, hace falta compartir — sin que medie distancia de privilegios o diafragma de lenguaje
incomprensible — las costumbres comunes, con tal que sean humanas y honestas, sobre todo
de los mas pequefios, si queremos ser oidos y comprendidos. Hace falta, aun antes de hablar,
oir la voz, mas aun, el corazén del hombre, comprenderlo y respetarlo en la medida de lo
posible y cuando lo merece secundarlo. Hace falta hacerse hermanos de los hombres en el
momento mismo que queremos ser sus pastores, padres y maestros. El clima del dialogo
es la amistad. Mas todavia, el servicio. Debemos recordar todo esto y esforzarnos por practi-
carlo segiin el ejemplo y el precepto que Cristo nos dejo (Jn., 13, 14-17).

Pero queda un peligro. El arte del apostolado es arriesgado. La solicitud por acercarse
a los hermanos no debe traducirse en una atenuaciéon o disminuciéon de la verdad. Nuestro
dialoge no puede ser una debilidad respecto al compromiso con nuestra fe. El apostolade
no puede transigir con una especie de compromiso ambiguo respecto a los principios de pensa-
miento y de accion que deben definir nuestra profesion cristiana. El irenismo y el sincretismo
son en el fondo formas de escepticismo respecto a la fuerza y al contenido de la palabra
de Dios que queremos predicar. Solo el que es totalmente fiel a la doctrina de Cristo puede
ser eficazmente apéstol. Y sélo el que vive con plenitud la vocacion cristiana puede estar
inmunizado del contagio de los errores con los que se pone en contacto.

Creemos que la voz del Concilio, al tratar de las cuestiones relativas a la Iglesia que
ejerce su actividad en el mundo moderno, indicara algunos criterios tedricos y practicos que
sirvan de guia para conducir como es debido nuestro didlogo con los hombres de nuestro
tiempo. E igualmente pensamos que tratandose de cuestiones que por un lado tocan la
misién propiamente apostolica de la Iglesia y por otro las diversas y variables circunstancias
en las cuales ésta se desarrolla, sera tarea del gobierno prudente y eficaz de la misma
Iglesia, trazar de vez en cuando limites, formas y caminos para mantener animado un dialogo
vive y benéfico.

Dejamos por esto el tema para limitarnos a recordar una vez mas la gran importancia
que la predicacion cristiana conserva y adquiere, sobre todo hoy, en el cuadro del apostolado
catélico, es decir, por lo que ahora tratamos, en el dialugo. Ninguna forma de difusién del
pensamiento, aun elevado técnicamente por medio de la prensa y de los medios audiovisivos
a una extraordinaria eficacia, puede sustituir la predicacién. Apostolado y predicacion en
cierto sentido son equivalentes. La predicacion es el primer apostolado. El nuestro, venerables
hermanos, es antes que nada ministerio de la Palabra. Nosotros sabemos muy bien estas
cosas, pero Nos parece que conviene recordarnoslas ahora para dar a nuestra accién pastoral
la direccién exacta. Debemos volver al estudio no ya de la elocuencia humana o de la
retorica vana, sino al arte genuino de la palabra sagrada.

Debemos buscar las leyes de su simplicidad, de su limpidez, de su fuerza y de su
autoridad para vencer la natural ineptitud en el empleo de un instrumento espiritual tan alto
y misterioso cual es la palabra, y para competir noblemente con cuantos hoy tienen un
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Participacién de la Iglesia en la
naturaleza humana.

La Iglesia se dispone a elevar todo
legitimo valor humano y te-
rreno.

Fl ateismo y la impiedad se pre-
sentan como programa de edu-
cacién y de conducta.

influjo amplisimo con la palabra mediante el acceso a las tribunas de la publica opinién.
Debemos pedir al Seiior el grave y embriagador carisma (Jer., 1, 6), para ser dignos de dar
a la fe su principio eficaz y practico (Rom., 1, 17), y de hacer llegar nuestro mensaie hasta
los confines de la tierra (Salm. 18, 5; Rom., 10, 18). Que las prescripciones de la constituciéon
conciliar de Sacra Liturgia sobre el ministerio de la palabra encuentren en nosotros celosos
¥y habiles ejecutores. Y que la catequesis al pueblo cristiano y a cuantos sea posible ofrecerla
se haga siempre practica en el lenguaie y experta en el método, asidua en el ejercicio,
avalada por el testimonio de verdaderas virtudes, avida de progresar y de llevar a los
oyentes a la seguridad de la fe, a la intuicion de la coincidencia entre la palabra divina
y la vida y a los albores del Dios vive.

Debemos, finalmente, aludir a aquellos a quienes se dirige nuestro dialogo. Pero no
queremos anticipar, ni siquiera en este aspecto, la voz del Concilio. Resonara, Dios mediante,
dentro de poco.

Hablando en general acerca de esta actitud de interlocutora que la Iglesia debe hoy
adoptar con renovado fervor, queremos sencillamente indicar que ella debe estar dispuesta
a sostener el dialogo con todos los hombres de buena voluntad dentro y fuera de su propio
ambito.

Nadie es extrafio a su corazén. Nadie es indiferente a su ministerio. Nadie es enemigo
si no es que él mismo quiera serlo. No sin razéon se llama catdlico, no sin razén tiene el
encargo de promover en el mundo la unidad, el amor y la paz.

La Iglesia no ignora las formidables dimensiones de tal misién; conoce la desproporcion
que sefialan las estadisticas entre lo que ella es y la poblacién de la tierra; conoce los limites
de sus fuerzas, conoce hasta sus propias humanas debilidades, sus propios fallos, sabe
también. que la buena acogida del Evangelio no depende en fin de cuentas de algun esfuerzo
apostolico suyo o de alguna favorable circunstancia de orden temporal: la fe es un don de
Dios y Dios sefiala en el mundo las lineas y las horas de su salvaciéon. Pero la Iglesia sabe
que es semilla, que es fermento, que es sal y luz del munde. La Iglesia se da cuenta de la
asombrosa novedad del tiempo moderno, pero con eandida confianza se asoma a los caminos
de la hixoria y dice a los hombres: yo tengo lo que vosotros buscais, lo que a vosotros falta.
Con esto no promete la felicidad terrena, sino que ofrece algo —su luz y su gracia— para
conseguiria del mejor modo posible y habla a los hombres de su destino trascendente.
Y mientras tanto les habla de verdad, de ijusticia, de libertad, de progreso, de concordia, de
paz, de civilizacion. Son palabras éstas de las que la Iglesia conoce el secreto. Cristo se 1o ha
confiado. Y por eso la Iglesia tiene un mensaje para cada categoria de personas: Lo tiene
para los nifios, lo tiene para la juventud, para los hombres cientificos e intelectuales, lo
tiene para el mundo del trabaio y para las clases sociales, lo tiene para los artistas, para
los politicos y gobernantes, lo tiene especialmente para los pobres, para los desheredados,
para los que sufren, incluso para los que mueren: para todos.

Podra parecer que hablando asi nos deiamos transportar del entusiasmo de nuestra
misién y que no nos cuidamos de considerar las posiciones concretas en que la humanidad
se halla situada respecto a la Iglesia catolica. Pero no es asi, porque vemos muy bien cuales
son esas posturas concretas, y para dar una idea sumaria de ellas creemos poder clasificarlas
a manera de circulos coneéntricos alrededor del centro en que la mano de Dios nos ha
colocado.

Hay un primer circulo, inmenso, cuyos limites no alcanzamos a ver; se confunden con el
horizonte; son los limites gue circunscriben la humanidad en cuanto tal, al mundo. Medimos
la distancia gue lo tiene aleiado de nosotros, pero no lo sentimos extrafio. Todo lo que es
humaneo tiene que ver con nosotros. Tenemos en comiin con toda la humanidad la naturaleza,
es decir, la vida con todos sus dones, con todos sus problemas: estamos dispuestos a
compartir con los demas esta primera universalidad; aceptar las profundas exigencias de sus
necesidades fundamentales, a aplaudir todas las afirmaciones nuevas y a veces sublimes de
su genio. Y tenemos verdades morales, vitales, que hemos de poner en evidencia y corroborar
en la conciencia humana, benéficas como son para todos. Dondequiera que hay un hombre
en busca de comprenderse a si mismo y al mundo, podemos estar en contacto con él; donde-
quiera que se reinen los pueblos para establecer los derechos y deberes del hombre, nos
sentimos honrados cuando nos permiten sentarnos junto a ellos. Si existe em el hombre
una “animae naturaliter christiana”, queremos honrarla con nuestra estima y con huestro
dialogo. Podriamos recordar a Nos mismo y a todos como nuestra actitud es, por un lado,
totalmente desinteresada — no tenemos ninguna mira politica o temporal — y como, por otro,
esta dispuesta a aceptar, es decir, a elevar al nivel sobrenatural y cristiano, todo honesto
valor humano y terreno; no somos la civilizacién, sino promotores de ella.

Sabemos, sin embargo, que en este circulo sin confines hay muchos, por desgracia muchi-
simos, que no profesan ninguna religion; sabemos incluso que muchos, en las formas mas
diversas, se profesan ateos. Y sabemos que hay algunes que abiertamente alardean de su
impiedad y Ia sostienen como programa de educaciéon humana y de conducta politica, es la
ingenua pero fatal conviccion de liberar al hombre de viejos y falsos conceptos de la vida
y del mundo para darles en su lugar, segin dicen, una concepcion cientifica y conforme a las
exigencias del progreso moderno.

Es éste el fenomeno mas grave de nuestro tiempo. Estamos firmemente convencidos que
ia teoria en que se funda la negacién de Dios es fundamentalmente equivocada: no responde
a las exigencias vltimas e inderogables del pensamiento, priva al orden racional del mundo



Fundamental equivocacién del
ateismo, dogma ciego que de-
grada la vida humana.

No es liberacion sino intento de
sofocar la luz de Dios vivo.

Estamos obligados a condenar las
ideologias negadoras de Dios y,
entre ellas, el comunismo ateo.

Imposibilidad o suma dificultad
del diadlogo con el comunismo.

La Iglesia del silencio.

Reflexién sobre los motivos inti-
mos del ateismo moderno.

Suefio de justicia y de progreso
y divinizacién de objetivos so-
ciales.

Propésito de concebir cientifica-
mente el universo.

Repulsa por la mediocridad y el
egoismo de los cristianos.

Posibilidad de evolucién en los
movimientos que hoy se inspi-
ran en ideologias ateas.
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de sus bases auténticas y fecundas, introduce en la vida humana no una férmula que todo
lo resuelve, sino un dogma ciego que la degrada y la entristece y destruye en su misma
raiz todo sistema social que sobre ese concepto pretende fundarse. No es una liberacién,
sino un drama que intenta sofocar la luz del Dios vivo. Por eso mirando al interés supremo
de la verdad resistiremos con todas nuestras fuerzas a esta avasalladora negacion, por el
compromiso sacrosanto adquirido con la confesiéon fidelisima de Cristo y de su Evangelio,
por el amor apasionado e irrenunciable al destino de Ia humanidad, y con la esperanza
invencible de que el hombre moderno sepa todavia encontrar en la concepcion religiosa
que le ofrece el catolicismo su vocacion a una civilizacion que no muere, sino que siempre
progresa hasta la perfeccion natural y sobrenatural del espiritu humano, al que la gracia de
Dios ha capacitado para el pacifico y honesto goce de los bienes temporales y ha abierto a la
esperanza de los bienes eternos.

Estas son las razones que nos obligan, como han obligado a nuestros predecesores —y
con ellos a cuantos estiman los valores religiosos — a condenar los sistemas ideologicos que
niegan a Dios y oprimen a la Iglesia, sistemas identificados frecuentemente con regimenes
econdomicos, sociales y politicos, y entre ellos especialmente el comunismo ateo. Pudiera
decirse que su condena no nace de nuestra parte; es el sistema mismo y los regimenes que lo
personifican los que crean contra nosotros una radical oposicion de ideas y opresiéon de
hechos. Nuestra reprobacién es en realidad un lamento de victimas mas bien que una
sentencia de jueces.

La hipétesis de un dialogo se hace sumamente dificil en tales condiciones, por no decir
imposible, a pesar de que en nuestro 2nimo no existe hoy tedavia ninguna exclusion precon-
cebida hacia las personas que profesan dichos sistemas y se adhieren a esos regimenes. Para
quien ama la verdad, la discusion es siempre posible. Pero obstaculos de indole moral acre-
cientan enormemente las dificultades, por la falta de suficiente libertad de juicio y de accién
y por el abuso dialéctico de Ia palabra, no precisamente encaminada hacia la busqueda
y la expresion de la verdad objetiva, sino puesta al servicio de finalidades utilitarias pre-
concebidas.

Esta es la razdén por la aue el dialogo calla. La Iglesia del Silencio, por ejemplo, calla,
hablando tinicamente con su sufrimiento, al que acompafia el sufrimiento de una sociedad
oprimida y envilecida donde los derechos del espiritu quedan atropellados por los del que
dispone de su suerte. Y cuando nuestro discurso se abriera en tal estado de cosas, ;como podria
ofrecer un dialogo mientras se viera reducido a ser “una vez que grita en el desierto”?
(Mt., 1, 3). El silencio, el grito, la paciencia y siempre el amor son en tal caso el testimonio
que aiun hoy puede dar la Iglesia y que ni siquiera la muerte puede sofocar.

Pero por mas que la afirmacion y la defensa de la religion y de los valores humanos
que ella proclama y sostiene debe ser firme y franca, no por eso renunciamos a la reflexion
pastoral cuando tratamos de descubrir en el intimo espiritu del ateo moderno los motivos
de su turbaciéon y de su negacion. Descubrimos que son complejos y multiples, tanto que nos
vemos obligados a ser cautos al juzgarlos y mas eficaces al refutarlos; vemos que nacen a
veces de la exigencia de una presentaciéon mas alta y mas pura del mundo divino, superior
a la que tal vez ha prevaleido en ciertas formas imperfectas de lenguaje y de culto, formas
que deberiamos esforzarnos por hacer lo mas puras y transparentes posible para que mejor
expresen lo sagrado de que son signo. Los vemos invadidos por el ansia, llena de pasion y de
utopia, pero frecuentemente también generosa, de un suefio de justicia y de progreso, en
busca de objetivos sociales divinizados que sustituyen al Absoluto y Necesario, ¢bjetives que
denuncian la necesidad insoslayable de su principio y fin divino cuya trascendencia e inma-
nencia toca a nuestro paciente y sabio magisterio revelar. Los vemos valerse, mas de una
vez, con ingenuo entusiasmo, de un recurso riguroso a la racionalidad humana, con el propé-
sito de ofrecer una concepcion cientifica del universo; recurso tanto menos discutible cuanto
mas se funda en los caminos logicos del pensamiento que no se diversifican generalmente
de los de nuestra escuela clasica, y arrastrado contra la voluntad de los mismes que
piensan encontrar en él un arma inexpugnable para su ateismo por su intrinseca validez,
arrastrado, decimos, a proceder hacia una nueva y final afirmacion, tanto metafisica como
logica, del sumo Dios. No se encontrara entre nosotros el hombre capaz de ayudar este
incoercible proceso del pensamiento — que el ateo-politico-intelectual detiene deliberada-
mente en un punto determinado, apagando la luz suprema de la comprensibilidad del uni-
verso — a desembocar en aquella concepcion de realidad objetiva del universo coésmico, que
introduce de nuevo en el espiritu el sentido de la presencia divina, y en los labios las
humildes y balbucientes silabas de una feliz oracion? Los vemos también a veces movidos
por nobles sentimientos, asqueados de la mediocridad y del egoismo de tantos ambientes
sociales contemporaneos, idoneos para sacar de nuestro Evangelio formas y lenguaje de
solidaridad y de compasién humana. ;No llegaremos a ser capaces algiin dia de volver a llevar
a sus manantiales — que son cristianos — estas expresiones de valores morales?

Recordando por eso cuanto escribié nuestro predecesor, de venerado recuerdo, el Papa
Juan XXIII, en la enciclica Pacem in terris, es decir, que las doctrinas de tales movimientos,
una vez elaboradas y definidas, siguen siendo siempre idénticas a si mismas, pero que los
movimientos como tales no pueden menos de desarrollarse y de sufrir cambios, incluso
profundos (cfr. n. 54), no perdemos la esperanza de que puedan un dia abrir con la Iglesia
otro dialogo, positivo, diverso del que constituye nuestra presente reprobacion y nuestro
obligado lamento.
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La apertura del didlogo es una
decision en favor de la paz.

Otro circulo menos lejano: el de
los que adoran al solo y supre-
mo Dios.

Los hijos del pueblo hebreo.

Los musulmanes.

La verdadera religién es tnica:
la religién cristiana.

Podemos reconocer los valores es-
pirituales y morales fuera del
cristianismo.

El circulo méas cercano: el didlogo
ecuménico con los cristianos.

El diidlogo se ha abierto y con-
tinuara.

No podemos transigir en la inte-
gridad de la fe.

El primado de Pedro y de sus
sucesores es considerado por al-
gunos como obstaculo a la uni-
dad.

Suplica a los hermanos separa-
dos: el Papa es fuente de uni-
dad.

Pero no podemos apartar nuestra mirada del panorama del mundo contemporaneo sin
expresar un deseo halagiiefio, y es que nuestro propésito de cultivar y perfeccionar nuestro
dialego, con los variados y mudables aspectos que éste presenta, pueda ayudar a la causa de
la paz entre los hombres; como método aue trata de regular las relaciones humanas a la
noble luz del lenguaje razonable y sincero, y como contribuciéon de experiencia y de sabiduria
que puede reavivar en todos la consinderacion de los valores supremos. La apertura de un
dialogo desinteresado, objetivo y leal, como desea ser el nuestro, lleva consigo la decision en
favor de una paz libre y honrosa; execluye fingimientos, rivalidades, engafios y traiciones;
no puede menos de denunciar, como delito y como ruina, la guerra de agresién, de conquista
o de predominio, y no puede deiar de extenderse desde las relaciones en la cumbre de las
naciones a las que hay en el cuerpo de las naciones mismas y en las bases asi sociales como
familiares e individuales, para difundir en todas las instituciones y en todos los espiritus
el sentido, el gusto y el deber de la paz.

Luego, en torno a Nos, vemos dibujarse otro circulo, también inmenso, pero menos
lejano de nosotros: es, antes que nada, el de los hombres que adoran al Dios tinico y supremo,
al mismo que nosotros adoramoes; aludimos a los hijos del pueblo hebreo, dignos de nuestro
afectuoso respeto, fieles a la religion que nosotros llamamos del Antiguo Testamento, y luego
a los adoradores de Dios segin concepcion de la religion monoteista, especialmente de la
musulmana, merecedores de admiracion por todo aquello que en su culto de Dios hay de
verdadero y de bueno, y después todavia, a los seguidores de las grandes religiones afro-
asiaticas. Evidentemente no podemos compartir estas variadas expresiones religiosas ni pode-
mos quedar indiferentes, como si todas, a su modo, fuesen equivalentes y como si autorizasen
a sus fieles a no buscar si Dios mismo ha revelado una forma exenta de todo error, perfecta
y definitiva, con la que El quiere ser conocido, amado y servido; al contrario, por deber de
lealtad, hemos de manifestar nuestra persuaciéon de que la verdadera religiéon es thnica, y ésa
es la religion cristiana y que alimentamos la esperanza de que como tal llegue a ser reconocida
por todos los que buscan y adoran a Dios.

Pero no queremos negar nuestro respetuoso reconocimiento a los valores espirituales y
morales de las diversas confesiones religiosas no cristianas; queremos promover y defender
con ellas los ideales gue pueden ser comunes en el campo de la libertad religiosa, de la
hermandad humana, de la buena cultura, de la beneficencia social y del orden civil. En orden
a estos comunes ideales, un dialogo por nuestra parte es posible y no deiaremos de ofrecerlo
dondequiera que con reciproco y leal respeto sea aceptado con benevolencia.

Y aqui se nos presenta el circulo mas cercano a Nos en el mundo: el de los que llevan el
nombre de Cristo. En este campo el dialogo que ha alcanzado la ealificacion de ecuménico ya
esta abierto; mas afin: en algunos sectores se encuentra en fase de inicial y positivo desarrollo.
Mucho podria decirse sobre este tema tan complejo y delicado. Pero nuestro discurso no
termina aqui. Se limita por ahora a unas pocas indicaciones ya conocidas. Con gusto hacemos
nuestro el principio: pongamos en evidencia primero que todo lo que nos es comun antes de
subrayar lo que nos divide. Esta es una orientaciéon buena y fecunda para nuestro dialogo.
Estamos dispuestos a continuarlo cordialmente. Diremos mas: que en tantos puntos diferen-
ciales, relativos a la tradiciéon, a la espiritualidad, a las leyes canénicas, al culto, estamecs
dispuestos a estudiar como secundar los legitimos deseos de los hermanos cristianos separados
todavia de nosotros. Nada puede ser mas deseable para Nos que el abrazarlos en una perfecta
union de fe y de caridad. Pero hemos de decir, sin embargo, que no esta en nuestro poder el
transigir en la integridad de la fe y las exigencias de la caridad. Entrevemos desconfianza y
resistencia en este punto, Pero ahora que la Iglesia catolica ha tomado la iniciativa de volver
a reunir el tinico redil de Cristo, no dejara ella de seguir adelante con toda paciencia y con
todo miramiento; no dejara de mostrar como las prerrogativas que mantienen alin separados
de ella a los hermanos no son fruto de ambicion histérica y de caprichosa especulacién
teologica ,sino que derivan de la voluntad de Cristo y que entendidas en su auténtico
significado estan para beneficio de todos, para la unidad comiin, para la libertad comin,
para la plenitud cristiana comiin; la Iglesia catélica no dejara de hacerse idonea y mere-
cedora con la oracién y con la penitencia de la deseada reconciliacion.

Un pensamiento a este propésito nos aflige, y es el de ver como precisamente Nos,
promotores de tal reconciliacion, somos considerados por muchos hermanos separados el
obstaculo principal que se opone a ella, a causa del primado de honor y de jurisdiccion
que Cristo confiri6 al apéstol Pedro y que Nos hemos heredado de él. ;No hay quienes
sostienen que si se suprimiese el primado del Papa la unificacion de las Iglesias separadas con
la Iglesia catélica seria mas facil? Queremos suplicar a los hermanos separados que conside-
ren la inconsistencia de tal hipétesis, y no sélo porque sin el Papa la Iglesia catélica ya no
seria tal, sino porque faltando en la Iglesia de Cristo el oficio pastoral supremo, eficaz y
decisivo de Pedro la unidad se desmoronaria, y en vano se intentaria reconstruirla luego con
criterios sustitutivos de aquel auténtico establecido por el mismo Cristo: “Se formarin
tantos cismas en la Iglesia cuantos sacerdotes”, escribe acertadamente San Jeronimo (Dial,
contra Luciferianos, niim, 9).

Queremos, ademas, considerar que este gozne central de la santa Iglesia no pretende
constituir una supremacia de orgullo espiritual o de dominio humano, sino un primado de
servicio, de ministerio y de amor. No es vana retérica la que atribuye al Vicario de Cristo
el titulo de “servus servorum Dei”.

Bajo esta luz nuestro dialogo siempre esta abierto; el cual aiin antes de extenderse en



Saludo afectuoso a los hermanos
separados.

Didlogo entre los hijos de la Igle-
sia Una Santa Catélica y Apos-
tolica.

La autoridad de la Iglesia es ins-
titucién de Cristo.

La obediencia condicién de sabi-
duria, de unidad y de caridad.

El ejercicio de la autoridad ser-
vicio y ministerio de verdad.

Sin obediencia, el didlogo se con-
vierte en disensién y disidencia.

Enriquecimiento del dialogo in-
terno de la Iglesia.

Bendecimos cuanto pone en circu-
lacién las ensefianzas de la Igle-
sia.

iLa Iglesia estd viva!

Bendicién apostélica.
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conversaciones fraternales se abre en coloquios con el Padre celeste en efusiones de oracién
y de esperanza.

Hemos de hacer notar con gozo y alegria, venerables hermanos, que este variado y
extensisimo sector de los cristianos separados esta todo ¢l penetrado de fermentos espirituales
que parecen preanunciar futuro y consolador desarrollo para la causa de su reunificacion
en la unica Iglesia de Cristo.

Queremos implorar el soplo del Espiritu Santo sobre el “movimiento ecuménico”. Deseamos
repetir nuestra conmocion y nuestro gozo por el encuentro — lleno de caridad no menos
que de nueva esperanza — que tuvimos en Jerusalén con el Patriarca Atenagoras; queremos
saludar con respeto y con reconocimiento la presencia de tantos representantes de las
Iglesias separadas en el Concilio Ecuménico Vaticano II; queremos asegurar una vez mas que
observamos con atento y sagrado interés los fenémenos espirituales caracterizados por el
problema de la unidad, que mueven a personas y grupos y comunidades de viva y noble
religiosidad. Con amor y con reverencia saludamos a todos estos cristianos en la espera que,
cada vez mejor, podamos promover con ellos, en el didlogo de la sinceridad y del amor,
la causa de Cristo y de la unidad que El quiso para su Iglesia.

Y, finalmente, nuestro didlogo se ofrece a los hiios de la casa de Dios, la Iglesia una,
santa, catélica y apostélica, de la aue ésta, la romana, es “mater et caput”. ;Como quisié-
ramos gozar de este dialogo de familia en la plenitud de la fe, de la caridad y de las obras!
iCuan interno y familiar lo deseariamos, sensible a todas las verdades, a todas las virtudes,
a todas las realidades de nuestro patrimonio doctrinal y espiritual! ;Qué dispuesto a recoger
las voces multiples del mundo contemporaneo, qué capaz de hacer a los catblicos hombres
verdaderamente buenos, hombres sensatos, hombres libres, hombres serenos y valientes!

Este deseo de dar a las relaciones interiores de la Iglesia el tono de espiritu propio de
un dialogo entre miembros de una comunidad, cuyo principio constitutivo es la caridad, no
suprime el ejercicio de la funcion propia de la autoridad por un lado, de la sumision por el
otro; es una exigencia tanto del orden conveniente a toda sociedad bien organizada como
sobre todo de la constitucion jerarquica de la Iglesia. La autoridad de la Iglesia es institu-
cion del mismo Cristo; mas aun: le representa a £l, es el vehiculo autorizado de su palabra,
es la trasposicion de su caridad pastoral; de tal modo que la obediencia arranca de
motivos de fe, se vuelve escuela de humildad evangélica, hace participar al obediente
de la sabiduria, de Ia unidad, de la edificacién, de la caridad, que sostienen al cuerpo
eclesial, y confiere a quien la impone y a quien se conforma con ella el mérito de la imitaciéon
de Cristo “hecho obediente hasta la muerte” (Fil,, 2, 8).

Asi, por obediencia enderezada hacia el dialogo, entendemos el ejercicio de la autoridad,
todo él impregnado de la conciencia de ser servicio y ministerio de verdad y de caridad; y
entendemos también la observancia de las normas canonicas y la reverencia al gobierno del
legitimo superior prestado con prontitud y serenidad, como conviene a hijos libres y amorosos.
El espiritu de independencia, de critica, de rebelion, no esta de acuerdo con la caridad
animadora de la solidaridad, de la concordia, de la paz en la Iglesia, y transforma facilmente
el dialogo en discusion, en altercado, en desidencia: desagradable fenémeno — aunque por
desgracia siempre a punto de producirse — contra el cual la voz del apoéstol Pablo nos
amonesta: “Que no haya enitre vosoiros divisiones” (I Cor., 1, 10).

Estemos, pues, ardientemente deseosos de que el dialogo interior, en el seno de la
comunidad eclesiastica, se vaya enriqueciendo en fervor, en temas, en nimero de interlocu-
tores, de tal manera que se acreciente la vitalidad y la santificacién del Cuerpo Mistico
terreno de Cristo. Todo lo que pone en circulacion las ensefianzas de que la Iglesia es deposi-
taria y dispensadora es bien visto por Nos; ya hemos mencionado antes la vida litirgica
e interior y hemos aludido a la predicacion. Podemos todavia afiadir la ensefianza, la prensa,
el apostolado social, las misiones, el ejericio de la caridad; temas éstos que también el Concilio
nos hara considerar. Y todos los que ordenadamente participan bajo la direccion de la com-
petente autoridad en el dialogo vitalizante de Ia Iglesia, siéntanse por Nos animados y
bendecidos: los sacerdotes en un modo especial, los religiosos, los amadisimos seglares mili-
tantes por Cristo en la Accion Catélica y en tantas otras formas de asociacion y de accion.

Nos sentimos alegres y confortados al observar que un dialogo asi en el interior de la
Iglesia y hacia el exterior que la rodea esta ya en movimiento: ;La Iglesia estid viva, hoy
mas que nunca! Pero considerandolo bien, parece como si todo estuviera atn por empezar;
comienza hoy el trabajo y no acaba nunca. Tal es la ley de nuestra peregrinacion en la
tiexrra y en el tiempo. Este es el deber habitual, venerables hermanos, de nuestro ministerio,
al que hoy todo impulsa para hacerse nuevo, vigilante e intenso.

Cuanto a Nos, mientras os dameos estas advertencias, nos place confiar en vuestra
colaboracion, al mismo tiempo que os ofrecemos la nuestra: esta comunion de intenciones
y de obras la pedimos y la ofrecemos cuando apenas hemos subido con el nombre, y Dios
quiera también que con algo del espiritu del Apoéstol de las Gentes, a la catedra de San
Pedro; y celebrando asi la unidad de Tr’sto entre nosotros, os enviamos con esta nuestra
primera carta, in nomine Domini, nuestra 1raterna y paterna bendicion apostélica, que con
gusto extendemos a toda la Iglesia y a toda Ia humanidad.

Del Vaticano, 6 de agosto de 1964, en la fiesta de la
Transfiguracion de Nuesiro Senor Jesucristo,

PAULO, PAPA VI



PIEDAD LITURGICA
Y PIEDAD PRIVADA

Pocas palabras se repiten tanto en la vida cristiana
como la palabra piedad; y, sin embargo, es muy frecuente
que se tenga de ella una idea bastante vaga, y un con-
cepto poco definido.

Ya la Filosofia pagana conocié la piedad, y traté de
precisar su concepto. Cicerdn, en su libro segundo De di-
vinit., dio de ella la siguiente definicion: ‘“Piedad es la
virtud moral por la que hacemos obsequio y servicio a
nuestros padres y parientes, y a la Patria”. Bien se ve qgue
dado el humanismo exclusivista con que la Filosofia
gentil lo reducia todo al hombre, o sea dado su anthro-
pocentrismo, aquellos filésofos limitaban la piedad a lo
humano.

La Teologia Catdlica aceptd, en parte, aquella defini-
cion de la piedad; pero la completd, la perfecciond y la
sublimé. Y fundiandose en la divina Revelacién, y guiada
por el Magisterio de la Iglesia, distinguié por de pronto,
y muy cuidadosamente, entre la piedad como virtud, y
la piedad como don del Espiritu Santo.

a) La piedad-virtud: Ensefia el Doctor Angélico que,
como virtud, la piedad se debe principalmente a Dios;
y asi, por excelencia, la piedad se llama el culto y toda
clase de obsequios que damos a Dios, en cuanto es nues~
tro Padre, que nos ha dado el ser natural y el ser sobre-
natural, y nos rige y gobierna paternalmente con su ma-
ravillosa providencia. Y, por derivacién, la virtud de la
piedad se extiende también a nuestros padres y parientes,
y a la Patria. Y en este sentido, asi como la virtud de la
Religion, y con ella la de la piedad o culto debido a Dios,
como Padre, es una protestaciéon de nuestra fe, esperanza
y caridad, con las que primordialmente el hombre se
ordena hacia Dios; asi, por derivacién, la piedad para
con los padres y la Patria es como una protestacién del
amor de caridad que para con ellos debemos tener, porque
nuestros padres han sido principio, aunque secundario,

de nuestra vida, como cooperadores e instrumentos de
Dios, segin su admirable dignacion y providencia; y la
Patria, al procurar el bien comin de todos, contribuye
grandemente al bien de cada uno en todo orden.

Dice textualmente el Doctor Angélico: “El hombre
queda hecho deudor para con otros, segin la diversa
excelencia de ellos, y segiin los diversos beneficios que
de ellos ha recibido. Ahora bien, en ambas cosas tiene
Dios el primerisimo lugar, pues El es, en Si mismo, sobre-
manera excelente y perfectisimo; y, ademas, es el primer
principio y origen de todo nuestro ser y de nuestro régi-
men o gobierno. Secundariamente nuestros padres y la
Patria son para nosotros principio de nuestro ser y de
nuestro gobierno, pues de los padres recibimos el ser, y
en la Patria nacemos y somos nutridos y formados”
(Summ. Th., 2.%, 2ae, q. 101, a. 1, ¢.).

b) La piedad-don del Espiritu Santo: Pero la piedad,
ademds de ser una virtud moral, que nos inclina a dar,
principalmente a Dios, el culto y los obsequios de nues-
tra devocién filial, por la infinita grandeza de Dios, y
porque de El recibimos todos los bienes del orden natural
y del orden sobrenatural; es también un don del Espi-
ritu Santo, que consiste en una habitual disposicién del
alma, con que se deja mover pronta y facilmente del
mismo Espiritu Santo, para tener filial afecto a Dios,
como a Padre. Y asi, la piedad, en cuanto don, uno de
los siete, se refiere ya tan sdlo a Dios; no a los Padres
ni a la Patria (ibid., q. 121, a. 1, c.). Pero la piedad, en
cuanto don, se extiende a todo lo que de un modo espe-
cial es de Dios, como son los Santos, la Sagrada Escritura,
y los pobres (ibid., a. 1, ad 3).

iCon qué elevacién, y a la vez con qué amplitud, ha
sido sublimada la piedad por la Teologia Catblica, muy
por encima del concepto estrechamente humanistico con
que la vio y la ensefi6 la Filosofia pagana!

Grandeza y utilidad de la piedad cristiana

De esta piedad nos dice S. Pablo: “La piedad es pro-
vechosa para todas las cosas, ya que tiene vinculada pro-
mesa relativa a la vida presente y a la venidera” (I Tim.,
4, 8). Es decir: la piedad tiene vinculada promesa rela-
tiva a la vida presente, por la paternal providencia que
de un modo especial y amantisimo tiene Dios de los que
le honran; y promesa relativa a la vida venidera, ya que
ella es el galardén eterno de la piedad. La misma expe-
riencia nos demuestra que la piedad es admirablemente
provechosa para todas las cosas y situaciones de nuestra

vida presente; nos sirve de luz y de esfuerzo para todos
los negocios y dificultades; es como un condimento espi-
ritual, un solaz y un consuelo intimo en los casos alegres
y en los tristes; pone una suave y firme tranquilidad en
el alma, por la confianza en la paternal providencia de
Dios, ya que a los que aman a Dios, todo se les convierte
en bien (Rom., 8, 28). Y como ella nos concilia la ben-
dicién de Dios, nos infunde la seguridad de que si nos
portamos como buenos hijos, viviendo en piedad para
con Dios, tenemos segura la posesién de El en el cielo.



Y por eso exhorta S. Pablo a su discipulo S. Timoteo,
diciéndole: “Ejercitate a ti mismo en orden a la piedad”
(1 Tim., 4, 7); esto es: asi como los atletas y deportistas
se ejercitan corporalmente en la competicién o certamen,
para la conquista de una victoria, a manera de una coro-
na, pero que se marchita (1 Cor., 9, 25); asi ti ejercitate
con tan asidua ascesis, que llegues a conseguir el verda-
dero culto para con Dios, y la sincera devocién para
con El; o, con otras palabras: de tal manera reprime tus
movimientos y pasiones, y dirige y ordena todo lo tuyo
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hacia Dios, que tus afectos y anhelos no respiren sino
piedad. Y a todos nos aconseja el Santo Apodstol que
hagamos oraciones y peticiones por todos los hombres, y
en especial por los que ocupan puestos de autoridad, “a
fin de que pasemos una vida tranquila y sosegada, en toda
piedad y dignidad” (1 Tim., 2, 2).

Toda la historia de las almas y de la santidad cristiana
corrobora estas ensefianzas de San Pablo, al demostrar-
nos por experiencia la gran eficacia de la piedad, cuando
es solida, diligente y constante.

Practicas de piedad, y sus dos formas

La piedad, que es el espiritu filial con que hemos de
vivir, pues somos hijos de Dios, y con que hemos de
tratar con Dios, que es nuestro Padre; la piedad, que
como virtud, es una potencia, una fuerza; y como don del
Espiritu Santo, es una intima disposicién habitual del
alma; ha de animar toda nuestra vida; pero para ello
se ha de concretar en lo que llamamos préacticas de pie-
dad; y como todas ellas, en una forma u otra, las hacemos
tratando con Dios, conversando y comunicandonos con
El, por eso también se llaman y son précticas de oracién.

Lo que vive y alienta dentro del alma, como una fuer-
za y como un espiritu, se ha de manifestar, y de hecho
se manifiesta, en actos; primeramente interiores, y des-
pués también exteriores; porque entre la virtud del angel
v la del hombre, como ensenia la Teologia, hay esta dife-
rencia: que la virtud del dngel, espiritu puro, sin mezcla
de materia, es perfecta y acabada en solo lo espiritual;
pero la virtud del hombre, compuesto de alma y cuerpo,
recibe de los actos del alma el principio que la anima,
y de los actos del cuerpo el complemento que la hace
perfecta. De los ojos de Jesucristo, dice S. Juan Crisés-
tomo, salian fulgores igneos y celestiales; y en su rostro
resplandecia la majestad de la divinidad; de manera que
a todos atraia con suavidad increible. Asi el cristiano: lo
que dentro le anima, reverbera en lo exterior; y las prac-
ticas etxernas de piedad, cuando en realidad proceden
de la piedad interior, no fingida, sino verdadera, son una
gran senal de que dentro vive la piedad, y son, ademas,
como el cuerpo que la hace visible y patente.

" Estas practicas de piedad, asi completas, internas y
externas, son de dos clases, o tienen dos formas: piedad
litGrgica y piedad privada; practicas o acciones litirgicas
y privadas.

a) La Santa Misa, el rezo del Oficio divino, las ora-
ciones y ceremonias con que la Santa Iglesia administra
los Sacramentos y los Sacramentales, son actos litidirgicos,
0 sea, como su mismo nombre lo indica por la etimologia
griega, actos que pertenecen al Culto publico de Dios; y
por lo mismo son actos sociales, acciones del Cuerpo Mis-
tico de Cristo; y asi, cuando nosotros ejercemos esas ac-
ciones litiirgicas, o participamos de ellas, como los fieles
en la Santa Misa, lo hacemos socialmente, como miem-
bros del Cuerpo Mistico, unidos al que es nuestra Cabe-
za, Cristo. Es El quien primaria y principalmente ejerce

estas acciones del Culto publico y oficial de la Iglesia,
en honor y gloria de la Divina Majestad. Por lo mismo la
piedad litargica, y las practicas o acciones con que se
manifiesta, o, lo que es lo mismo, la oracién litirgica,
pues la Iglesia todo lo hace con espiritu y con ejercicio
de oracidn, es de una grandeza eminente e incomparable.
Cuando un cristiano participa, por ejemplo, del Santo
Sacrificio del Cuerpo y Sangre de Cristo, lo hace unido
al mismo Cristo, a la Santisima Virgen, a todos los Santos
del cielo y de la tierra, en una palabra, al Cuerpo Mis-
tico de Cristo; y asi su oracidon y su voz constituye una
misma cosa con la oracién y la voz de Cristo y de su
Iglesia; y, por consiguiente, se eleva hasta Dios divina-
mente poderosa, porque es de toda la Iglesia; de Cristo y
de sus miembros.

b) Mas no son éstas las tinicas préacticas de la piedad
cristiana, la Gnica oracién. Hay otras, también muy acep-
tas a la Majestad Divina, necesarias en la vida cristiana,
que pertenecen al Culto privado, que el cristiano, como
tal, da a Dios. Son la oracién vocal y mental, la contem-
placién y los demés actos o préacticas de piedad, que son
acciones, no sociales, sino individuales, pues las ejercita
el cristiano como persona privada, aunque siempre for-
mando parte del Cuerpo Mistico de Cristo, como miem-
bro de él. Es la oracién cristiana, no de la Sociedad, sino
de cada cristiano, que viviendo en gracia de Dios, y en
nombre propio, o con un grupo de hermanos y hermanas
en Cristo, la eleva a Dios, Trino y Uno, por el Mediador,
Jesucristo. Y asi cada vez que rezamos las oraciones de
la manana, o de la noche; cada vez que a solas o junto
con otros rezamos el Santo Rosario; cada vez que nos
recogemos a orar o conversar con Dios, en multiples y
preciosas maneras, nuestra oracion es cristiana, sin duda
alguna, porque es hecha por Cristo, con Cristo, y en
Cristo; y aunque es la oraciéon de una persona o de un
grupo de personas que, en nombre propio, privadamente,
se dirige y se eleva al Padre Celestial, le es a El muy
acepta, porque la hacemos viviendo en Cristo, y vivifica-
dos por el Espiritu Santo.

Mas dicho esto, a renglén seguido, advirtamos que no
es lo mismo, de ninguna manera, piedad individual que
piedad individualista; ni tampoco es lo mismo, en abso-
luto, piedad privada que piedad egoista, como algunos
injustamente la motejan y calumnian. Puede haber, y
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hay muchisimas veces, oracién individual y privada que
es oracién enteramente catdlica, santamente catélica, san-
tamente universal, ya por el espiritu con que se hace,
ya por el objeto a que se dirige, pues son muchos los que
oran poniendo su corazén y todo su intento en el bien
de toda la Iglesia, de todas las almas redimidas con la
Sangre de Cristo. Pensemos, por ejemplo, en la oracién
privada de Santa Teresa de Jests o de Santa Teresa de
Lisieux... |Y hay tantos que les imitan!

Muy alto es ciertamente el monte santo de la Sagrada
Liturgia; y muy encumbradas las cimas de las practicas
de piedad que le son propias; pero les hacen un flaco
servicio y se equivocan lamentablemente los que para
mostrar esa eminente excelsitud, se empeflan como en
desmochar y aun abatir y hacer desaparecer los collados,
coalldos hermosos y frondosos, de la piedad privada y
también santos, aunque méas modestos, pero en verdad
de sus fructuosisimas précticas para bien de todo el
Cuerpo Mistico, ¥y aun para toda la familia humana, en
las que sin duda se complace mucho el Sefior, Padre
de todos.

Ma3s atn: al distiguir cuidadosamente, como lo hemos
hecho, estas dos clases de practicas de piedad, la litar-
gica y la privada, de ninguna manera las hemos de
diversificar tan antitéticamente, ni las hemos de alejar
entre s{ con tanta distancia, que pongamos entre ellas

como una barrera infranqueable; pues la verdad es que
en cada una de las formas de piedad hay, y siempre
ha de haber, algo y aiin mucho de la otra. En efecto: ni
el cristiano, cuando participa de las acciones litrgicas,
se ha de refundir y cémo diluir en la Sociedad sobre-
natural a que pertenece, y en la cual y con la cual hace
su oracién social, publica, litdrgica, que pierda su pro-
pia personalidad; antes al contrario, cuanto son mas altas
vy mas santas las practicas de piedad litdrgica, ha de vi-
virlas con su espiritu interior, actuando personalmente
sus facultades individuales, tanto las de hombre racional,
como las que le son peculiares como cristiano, pues si no
obrase asi, no seria su oracién y su adoracién en espiritu
y en verdad; ni tampoco, cuando el cristiano ora en
privado y se ejercita en las practicas de piedad indivi-
dual o familiar, deja de ser miembro del Cuerpo Mistico
de Cristo, ni se desentiende o aparta de la Sociedad sobre-
natural de que forma parte siempre y en todo momento;
y cuanto es mas plenamente vivo, y méas sano, y més vigo-
roso miembro del Cuerpo Mistico, tanto méas influye en
todo el Cuerpo y aun en todos los redimidos. Es que
el dogma magnifico y altamente consolador de “la Comu-
nién de los Santos” no se circunscribe a sola la vida litar-
gica, sino a toda la vida de piedad, aun privada, y a
toda la vida santa del cristiano verdadero.

Ensefanzas de Cristo y de la Iglesia

Ambas clases de practicas de piedad nos las ensefié
Cristo con su ejemplo y con su palabra; pues el mismo
que en la Ultima Cena instituy6é la méas excelsa de las
acciones litirgicas, el Sacrificio y el Sacramento de la
Eucaristia, nos habia ensefiado y recomendado muchas
veces la oracién privada con expresiones sumamente sig-
nificativas; y asi, en el Sermén de la montana, nos dijo:
“Mas t0, cuando ores, entra en tu recAmara (en tu habi-
tacién mas interior); y, echada la llave a la puerta, haz
tu oracidn a tu Padre, que esta en lo secreto; y tu
Padre, que mira a lo secreto, te dara la paga” (Mt., 6, 6).
¢ Es posible hablar méas claro?

~ A continuacién le preguntan los discipulos cémo han
de orar. Y satisfaciendo tan justos deseos, y aun adelan-
tandose a ellos, diceles Jests: “Vosotros, pues, habéis
de orar asi...” (Ibid., v. 9); y les ensena su oracién, la
oracién que por lo mismo se llama Dominical, la del Sefior.
Es el “Padre nuestro”. Mas no les dice que oren de esa
forma cuando estén tan sélo en el Templo, y participen del
Culto puablico y oficial; sino que su ensenanza es universal,
para todo lugar y tiempo, para que el “Padre nuestro” sea
la oracién principal del cristiano. Es oracidn litirgica en
la Santa Misa y en otras acciones del Culto social y pa-
blico de la Iglesia; pero es también oracién privada en
toda ocasind y en todo sitio. Asi se ha practicado en casi
veinte siglos de Cristianismo; y empefnarse en decir lo

contrario, es ir contra la mente y pervertir el sentido
de 1s palabras de Cristo, tan generales y universales.

San Pablo, por su parte, nos ensena lo mismo: las dos
formas de préacticas de piedad; y cuanto a las privadas, nos
dice: “Quiero que los varones oren en todo lugar” (1 Tim.,
2, 8). Y ;todo lugar es para el Culto publico o Litargico?
Lo sera el que la Iglesia seniale para ello; pero en cual-
quier otro lugar, conforme a la ensenanza del Apdstol,
hemos de orar.

Y como hablé Jesucristo y tras El sus Apdstoles, habla
la Iglesia por boca de los Sumos Pontifices, Vicarios de
Cristo en la tierra. Baste, como muestra, un ejemplo, cier-
tamente insigne; es del Santo Papa Pio X, el que tanto se
afand por restituir su esplendor a la Sagrada Liturgia;
pero que, juntamente, recomendd, sobre todo a los Sacer-
dotes, la oracién recogida y privada, en especial la ora-
cién mental. Oigamos las palabras que dirige al Clero
catdlico en su Exhortacién Pastoral ‘“Haerent animo”,
del 4 de agosto de 1908: “En este punto lo més impor-
tante es que se destine todos los dias un tiempo deter-
minado a la meditacién de las cosas eternas. No hay
sacerdote que pueda omitir esto sin grave nota de incuria
y sin detrimento de su alma”. Y ;qué decir de las encen-
didas palabras y sélidos razonamientos con que el mismo
San Pio X y otros Sumos Pontifices, ya predecesores, ya
sucesores han exhortado a toda clase de personas a la
practica de los Ejercicios Espirituales en retiro?
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Un doble Movimiento litirgico

Ya hemos aludido a la actividad pastoral que para
restaurar la Sagrada Liturgia desplegd, con gran bien de
la Iglesia, el Padre Santo que tuvo por lema de su Pon-
tificado “restaurar todas las cosas en Cristo”. Ya para en-
tonces habian surgido en la Iglesia dos Movimientos li-
turgicos, uno enteramente sano y santamente recto; otro,
muy distinto y sembrador de confusién de ideas.

a) A fines del siglo pasado, y sin duda por el soplo
vivificador del Espiritu Santo, cundié en la Iglesia un
vigoroso Movimiento litirgico, orientado a la renova-
cién de la vida litirgica, y singularmente a la participa-
cion activa, consciente y fervorosa de los fieles en ella.
Sobresalié en ese Movimiento renovador el insigne Abad
Benedictino Dom Préspero Gueranger, cuya clasica obra
“El Afio Liturgico” tenemos traducida en cinco hermosos
tomitos. Se afiadieron otras voces ilustres, ya del Clero
Diocesano, ya de Religiosos de distintas Ordenes, ya tam-
bién de celosos seglares, para promover el mismo sagrado
intento. Compendio, expresién autorizada y desarrollo
doctrinal de él fue la admirable Enciclica de Pio XII
“Mediator Dei”; y recientemente ha culminado ese mis-
mo providencial Movimiento con la Constitucién del Con-
cilio Vaticano II “sobre la Sagrada Liturgia”. Ya sabemos
a qué atenernos, ya todo queda clarisimo y en su punto.

b) Pero casi al mismo tiempo, juntamente con este
santo Movimiento de renovacién Litrgica, y repitiéndose
el triste caso de la cizana, de que nos habla el Divino
Maestro en su bella pardbola evangélica, brotd, en medio

del buen trigo de la recta orientacién litdrgica, otro mo-
vimiento, muy funesto por cierto, que fue de desviacién
y de confusién; fue un liturgismo exagerado, promovido,
entre otros, por el Monje Benedictino Dom Festugiére.
Se extendié el Movimiento por varias naciones; pero es-
critores ilustres salieron por los fueros de la verdad y de
la prudencia en libros y revistas; y con los argumentos
de la Sagrada Escritura y de la Tradicion Catdlica, en-
seniada por el Magisterio de la Iglesia, descubrieron los
sofismas y rebatieron los equivocos, exageraciones y aun
errores de aquel movimiento desviado. Por desgracia,
continué la corriente malsana; y el Papa Pio XII, en su
citada gran Enciclica “Mediator Dei” hablé muy claro, y
expuso la verdad que ha tenido siempre la Iglesia, y que
han de mantener cuantos quieran sentir con Ella; ense-
nandonos a hermanar concordamente ambas formas de
préacticas de piedad; tanto que después de exponer mara-
villosamente todas las cuestiones relacionadas con la Sa-
grada Liturgia, dedica una parte de la Eneiclica, desde
el nimero 216 hasta el 228, a enaltecer y recomendar las
précticas santas y provechosisimas de la piedad privada.

Sin embargo, ni después de este soberano Documentec
Pontificio, ni aun después de la mencionada Constitu-
cién del Concilio Vaticano II, ha desaparecido del todo
la cizana; todavia quedan muchas mentes ofuscadas con
una lamentable confusién de ideas. Por ello serd bueno
volvamos sobre este asunto en otros articulos.

RoseErTO CavUELA, S. J.
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LA IGLESIA Y EL PROBLEMA
DE LA REGULACION DE LOS NACIMIENTOS

El problema de la regulaciéon de la natalidad es uno
de los mas delicados de la hora presente. Antes de ser
planteado desde el punto de vista demogréfico, concierne
a la moral familiar y al fin mismo del matrimonio.

Fuera del cristianismo los filésofos o los legisladores
se muestran muy tolerantes. Se condena el aborto, el in-
fanticidio. Desde el punto de vista histérico es ya un pro-
greso considerable en comparacién de las antiguas cos-
tumbres, pero que los esposos recurran a diversos medios
anticonceptivos, esto parece normal o indiferente.

Los mismos cristianos estan divididos. A partir de
cierta famosa conferencia de Lambeth (1958), la iglesia
anglicana ha reconocido expresamente la licitud del
“birth-control”, practicado en el interior de la familia, sin
inquietarse demasiado de la eleccién de los medios.

La Iglesia catdlica se muestra intransigente. Reprueba
todo medio directamente encaminado a impedir que la
unién carnal logre su fin normal. Esta ley, recordada
solemnemente en 1931 por la enciclica “Casti connubii”,
ha sido promulgada de mil maneras por las declaraciones
episcopales, la predicacidn, la prensa y no puede ser ig-
norada en la actualidad. Cuando Pio XI habld y declard
que los confesores estaban obligados a hacer ciertas pre-
guntas a los fieles, algunos se alarmaron: “Conseguiréis,
se decia, transformar en pecado formal una multitud in-
contable de pecados puramente materiales. Dejad pues a
la gente en su buena fe o en el claroscuro de una con-
ciencia mal formada”. Hasta hubo sacerdotes que pidie-
ron a los predicadores cuaresmales no tocar este delicado
asunto. Pero la luz de Dios, aun cuando parece cegar, es
siempre bienhechora. Nunca agradeceremos suficiente-
mente a Pio XI y a sus sucesores el habernos hablado
tan alto y tan claro.

Sin embargo, todo el problema no esta resuelto to-
davia. Efectivamente, hay una manera simplista de hablar
de estas cosas. Hace cincuenta afios, en una Semana social,
un joven sacerdote, confundiendo los intereses del Reino
de Dios con los de su propio pais entonces inquieto al
ver descender el nivel de la natalidad, recordé a los segla-
res el deber de la fecundidad. Con ello se merecié la ob-
servacion de un historiador cristiano conocido por su
buen sentido: “La Iglesia ;nos autoriza todavia, si lo
deseamos, a guardar continencia?”

Se ha visto a sacerdotes y seglares bienintencionados
estimular oportuna e importunamente la bendicién que
acompania a las familias numerosas recordando, Evange-
lio en la mano, que hay que contar con la providencia de
Dios, que alimenta a los pajarillos y viste a los lirios del
campo. Lo cual es simplificar desmesuradamente los pro-

blemas. Este ciertamente que no es simple, y si el egoismo
de los esposos les induce demasiado frecuentemente a li-
mitar de manera inmoral el nimero de sus hijos, se com-
prueba que el problema moral de la limitacién de los
nacimientos se plantea sobre todo a los mejores cristia-
nos, frecuentemente ya cargados de familia, porque se
han negado a escamotear la ley divina.

El fin primario del matrimonio es la procreacion y la
educacién de los hijos. Contra una escuela que invertia el
orden de los fines, la Iglesia recordd repetidas veces que
la ayuda mutua entre los esposos es un segundo fin, lo
que no quiere decir secundario. Pero hay que entender
bien el fin primero: Dios manda a los esposos unirse con
miras a dar hijos al mundo, pero también trabajar en
comun para insertarles en la comunidad humana de la
que la familia es la célula inicial. Ahora bien, el que
comprende su deber en toda su totalidad, puede ser lle-
vado a plantearse lealmente el problema de la regulacién
de los nacimientos. La salud de la madre, la insuficiencia
total o relativa de recursos, la exigiiidad de la vivienda,
el mismo laudable deseoc de no renunciar a sus tareas
apostélicas son otras tantas razones, para los esposos
cristianos, de preguntarse en qué medida pueden conti-
nuar usando del matrimonio aun tratando de prevenir
los nacimientos demasiado numerosos y demasiado cer-
canos.

Supuesto que todo medio anticonceptivo directo esta
excluido, se proponen diversas soluciones. La primera es
la continencia total. La vida de los santos da de ello
ejemplos notables. Pero si los esposos no han llegado
a semejantes alturas espirituales, el medio corre peligro
de volverse contra el fin. La medicina moderna ha estu-
diado lo que se llama la continencia periddica. No es éste
el lugar para decir en qué consiste el método de Ogino o
el método dicho de las temperaturas. Quedémonos en su
punto de vista moral. Estos métodos no han sido conde-
nados por la Iglesia, pero se les puede utilizar con inten-
ciones muy diversas; como toda préctica indiferente, pue-
den ser puestos al servicio del egoismo o al servicio del
amor. Dos esposos que retroceden ante el empleo de los
procedimientos mas eficaces guardando en el corazén el
respeto a las leyes de Dios y de la Iglesia, se quedaran
tan tranquilos usando de estos procedimiento, sea para
evitar un nacimiento durante los primeros afios de ma-
trimonio, sea para tener menos molestias después de un
primero y de un segundo nacimiento. Disfrutaran de ma-
nera egoista de las alegrias que procura la vida conyugal
sin la paternidad y la maternidad. No es éste el espiritu
cristiano. Pero sabiendo que un nuevo nacimiento arries-



ga la vida de una esposa cuya salud ha sido ya puesta a
prueba por diversos embarazos y sabiendo también que la
unién carnal contribuye por voluntad del mismo Dios a la
unién de los corazones y de las almas, un esposo cristiano
tiene el derecho de recurrir también él a estos métodos
que la moral cristiana autoriza o no condena.

Se lee en los tratados demograficos que la familia nor-
mal es la de dos o tres hijos. Se trata del punto de vista
del estadistico, que piensa ante todo en el porvenir de la
raza o en el equilibrio psicolégico del hogar. El cristiano
no pondr3 a priori ninglin limite a la etxensién de la fa-
milia, sino que resolviendo su caso particular en sus
determinadas circunstancias econdémicas, podrid pregun-
tarse si, respetando la ley divina, puede tratar de limitar
el niimero de los hijos que puede alimentar y preparar
a desempenar un papel en la comunidad humana. La su-
perpoblacién, se dice, es la ley normal en los paises sub-
alimentados, y en apoyo de esta tesis se pueden aportar
numerosos hechos y razones psicolégicas. Pero los mismos
estadisticos no dejan de notar que en ciertos paises cat6-
licos, como el Canad4, una considerable natalidad coin-
cide con un nivel de vida relativamente elevado. En seme-
jante materia no hay una ley universal, si bien no depen-
de de cada uno el vivir en tal o cual pais, en una campina
espaciosa o en un rascacielos donde cada familia no ten-
dra sino un espacio limitado. Entre la moral y las cos-
tumbres, entre la vida moral y las condiciones de vivien-
da, de salario, de salud hay relaciones incesantes. Nadie
puede desconocer este hecho, y, salvo lo esencial de las
exigencias de Dios y de la Iglesia, cada uno, con los con-
sejos de un director iluminado, tendra que formarse la
conciencia y ver de no hacer nunca nada que no sea
inspirado por el amor de Dios y del préjimo, que es en
primer lugar el préjimo que estd més cerca de nosotros.

Crecimiento demografico
y regulacion de la natalidad

Sobre el tema en cuestiébn es claro el pensamiento
catdlico, capitaneado por el de los dltimos sumos ponti-
fices. La Unién Internacvnal de estudios sociales (Unién
de Malinas), se expresaba asi en junio de 1954: “Los re-
cursos para colmar este déficit existen. El total de las
tierras cultivadas en el mundo no excede la quinta parte
de las tierras cultivables en condiciones bastante pareci-
das una vez hechas las inversiones necesarias. Realizando
sobre las tierras actualmente cultivadas mejoras técnicas
perfectamente practicables y afiadiendo a las zonas cul-
tivadas una décima parte de la reserva de los terrenos
cultivables, seria posible garantizar a todos los pueblos
del mundo una alimentacién suficiente, habida cuenta no
solamente de la poblacién actual, sino aun de su creci-
miento probable durante varias generaciones”. Y Pio XII
se encaraba con el problema en septiembre del mismo
ano dirigiendo la palabra a los miembros del Congreso
mundial de la poblacién: “No podemos por eso por menos
de regocijarnos de la luz que vuestros trabajos, los de
todos los demoégrafos sinceros, aportan al conocimiento de
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las leyes y valores que condicionan la evolucién de las
poblaciones. Por eso exhortamos a los catélicos a tomar
parte activa en las investigaciones y esfuerzos que se lle-
van a cabo en este terreno. Pero deseamos que tales es-
fuerzos se hagan en la fidelidad a la doctrina cristiana,
en comuniéon con tantos hombres y mujeres que, ilumi-
nados por su razdn y sostenidos por una justa confianza
en la Providencia, plenamente conscientes de las dificul-
tades con las que se enfrentan y de sus deberes para con
la comunidad, respetan el voto creador que se encuentra
en el corazén mismo del amor y de la vida”.

“La Providencia, decia Pio XII en enero de 1958 a los
miembros de la Federacién italiana de asociaciones de
familias numerosas, es una realidad, una necesidad de
Dios Creador. Indudablemente que no es del desacuerdo
o de la inercia de la Providencia, sino més bien del des~
orden del hombre — en particular del egoismo y de la
avaricia — de donde ha nacido y por los que se mantie-
ne sin resolver todavia el problema de la superpoblacién
de la tierra, superpoblacidén en parte realmente existente
y en parte temida sin fundamento por nuestra sociedad
moderna como una catéstrofe inminente. Gracias al pro-
greso de la técnica, a la facilidad de los transportes, a las
nuevas fuentes de energia de las que apenas se ha co-
menzado a recoger los frutos, la tierra puede prometer
la posperidad a todos cuantos albergard durante mucho
tiempo todavia. En cuanto al porvenir, ;quién puede pre-
ver los nuevos recursos imprevistos que se ocultan en
nuestro planeta y las sorpresas, aun fuera de él, que
pueden reservarnos las maravillosas realizaciones de la
ciencia hoy apenas en sus comienzos? Y ;quién puede ga-
rantizar para el futuro un ritmo natural de procreacién
igual al de la actualidad? La intervencién de una ley mo-
deradora intrinseca al ritmo de la expansidn, ;sera acaso
imposible? La Providencia se reserva el destino futuro
del mundo. Es con todo un hecho singular que, en la hora
en que la ciencia transforma en ftiles realizaciones lo que
el tiempo pasado estimaba fruto de imaginaciones calen-
turientas, los temores de algunos transforman en visiones
catastréficas las esperanzas fundadas de prosperidad. La
superpoblacién no es pues una razén valida para esparcir
las précticas ilicitas del control de la natalidad, sino mas
bien el pretexto para legitimar la avaricia y el egoismo,
va sea de las naciones que temen en la expansién de los
demés un atentado a la propia hegemonia politica y el
descenso del nivel de vida, ya de los individuos, especial-
mente de los mas agraciados por la fortuna, que prefieren
disfrutar méas ampliamente de los bienes de la tierra a
la gloria y al mérito de suscitar nuevas vidas. Se llega
asi a violar las leyes ciertas del Creador so pretexto de
corregir los imaginarios errores de su Providencia. Por
el contrario, seria mas racional y 1til que la moderna
sociedad se aplicase més decidida y universalmente a re-
formar la propia conducta descartando las causas del
hambre en las “zonas deprimidas” o superpobladas, em-
pleando maés activamente para fines pacificos y de inter-
cambio, una economia de miras mds amplias y menos
nacionalista, reaccionando sobre todo contra las suges-
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tiones del egoismo por medio de la caridad y contra la
avaricia con una aplicacién més concreta de la justicia.
Dios no pedira cuenta a los hombres del destino general
de la humanidad, que eso es negocio suyo, sino de cada
una de las propias acciones en conformidad o en oposi-
cién con los dictdmenes de su conciencia.”

En otra ocasién, matizando las condiciones de la mo-
ralidad del método de Ogino, se expresaba asi el mismo
Pio XII en septiembre de 1958 a los miembros del Con-
greso internacional de hematologia: “La utilizacién de la
esterilidad temporal natural, en el método Ogino-Knaus,
no viola el orden natural como la practica descrita ante-
riormente, ya que las relaciones conyugales responden
a la voluntad del Creador. Cuando este método es utili-
zado por motivos serios proporcionados (y las condiciones
de la eugenesia pueden tener un caricter grave), se jus-
tifica moralmente... En nuestra alocucién de 1951 preci-
samos que los esposos que hacen uso de sus derechos con-
yugales tienen la positiva obligacién, en virtud de la ley
natural propia de su estado, de no excluir la procreacién.
El Creador, en efecto, ha querido que el género humano
se propagase precisamente por medio del ejercicio natu-
ral de la funcién sexual. Pero a esta ley positiva aplica-
bamos el principio que vale para todas las demas: que
no obligan en la medida en que su cumplimiento com-
porta notables inconvenientes que no son inseparables
de la ley misma ni inherentes a su cumplimiento, sino
que proceden de otra parte, y que el el legislador no
que proceden de otra parte, y que el legislador no

El respeto a las leyes de la vida lo inculcaba también
Juan XXIII en la “Mater et Magistra”: “Tenemos que
proclamar solemnemente que la vida humana tiene que
ser transmitida por la familia fundada sobre el matri-
monio, uno e indivisible, elevado para los cristianos a la
dignidad de sacramento. La transmisién de la vida hu-
mana estd confiada por la naturaleza a un acto cons-
ciente y personal y, como tal, sometido a las leyes sapien-
tisimas de Dios, leyes inviolables e inmutables que todos

tienen que reconocer y obedecer. No se puede pues em-
plear medios, seguir métodos que serian licitos en la
transmisién de la vida de las plantas y de los animales.
La vida humana es sagrada ya que, desde su origen,
requiere la accién creadora de Dios. Quien viola estas
leyes ofende a la Majestad divina, se degrada a si mismo
y consigo a la humanidad, debilita ademéas la comunidad
de la que es miembro”.

El actual Pontifice Paulo VI se hacia eco del problema
ya en su primer mensaje de Navidad, el afio 1963, con
estas palabras: “Este problema lamentable (el hambre),
si no se le oponen los remedios pertinentes, no lleva tra-
zas de disminuir, sino mas bien de acrecentarse. El des-
arrollo demogréfico en las zonas del hambre no encuentra
todavia su contrapartida en el crecimiento econdémico
de los medios de subsistencia, al mismo tiempo que
coincide con la extensién de los medios de informacién y
de cultura, que avivan la conciencia penosa de la situa-
cién y la reaccién de la rebeldia. El hambre puede dar
lugar a violencias subversivas de trascendencia incalcu-
lable. Los hombres que estudian este problema impre-
sionante y temible, se sienten a veces tentados a acudir
a remedios que tienen que ser considerados peores que
la enfermedad cuando se ponen a controlar la fecundidad
misma de la vida por medios que la moral humana y
cristiana no pueden por menos de declarar ilicitos. En
vez de abastecer con méas pan la mesa de la humanidad
hambrienta, como puede hacerlo el desenvolvimiento mo-
derno de la produccién, algunos piensan en procedi-
mientos contrarios a la honestidad para reducir el nimero
de los comensales. Esto no es digno de la civilizacién.
El crecimiento demografico de los pueblos desprovistos
de los medios indispensables de subsistencia plantea un
problema muy grave y muy complejo, lo sabemos; pero
no puede admitirse que su solucién consista en métodos
contrarios a la ley de Dios y al respeto que impone el ca-
racter sagrado del matrimonio y de la vida desde sus
primeras manifestaciones”.

(Fragmento de la explicacién que la Direccién General del Apos-
tolado de la Oracién transmite desde Roma de la «Intencién» corres-
pondiente al mes de octubre.)

GENERAL:

MISIONAL:

Intenciones del APOSTOLADO DE LA ORACION

Que las dificultades provenientes del constante aumento de la pobla-
¢ién mundial, sean solucionadas conforme a las normas de la ley divina,
bajo Ia guia de la justicia y la caridad.

Que en los paises catélicos crezca el entusiasmo por las misiones.

Septiembre - 1964




EL CORAZON DE CRISTO REY

La realidad de una sintesis luminosa:
El Corazén de Cristo Rey

Muy conforme con el espiritu que alienta en CRISTIANDAD, que
desde sus inicios ha tenido por divisa “El reinado de Jesucristo
por la devociéon de los Sagrados Corazones”, son las enseflanzas
que en su tesis doctoral nos proporciona el P. Ramén M.* Fon-
devila. Por esto creo que ayudarid a fortalecer este espiritu y,
ademaés serd del gusto de nuestros lectores el extractar y con-
densar algunos de sus pensamientos, ya que la extensién y pro-
fundidad de su trabajo no convida a su comentario.

Al final de su trabajo hace una sinopsis en la cual expone la
razén de su tesis y su oportunidad: Es un hecho que pertenece
a lo espontidneo y generalmente admitido por el pueblo cristiano
1a fusién de la Realeza de Cristo con el Corazén de Jesus.

En cierta literatura devota, iméigenes populares, monumentos
nacionales y locales, consagraciones, himnos, cantos, oraciones,
jaculatorias, etc., aparece profusamente Cristo Rey bajo el simbolo
del Corazén de Jesus.

Ma4as atin estd prescrita a toda la Iglesia por el Papa la reno-
vacién anual de la consagraciéon del mundo al Corazén de Jests
precisamente en la fiesta de Cristo Rey.

Ademas el dia de la festividad liturgica del Corazén de Jesus
se debe, por disposiciéon del Papa, renovar cada afioc un acto de
reparacion de los derechos violados de Jesucristo.

Pero ademas de esto las Enciclicas Pontificias fundamentales
que tratan de la devocién al Corazén de Jests tratan asimismo y
no en forma totalmente subalterna de la realeza de Cristo.

Esta realidad estd presente a todos. Pero se presenta un pro-
blema: teolégicamente el estudio de la Realeza de Cristo no lleva
de un modo inmediato a la del Corazén de Jests.

El culto o devocién al Corazén de Jests parece tener un carac-
ter predominantemente intimo y personal, mientras que por el
contrario la Realeza de Cristo envuelve un caracter marcada-
'mente juridico, social y colectivo.

(El hecho pues de tal sintesis es algo extrinseco debido a
causas circunstanciales o anecdéticas, o por el contrario, se
apoya en razones intrinsecas fundadas en el Dogma y la Tradi-
cién y puede por lo mismo ser justificada teolégicamente como
algo esencial y necesario?

;Cuil es el sentido teoldgico de la sintesis: Realeza de Cristo
y Corazén de Jestus?

Importancia del tema

La importancia del tema propuesto se da por si misma, pero
la tiene asimismo por la enorme difusién e influjo en la vida
cristiana popular.

Sin embargo no ha sido estudiada con la detencién que se
merece. Basta echar una mirada a la Bibliografia. En los dos
voluminosos tomos comentario de la Haurietis Aquas, titulado
Cor Iesus preparados por e} Cardenal Bea y el P. Hugo Rahner,
en el que se contiene profundos trabajos sobre el Sagrado Co-
razén, no se trata el tema de la Realeza. Tampoco fue tratado
en el I Congreso Internacional de Barcelona del pasado octu-
bre de 1961. .

La necesidad, sin embargo, de atender a la Realeza de Cristo
la sentia, entre otros el Rdo. Ramén Roquer, Catedratico de la
Facultad de Filosofia de la Universidad Civil de Barcelona,
comentando la labor del citado Congreso: “Tal vez esta idea
ha sido poco desarrollada por el Congreso Internacional que hoy
se cierra con tanta brillantez (“La Vanguardia”, 28 de octubre
de 1961). Y luego manifiesta deseos de que se trate este tema.

Tampoco se ocupa de nuestro tema la reciente obra “Teologia
del Sdo. Corazén del P. Urrutia (octubre 1961).

LA REALEZA DE CRISTO EN CUANTO A HOMBRE

Antes de entrar en el fondo de la cuestién, el P. Fondevila
hace un estudio profundo de la realeza de Jesucristo. La realeza
divina de Jesucristo, es decir, la afirmacién de que Jesucristo es
Rey en cuanto Dios, pertenece a la Fe Divina y Catdlica.

Poder de Dios de delegar su dignidad regia

Dios tiene el dominio absoluto de todos los hombres y socie-
dades y puede delegar sus poderes y determinar la forma de
ejercerlos a quien quiera y como quiera.

Asi lo hizo Dios con el pueblo de Israel, una veces por medio
de personajes llamados jueces, otras escogiendo un Caudillo como
Moisés y Josué, otras designando y ungiendo a los Reyes, como
Saul, David y Salomén.

El Mesias Rey

Para acertar en esta cuestion de la Realeza de Cristo, el
Mesias, su Hijo encarnado, es menester conocer lo que dispuso
Dios respecto de su Misién en el mundo. No hay duda de que
Dios podia haber dispuesto que el Mesias no cumpliese otra
misiéon que la de Maestro o la de Sacerdote, pero no es asi, sino
que, ademads, ha querido que fuese Rey.

No hay nada tan nuclear en la historia de Israel como la
ordenacién de todo él hacia el futuro. La historia de Israel es la
historia de una promesa.

Ahora bien “la Promesa”, que recorre en forma de Profecia,
adquiriendo progresivamente rasgos mas concretos, toda la his-
toria de Israel desde su primer germen que es Abraham, significa
para los judios el advenimiento del Mesias por antonomasia,
por la cual Jahveh seria conocido y adorado por todos los
pueblos, y el pueblo de Israel, exaltado sobre todas las naciones
instaurédndose asi el Reino de Dios, universal, visible y fecundo
en bienes espirituales y materiales; y todo ello mediante un
juicio que debia separar los buenos de los malos.

Los salmos. Isafas, Daniel afirman categéricamente que el
Mesias serd Rey Universal.

El arcéngel S. Gabriel lo declaré sin sombra de dudas a
Maria al anunciarle que seria Madre del Redentor.

Realeza espiritual

Dependiendo de la voluntad de Dios y de Jesucristo, en cuanto
Dios, el ejercicio de esta Realeza Mesianica, por ella consta cla-
ramente que ha querido que fuese eminentemente espiritual:
viene para redimir a los que estaban bajo el yugo del pecado y
para que los hombres recibiese la adopcién de hijos de Dios.
Las rigquezas y los honores son inferiores a ese cumplimiento,
més alin, la pobreza y la humillacién son en si preferibles por
el Reino de Dios. Pero la afirmacién mas explicita de su realeza
espiritual la hace el mismo Jesiis en su diadlogo con el Procurador
romano Poncio Pilatos. “Mi reino no es de este mundo”.

Que este reinado espiritual le compete a Jesits en cuanto
hombre se deduce del hecho de que los bienes mesianicos nos
vienen por el Sacrificio de la Cruz. Ahora bien el sacrificio de la
Cruz lo realizé Jesucristo en cuanto hombre. Y que por este
motivoe le compete a Cristo la dignidad regia, se deduce de la
aplicacién de aquel principio profundo en su sencillez: “es natu-
ral que quien adquiere algunos bienes para otros, sea el mismo
quien se los distribuya”.

La unién hipostatica exige la regia dignidad

Hay otras razones para comprender que Dios quisiese para el
Mesais la dignidad regia, y es su excelsa dignidad por razén
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de la unién hipostatica que pide que se le comuniquen todas
aquellas prerrogativas que le son convenientes y que le digni-
fican, como €3, sin duda, la dignidad regia.

La afirmacion de Jesucristo.

Ademas antes de la Ascensién dijo Jestis: Me ha sido dado
todo poder en el cielo y en la tierra. “Ahora bien, este poder sélo
se le podia haber dado en cuanto hombre, porque en cuanto
Dios ya lo poseia™.

Titulos que acreditan Ia dignidad regia de Cristo

Resumiendo, las razones que dan a la Humanidad de Jesu-
cristo un derecho natural a la Realeza son las isguientes: El sen-
tido humano del Mesais — rey propio de los vaticinios del A.T. —,
1a relacién entre el sacerdocio de Cristo y el derecho de extender
el fruto en forma autoritaiiva y obligatoria — la razén de suma
excelencia debida a la Humanidad de Cristo —, la misma afirma-
cién de Jesiis entendida en su sentido obvio —y finalmente el
derecho de conquista que el sacrificio de Jesus le da a %l sobre
toda la Humanidad son razones intrinsecas que prueban que
Jesus, preciasmente en cuanto hombre, es Rey Espiritual.

La libre eleccion

Leén XIII afiadid una razén nueva: el de la libre y afectuosa
eleccién de la Humanidad: “consagriandonos a £l, no sélo recono-
cemos y aceptamos abierta y gustosamente su Imperio, sino que
testimoniamos practicamente que si fuese nuestro lo que le
regalamos se lo dariamos gustosisimos, y que le pedimos que
no lleve a mal recibir de nosotros eso mismo, aunque sea total-
emnte suyo.

EXTENSION DE LA REALEZA DE CRISTO
A LA SOCIEDAD CIVIL

El Reino espiritual de Jesucristo se extiende a todos los in-
dividuos y no se detiene en ellos, sino que alcanza a las mismas
sociedades humanas en cuanto tales. Asi lo han ensefiado los
Papas. Baste citar a Pio XI, en la Enciclica Ubi Arcano: Reina
Jesucristo en las mentes..., en la familia..., en la sociedad civil,
cuando tributados en ella los supremos honotres a Dios, del mismo
modo se van a buscar en él el origen y derechos de la autoridad,
para que no falten o la norma del mandar o el deber y dignidad
de obedecer”.

El poder regio sobre las cosas temporales

Pero cabe preguntar ;tiene también poder sobre las cosas
temporales? El conjunto de los vaticinios reviste tales caracteres
que parece gue se refieren a dominacién politica y prosperidad
terrenal.

Pero todo ello puede muy bien alcanzarse por el dominio
directo en lo espiritual propio de la Iglesia sobre la sociedad
civil nacional e internacional, y por el consiguiente dominio in-
directo atin en lo puramente civil y material por la subordina-
cién de lo material a lo espiritual.

En cuanto a la realeza sobre las cosas temporales de Jesu-
cristo en cuanto hombre, Pio XI la afirma en la Enciclica Quas
Primas, en conformidad con la doctrina de Santo Tomas; pero
no la quiso ejercer, y no quiere que su Iglesia la ejerza.

CRISTO REY DE AMOR. - PRUEBAS DEL AMOR

Dios es amor y todo lo hace por amor

a) Cristo es Rey, pero es Rey de amor y quiere reinar por
el amor, y el simbolo de este amor es el Corazén. La teologia
ensefia que la creacién con todas sus magnificencias y limitacio-
nes no tiene en Dios otra razén de ser que la gratuita y libérrima
comunicacion del Amor divino. Todo lo que existe fuera de Dios
es la gran emanacién del Amor cuyo manantial surge de la
misma substancia divina, que por encima de toda filosofia y
poesia definié S. Juan diciendo: Dios es caridad. Y esta eman-
cién del Amor tiene una imagen simbélica, el corazén humano

de Jesucristo. La libre voluntad de Dios, el amor de Dios, son
la ltima y la dnica explicaciéon del Universo.

La Redencion

b) Después del pecado la forma y el singular modo de proce-
der que no usé para con el mundo angélico, mezclando a las
palabras de condenacién el anuncio de la redencidn, y el modo
absoluto con que se hace y mantiene la promesa es la mas clara
manifestacién de la prevalencia del Amor de Dios.

La providencia con Israel

¢) La providencia de Dios con Israel a través de su historia
de prevaricacianes e infidelidades por un lado, y las misericor-
dias por parte de Dios y el mas grande de los preceptos: Amaras
al Sefior tu Dios con todo el corazén; son otra prueba del amor
que les tiene y que pide de sus criaturas. Sélo un conocimiento
superficial de las cosas puede contraponer al Dios bondadoso
del N.T. un supuesto Dios iracundo y cruel del Antiguo.

La historia de Israel hasta la venida del Mesias es una excep-
cional Providencia de Dios; es por lo tanto una especial muestra
de amor para con los hombres, vinculados todos a este pueblo
Gnico. Pero Yahve mismo se complace en expresar tal realidad,
con los términos més explicitos del amor humano: el amor de
madre, el de esposa recién casada, las efusiones epitaldmicas del
Cantar de los Cantares, y, sobre todo, con la exquisita prepara-
cién a la venida al mundo de su Hijo Unigénito.

La vida de Cristo

d) Jesucristo en el primer instante conoce la voluntad del
Padre: la redencién de los hombres, y prorrumpe en un inten-
sisimo acto de caridad, y no decliné un instante de esta obligacion
que le impuso su mas perfecto amor a Dios y a los hombres.

Las expresiones amoresas

e} Y no contento con ejercitarlo, quiso expresarlo en las maés
significativas formas: por la gallina que quiere cobijar bajo si
todos los polluelos; por el pastor que parte de noche en busca
de la Unica oveja perdida dispuesta a ser presa de los lobos;
por la mujer que barre toda la casa en busca de la moneda
que le cayd, y por el padre que recibe de nuevo entre sus
brazos y reintegra al rango de su dignidad al hijo que le aban-
doné con la mitad de su hacienda, después de haberla dilapidado
en brazos de prostitutas y de haber descendido por debajo del
nivel social.

El Sacrificio de la Nueva Alianza

f) Pero este amor redentor, quedd sellado con el sacrificio
de la Nueva Alianza. Y con su sacrificio Jes(is merece todo el
cumulo de bienes mesianicos para la humanidad; ahora bien, su
sacrificio depende de un acto libre de su voluntad humana, del
amor humano del de Jesis a Dios y a los hombres, es decir,
brota de su corazén: tal es por tanto la fuente de todos los
Bienes mesianicos.

EL SIMBOLISMO DEL AMOR
Y LO SIMBOLICO

Todas las manifestaciones del amor de Dios a los hombres:
la creacién material y su ordenacién al hombre; su elevacién
al orden sobrenatural; la promesa de un Redentor después de
la pérdida culpable de aquel orden; la eleccién de un pueblo
para que en €l se cumpliese la promesa; la especial providencia
sostenida a través de los siglos para la conservaciéon de este
pueblo, consciente de esta misma promesa; la entrega, llegado el
tiempo, del Mesias; el Mesias que se entrega a la redencién
y tal género de redencién, que merece los bienes mesidnicos que
luego distribuye segun el orden libremente determinado por él:
todo esto tiene un simbolo sumamente expresivo: el Corazén
de Jesus.

La adopcién del simbolo es debido principalmente a Santa
Margarita. El corazén fisico es simbolo, no érgano del amor.
No tiene con el amor una conexién fisica o fisiolégica, sino légica
e intencional aunque con cierto fundamento fisico objetivo, el



que relaciona el Corazén de Cristo con lo que éste simboliza que
es, naturalmente, lo principal. La difusién y popularizacién y
estima de lo simbolizado que es lo mas profundo que contiene
la revelacién.

Nada hay tan capaz de excitar en nosotros el amor como la
consideracién y estima del amor que Dios tiene para con noso-
tros segin aquel principio tan vulgar como profundo de Santa
Teresa: “amor saca amor”.

Aunque la contemplacién del amor divino que es lo simbo-
lizado, es lo mas importante: el triple amor de Cristo. Y este
amor se puede considerar sin simbolismo, por ejemplo, como lo
hace S. Ignacio en los Ejercicios Espirituales, o con otro simbo-
lismo como Sta. Teresita utilizando la Santa Faz; los documentos
pontificios que tratan de la devocién al Corazén de Jestus se
refieren al amor considerado bajo el simbolo del Corazén.

Objeto de la devocion al Corazén de Jesus

Sintetizando las distintas teorias de los teblogos sobre el
objeto de la Devocién al Corazén de Jests podemos decir que
es: la devocién a Jesucristo que ama a los hombres en orden
a su salud, cuyo amor estd simbolizado en su corazén fisico
(Jesucristo que tiene corazén).

(POR QUE EL CORAZON DE CRISTO REY?

El amor en el cristianismo

El amor cristiano es en el Reino de Cristo la médula. Las
épocas de mayor autenticidad cristiana fueron aquellas en las
que tal conciencia se hizo mas viva, intensa y luminosa.

Emancipacion de la razon

El profetismo ha terminado. No tenemos otro maestro que
Cristo. Al darnos Dios con Cristo su palabra, dice S. Juan de la
Cruz ha quedado como mudo. Pero el mundo, llamado civilizado
y amamantado con la leche del cristianismo, quiso emanciparse
de Cristo y erigié la razén en supremo arbitro. Pero el espiritu
de Dios en el intoxicado clima filoséfico, politico y religioso que
se Tormd, obraba sigilosamente, sutil y penetrante como el viento,
la renovacién de las cosas por los medios mas proporcionados
con el poder de Dios.

Espiritu apostélico de la devocion
al Corazéon de Jesus

Sta. Margarita formada en la escuela del amor de S. Francisco
de Sales, fue una de las almas escogidas para esta renovacién
espiritual. Margarita no recibe las ilustraciones misticas para
que en ellas sumerja su vida espiritual aislada, solitariamente;
sus ilustraciones tienen un fin apostélico: habla con insistencia
del triunfo social o reinado del Corazén de Jesiis que se impondra
contra todas las resistencias.

El trabajo de difusién es lento, pero el arbol irad creciendo y
Pio IX consagrard la Iglesia al Corazén de Jestis y extiende
a todo el mundo su fiesta litargica, Leén XIII le consagrard el
mundo; Pio X, mandari renovar esta consagraciéon anualmente;
Pio XI, la trasladara a la fiesta de Cristo Rey, poniendo de ma-
nifiesto la intima relacién entre ambas devociones, y en la enci-
clica Miserentimismus Redemptor explicara sus elementos esen-
ciales: la consagracién y la reparacién, y Pio XII, expondra sus
fundamentos y la vindicard de sus detractores.

EL REMEDIO CONTRA EL LAICISMO

Dios ha ido preparando el medio de regeneracién: el llama-
miento de vuelta particular y colectiva a la esencia del cristia-
nismo: la caridad por medio de la devocién al Corazén de Jesus.

Pero jen qué forma podra influir en la revitalizacién del
Reino de Dios; la Iglesia jerarquica, fundada por Jesucristo sobre
Pedro, independiente del Estado aunque sus miembros estén
subordinados a él, en lo que le es propio, conforme a las ense-
fianzas del Maestro: Dad al César lo que es del César?

Durante los tres primeros siglos, la Iglesia vivié al margen
del Estado y en ocasiones duramente perseguida. Pero a partir
de Teodosio el cristianismo es adoptado como religién del Estado.
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Entonces comenzdé la Historia de las Relaciones entre la Iglesia
y el Estado. Sin embargo, a partir de determinado momento his-
térico comenzé un movimiento de ruptura o separaciéon de la
Iglesia y el Estado que se ha llamado secularizacién o laiciza-
cién de la sociedad civil.

Actitud del Magisterio de la Iglesia:
Al Reinado de Cristo
por la devocion al Corazon de Jesiis

En presencia de la crisis laicista, el Magisterio supremo de la
Iglesia ha creido como remedio fundamental afirmar y proclamar
la verdad que estd en la base de la negacién; la Realeza de
Jesucristo. La admisién, pues, y el reconocimiento de la Rea-
leza de Cristo en todo su significado y extensién debe estar incon-
dicionalmente viva y presente en el horizonte de la conciencia
catdlica como el ultimo fundamento de la llamada “Tesis so-
cial catdlica”.

Tanto los principales promotores de la devocién al Corazén
de Jests: Santa Margarita, Ramiére, Sor Maria del Divino Cora-
z6n; como los Papas interesados en combatir el laicismo con el
reconocimiento de la Realeza de Jesucristo, Le6én XIII, Pio X,
Pio XI y Pio XII, coinciden en el mismo ideal: al Reino de Cristo
por la devocién al Corazén de Jesus.

Pio XI en la Quas Primas, en donde proclama la Realeza de
Jesucristo y prescribe en toda la Iglesia la fiesta de Cristo Rey,
expresa en la forma mas sensible la conexién entre la Realeza
de Jesucristo y el Corazén de Jesus, y decreta que en tal dia
se renueve anualmente el acto de consagracién al Divino Co-
razén,

Y los Papas que han patentizado y proclamado el hecho de la
conexién de la Realeza de Cristo con la Devocién al Corazén
de Jests han expresado el motivo: “El imperio de Cristo se
ejerce principalmente por medio de la caridad” (Leén XIII). “La
caridad es el aliento vital del reino de Cristo”. “El quicio funda-
mental”. “La caridad el fundamento sobre el que se ha de
construir el Reino de Dios”.

De esta forma tras la figura de Cristo Rey bajo el simbolo
del Corazon refulge el pensamiento del Reino de Cristo que es la
Iglesia sociedad perfecta, cuyos derechos abarcan todos y cada
uno de los hombres y atin a la sociedad civil nacional e interna-
cional; y sefiala el punto central de la Iglesia, la caridad, como
punto de cohesién interna y signo auténtico de su sobrenatu-
ralidad.

RAZONES TEOLOGICAS DE LA CONEXION

Pero el P. Fondevila busca razones més profundas y teolégicas;
y esto es lo que constituye su trabajo especifico y propio.

Me atrevo a resumir el pensamiento del P. Fondevila en lo
siguiente:

I. Los fundamentos de la potestad
regia entrafian el amor

La Creacién

a) Dios es caridad. El Universo es la obra del amor de Dios,
el amor objetivado por Dios. La creacién culmina en Jesucristo.
El Verbo hecho carne es la manifestacién mas sublime, la epifa-
nia del amor de Dios. Pero Cristo no es un ser aislado, viene
al mundo para regenerar, purificar a la humanidad manchada
por el pecado de Adan. Toda su vida humana desde el primer
instante de su ser es un acto de amor al Padre y a los hombres
que viene a redimir y salvar.

El Sacrificio redentor

b) Ahora bien su corazén es el simbolo de este amor. Y el
acto de mayor significacién cristolégica fue el acto de su amoroso
sacrificio, el acto en el que puso su vida en sefial del mayor
amor.

Y por este sacrificio amoroso unié asi de una forma vital a
toda la Humanidad, la regeneré, Ia conquisté, adquirié sobre ella
una potestad regia. El universo se convierte en la Casa de Dios
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el Hogar del Padre. Cristo el Pontifice, tiene derecho nato de
determinar la forma de distribuir les bienes adquiridos por su
sacrificio, de imponer a la Humanidad los medios para participar
de la vida que nos ha alcanzado.

La realeza de Cristo, pues, se conecta inmediatamente con su
sacrificio, y éste con el acto de amor.

La conexién entre el Corazén de Jests y la Realeza de Cristo
es por lo tanto fundamental.
El Cuerpo Mistico

c¢) Pero Cristo no se reduce a una individualidad sino que
se expande en pluralidad de generaciones humanas formando
un organismo real multitudinario, transido de vida sobrehumana
alimentada por las arterias que parten del Corazén. Tal orga-
nismo no es una vaguedad, es la Iglesia Romana, continuacién
de la que recibié el Espiritu Santo el dia de Pentecostés. Cada
uno de los que renacen por el agua y el Espiritu Santo llevan
en su interior el Espiritu de todos que les hace aclamar a un
Padre comun en el seno del Cuerpo de Cristo que es la Iglesia.
Este Espiritu de amor que vivifica a la Iglesia brota del Corazén
de Jests “ex corde sciso Elesia Christo iugata nascitur”, Tal es el
profundo contenido teolégico de la sintesis: Corazén de Cris-
to Rey.

II. La caridad es el medio que da consistencia
al Reino de Dios

Ahonda méas el P. Fondevila y expone que la Devocién al
Corazén de Jests tiene la relacién de medio a fin con la Realeza
de Cristo, ya que la caridad es el centro de cohesién del Reino
de Dios. Ahora bien, segin el Papa Pio XII, la devocién al
Corazén de Jesls tiene por fin la perfeccién de nuestro amor
a Dios y a los hombres mediante el cumplimiento cada vez mas
perfecto del mandamiento nuevo.

En efecto, s6lo la caridad constituye desde dentro todo el
Reino como célula germinal del organismo vive de la salud.
La justicia por si solo no basta, carece de la cohesién necesaria
para mantener unidas las partes constitutivas del edificio del
Reino. La caridad es la clave de la solucién cristiana al ordena-
miento de la sociedad. La caridad es la ultima base del orden
social o sea de la amorosa convivencia de la humanidad unida
entre si y con Dios.

En esta relacion de medio a fin entre la devocién al Corazén
de Jesiis y el Reino de Cristo en toda su amplitud desde el indi-
viduo a la sociedad internacional tenemos ya una conexién intrin-
seca entre el Corazdn de Jests y la Realeza de Jesucristo.

III. La perfeccion del culto propio a la Realeza,
la Religion, se aleanza por la devociéon
al Corazon de Jesus

No contento el P. Fondevila, busca otra razén para demostrar
la intima relacién entre la devocién al Corazén de Jests y la
Realeza de Cristo y la encuentra en que la devocién al Corazén
de Jests es, como dice Pio XII, un acto de religién excelen-
tisimo.

Resumiendo su pensamiento podriamos formular su razona-
miento asi: Dios por razén de la creacién y conservacion, tanto
en el orden natural como en el sobrenatural tiene derecho a la
Realeza y por la amorosa providencia o gobierno tiene el ejer-
cicio de ella. Ahora bien, por estos motivos se le debe a Dios
culto religoso, ya que la virtud de la religién mira al dominio
y senorio de Dios sobre las criaturas, y por ello impera el acto
de devocién, que es la entrega pronta al servicio de Dios. Pues
bien, el servicio de Dios, la entrega y consagracién a Dios por
amor sera la forma maés perfecta y excelente del culto religioso,
y esto es precisamente lo que exige la devocién al Corazén de
Jests.

IV. El amor sacrificial de Jests causa de nuestra
regeneracion y de la dignidad regia
En consecuencia, el culto de religion que se debe a Dios por
ser Creador y Gobernador se le debe a Jesucristo por razén
de su unién hipostatica, pero ademéas a Jesucristo se le debe
culto religioso por amor, por haber sido el amor que nos ha

tenido, sobre todo en el sacrificio de la cruz la causa de nuestra
regeneracién y salvacién. Por esta razdn tiene derechos regios
sobre nosotros a los que debemos corresponder con la entrega
al servicio por amor, o sea con la devocién o consagracién a su
Corazén, como simbolo de este amor.

La intima relacién del amor voluntario de Cristo con el sacri-
ficio, que le da valor meritorio infinito, lo explican Sto. Tomés,
S. Pablo, el P. Ramieére, el B. Juan de Avila, Sta. Margarita
Alacoque.

El Corazén traspasado sintesis del amor

Esta profunda y tierna verdad del origen cordial en Cristo de
la obra de la Redencién, nos la quiso meter por los ojos Dios
por el mismo modo material de morir que tuvo en la Cruz:
“Todo induce a creer”, escribia el mismo Renéan, “que la ruptura
de un vaso del corazén le produjo al cabo de tres horas una
muerte repentina”. “Rotura del corazén producida por causas
morales”, afiade Ricciotti.

Jesus fue, por consiguiente, hecho sacerdote y victima por su
acto de caridad, ya que fue ésta la que fijé la intencién del
oferente y dio libertad y mérito a la oferta.

Ahora bien, del sacerdocio, que compete a Cristo en cuanto
hombre, brota correlativamente en El por nuevo titulo su pre-
rrogativa regia, ya que a aquel a quien compitié lograr la reden-
cién y obtener para todos la salud, compete a si mismo deter-
minar e instituir los medios para lograrla. “Por la victoria de la
cruz”, dice Sto. Tomas, “merecié la potestad y el dominio sobre
las gentes”.

El sacrificio de Cristo ungié a Cristo Rey. Cristo en la Cruz
recibié la Realeza universal y absoluta sobre toda la Huma-
nidad y todos los hombres deben reconocerla, atenerse a sus
mandatos y seguir sus instrucciones. Debe el hombre someterse
a Cristo en servicio incondicional, pero, principalmente, por este
servicio debe disponerse a recibir del mismo Cristo la caridad
infusa y responder con ella al amor que Dios le ofrece por Cristo
vy en Cristo cuyo simbolo es precisamente el Corazén de Jesus.

Es manifiesto que a través de su sacrificio el amor confiere
a Jests su derecho a obligar a cada uno de los hombres en
orden a la salud, y a través del Espiritu Santo en las almas,
el amor le confiere un derecho a constituir vitalmente el cuerpo
rocial y juridico de la Iglesia.

REMEDIO DE LOS

MALES DE LA SOCIEDAD

El sentido y vigencia social de la devocién al Corazén de
Jesus es afirmada en Haurietis Aquas: “A vista de los males que
hoy como nunca trastornan profundamente a los individuos, las
familias, las naciones y el orbe enlero, ;dénde encontraremos
remedio méas eficaz?”

Con profusién e insistencia se trata y divulga la llamada doc-
trina social catélica representada por las Enciclicas Rerum Nova-
rum, Quadragesimo Anno y Mater et Magistra; pero tal vez se
para poca atencién en las enciclicas sobre la realeza de Cristo
y la devocién al Corazén de Jesis y que, sin embargo, consti-
tuyen el ultimo fundamento teolégico del ordenamiento politico-
social pretendido por las gloriosas ensefianzas de la sociologia
catolica.

* * *

Tal es el contenido del trabajo profundo que nos brinda el
P. Fondevila para fundamentar teolégicamente la relacién de
1a Realeza de Cristo y el Corazén de Jesis. Ha esparcido en él,
doctrina muy sabrosa de las Enciclicas Pontificias referentes al
tema, de Sto. Toméis, S. Francisco de Sales, Sta. Margarita,
Sta. Teresa. S. Ignacio y del P. Ramiére, entre otros tedlogos y
ascetas.

No somos especialistas en la materia, pero nos parece que
ha abierto horizontes luminosos para fortalecer la magnifica
sintesis que el Apostolado de la Oracién, siguiendo al P. Ra-
miére, lleva en las entrafias de su espiritualidad: “jSagrado
Corazén de Cristo Rey! {Qué venga a nosotros tu Reino! Felici-
tamos al P. Ramén Fondevila y se lo agradecemos.

Casmiro Puie, S.J.



LAS DIVERGENCIAS CHINO-SOVIETICAS OBEDECEN A RAZONES «CAPITALISTAS>

La ruptura del bloque comunista
por efecto de los desacuerdos entre
Mao-Tse Tung y Kruschef constitu-
yen, sin duda alguna, uno de los te-
mas mas apasionantes de la politica
internacional desde hace varios me-
ses. Mas apasionantes y fértiles o
esperanzadores en su consecuencia.

El haberse agudizado este conflic-
to ideoldgico en los 1Ultimos meses
ofrece buena ocasién para recapitu-
lar las distintas fases del problema
y, si es posible, proyectar hipotéti-
camente el desenvolvimiento ulte-
rior.

Un editorial del periédico Bandera
Roja de Pekin ilustra sobre los mo-
tivos més importantes de estas di-
vergencias. Estiman los especialis~
tas en asuntos chinos que en el es-
tilo de este editorial se reconoce la
marca de Mao-Tse Tung que inten-
ta justificar, a través de la teoria
marxista los intentos chinos de en-
tenderse particularmente con Fran-
cia. El articulo contiene un ataque
safiudo contra Kruschef al que iden-
tifica con Tito acusindole de “re-
visionista”, de “oportunista” y de
“traidor a la Revolucién”.

Lo nuevo de este articulo es el
celo manifiesto por demostrar que:
1) China no es belicista; 2) Que no
es hostil a la coexistencia y, menos
aun, a la negociacién con Occiden-
te y, en resumidas cuentas, que re-
presenta un peligro mucho menor
para la paz del mundo que la acti-
tud soviética, tan aficionada a acu-
sar a Mao de que esgrime con de-
masiada frecuencia e imprudente-
mente el espectro de las armas nu-
cleares. Uno de los pasajes mas in-
teresantes de este documento es la
proclama de Mao-Tse Tung de que
en ningin caso debe acudirse al
arma atoémica para ayudar a las
fuerzas de liberacién nacional a las
que deben apoyar los paises socia-
listas por otros medios. De esta for-
ma, ‘el dirigente chino desautoriza
y condena la tactica de Kruschef

cuando en la crisis del Caribe acep-
16 el compromiso de no utilizar nun-
ca con fines ofensivos sus armas at6-
micas atribuyendo al régimen de
Pekin esta intencidén agresiva. Mao
trata de dar una justificacién ted-
rica a su disposicién favorable hacia
los paises occidentales que, seglin
€l, intentan “sacudirse el monopolio
nuclear y econémico de los Estados
Unidos”. A su juicio, Washington
pretende, en su politica, “infiltrarse
en cierto nimero de paises imperia-
listas y capitalistas con el fin de con-
trolar su politica bajo el pretexto de
salvaguardar la paz”.

Mao propone, frente a la linea
“oportunista” y “pronorteamerica-
na” de Kruschef un aprovechamien-
to exhaustivo de las contradicciones
surgidas en el seno del mundo oc-
cidental y, por consiguiente, acer-
carse a los paises que, atin formando
parte de la Alianza atlantica, pare-
cen no admitir la hegemonia de los
Estados Unidos. Respecto de la
URSS comenta la preocupacién de
Kruschef de que una Europa inde-
pendiente discuta o rechace el statu
quo establecido en Yalta y en Pots-
dam, que es muy favorable a la
URSS, y para cuya conservacion,
Kruschef no dudaria en aliarse con
los Estados Unidos. Anade que la
inmensa emocién manifestada por
los medios soviéticos ante el asesi-
nato del presidente Kennedy mues-
tra lo interesados que se hallan en
Moscu por este acercamiento, por lo
que no disimulan su inquietud ante
la politica de “independencia de
De Gaulle y la perspectiva de que
surga una Europa franco-germani-
ca, unificada politica y econémica-
mente, cuya atraccién sobre las de-
mocracias populares se deja sentir
con mucha maés fuerza que el Plan
Marshall.

Los chinos consideran a los Esta-
dos Unidos como su enemigo maés
peligroso y persiguen el objetivo de
aislarlos metiendo todas las cufas

posibles entre ellos y sus aliados.
Esta es la razén por la que China
muestra tanto interés hacia Fran-
cia, Gran Bretafia, Alemania occi-
dental y Canadi. Mao-Tse Tung
intenta justificar esta actitud con la
pura ortodoxia marxista-leninista,
dando a entender que el acerca-
miento con los rivales reales o en
potencia de los Estados Unidos sirve
a la causa de la revolucién mundial.
En el mismo periédico de Pekin y
coincidiendo con el citado articulo
editorial ha aparecido una larga de-
claracion sobre “la evolucién” de las
contradicciones entre los “imperia-~
listas” mostrandose favorable a
Francia contra la que “el gobierno
norteamericano ha desencadenado
una campana para aislarla, envene-
nando las relaciones entre Paris y la
Alemania occidental y tratando de
dislocar el bloque del Mercado Co-
mun”.

Otra divergencia entre Mao y
Kruschef se refiere a la actitud de
este Ultimo frente a Stalin, con el
que tenian comprometida su auto-
ridad la mayoria de los dirigentes
comunistas del mundo. La argumen-
tacion de Mao, en pura légica, sena-
la que si Stalin fue efectivamente
tal como lo presenté Kruschef en su
informe secreto de 1956 primero, y
en el piiblico ante el XXII Congre-
so en 1961, significaria que tanto la
Unidén Soviética, como el mundo co-
munista tuvieron, durante decenas
de afios, como jefe y guia supremo
a “un asesino, un criminal, un dés-
pota del género de Ivan el Terrible,
un loco y un idiota”. Estima Mae
que aunque todo ello fuese cierto no
debié Kruschef confesarlo porque
con ello ha provocado enorme con-
fusién y crisis moral en las filas del
movimiento comunista que esta hoy
con una profunda divisién interna
entre los stalinistas ya descalifica-
dos, esperando el desquite, y los an-
tiestalinistas preocupados por los
excesos y las violencias contra sus
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compafieros cometidas para alzarse
a la direccién de los partidos apro-
vechando la famosa denuncia de
Kruschef.

Por esto, siempre segiin Mao, “el
espectro de Stalin turba los suefios
de Kruschef”.

Divergencias econdmicas entre Pekin
y Moscu

Al margen de las divergencias de
tactica politica o de interpretacion
ideolodgica presentadas anteriormen-
te, hay otras no menos agudas de
puro realismo politico. Por ejem-
plo, Mao objeta a Kruschef la com-
pra de trigo a los paises occidentales,
a pesar de que ésta ha tenido un ca-
racter excepcional y ha sido debido
a una mala cosecha en la Unién So-
viética. Pero el dirigente chino ad-
vierte que tales compras, pagadas
principalmente en oro, han tenido
entre otras consecuencias excepcio-
nales, una, la de reforzar la posi-
cién del délar norteamericano, me-
jorando las reservas de oro que des-
de hacia anos venian disminuyendo
hasta pasar da 22.000 a 15.000 millo-
nes de dolares. Paralelamente, con
este esfuerzo econdmico, se mani-
fiesta un creciente desarrollo de in-
tercambios entre los paises del blo-
que soviético y los occidentales,
mientras que disminulan paralela-
mente las relaciones econémicas con
el régimen de Pekin.

Segiin las estadisticas de las Na-
ciones Unidas el total de las expor-
taciones de los paises del COME-
CON han pasado de 12.000 millones
de délares en 1959 a 15.700 millones
en 1962 y la tendencia se ha conti-
nuado hasta nuestros dias. Al mismo
tiempo han disminuido las exporta-
ciones hacia la China comunista y
los paises amigos o afiliados (Corea
del Norte, Vietnam del Norte y
Mongolia Exterior). Las cifras se-
falan que mientras en 1959 los pai-
ses del COMECON enviaban a los
comunistas asiaticos el 13 9, de sus
exportaciones, en 1962 sdlo enviaron
el 49, por un valor que pasé de
1.600 millones de délares en 1959
a 600 millones en 1962, Esta tenden-
cia decreciente contrasta con el au~
mento del comercio hacia el Occi-

dente y el “Tercer Mundo”, que au-
menta de 3.100 millones de délares
en 1959, o sea el 26 9, a 4.900 mi-
llones en 1962, es decir, el 31 %.

Las autoridades de Moscli que
todavia recientemente combatian al
Mercado Comun europeo, condena-
dos segtin ellos en virtud de sus con-
tradicciones internas, estiman en la
actualidad que deben entablar ne-
gociaciones con este bloque econd-
mico “con el que hay que contar”.
Varias veces han iniciado estos con-
tactos los dirigentes del COMECON
y la China comunista no deja de
acusar esta ‘“contradiccién”,

Reivindicaciones territoriales
de Pekin a Mosct

El gobierno de Pekin ha plantea-
do recientemente una discusién so-
bre el estatuto de las “regiones chi-
nas” arrancadas por el imperio za-
rista en el siglo XIx y conservadas
todavia hoy por la Unién Soviética.
Entre estos territorios figura en pri-
mer lugar Sinkian, de particular in-
terés por sus abundantes recursos
minerales, especialmente uranio.
Pekin ha acusado a las autoridades
soviéticas de fomentar rebeliones en
la region del rio Ili, al oeste de
Urumtchi, que Moset trata de se-
parar de la autoridad de Pekin. Los
chinos reprochan a los soviéticos el
que se opongan a los movimientos
de liberacién de los pueblos opri-
midos y el que quieran conjurar
toda guerra local por el temor de
que degenere en conflicto general o
en guerra nuclear. Con estas alusio-
nes, Mao piensa en las luchas en el
Vietnam del Norte, donde Mosci ha
desautorizado la “provocacién chi-
na” al atacar a algunos barcos nor-
teamericanos, provocando la brutal
réplica de los mismos contra las
bases del Vietnam del Norte.

Divergencias “imperialistas”
entre Pekin y Mosci
sobre Africa

Cuando entre 1959 y 1960 empezd
a acelerarse en Africa el movimiento
de descolonizacién, Mosci y Pekin
tuvieron los mismos choques por
cuestiones de competencia y de in-
fluencia en estos territorios. La
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URSS firmaba, en diciembre de 1958,
un acuerdo de préstamo de 400 mi-
llones de rublos a Egipto para fi-
nanciar la primera etapa de traba-
jos de construccién de la presa de
Assuan. Al mismo tiempo estable-
cia relaciones muy amistosas con
Ghana y Guinea, presididas, respec-
tivamente por N’Krumah y Seku
Turé. La URSS empleaba para su
penetracién medios humanos y fi-
nhancieros, y muy importantes, con
los que la China comunista no podia
competir. Al acuerdo de 1958, de
concesion de un crédito de 400 mi-
Hones de rublos a Egipto siguid, en
1960, un segundo préstamo de 900
millones para terminar el conjunto
de trabajos de la presa de Assuan.
También logré Moscti importantes
acuerdos financieros y de coopera-
cién técnica con Ghana y Guinea,
asi como con Argelia. Rusia man-
tiene relaciones diplomaticas con 17
paises africanos. Son éstos: Argelia,
Congo, Eetiopia, Ghana, Guinea, Li-
bia, Mali, Marruecos, Uganda, Re-
publica Arabe Unida, Senegal, So-
malia, Sierra Leona, Sudan, Togo,
Tanez, Tanganika, mientras que el
gobierno de Pekin sélo se encuen-
tra representado en 10 paises: Ar-
gelia, Ghana, Guinea, Mali, Marrue-
cos, Uganda, Repuiblica Arabe Uni-
da, Somalia, Sudan y Tanganika.

Si ninguno de los dos paises co-
munistas ha conseguido todavia
grandes resultades en Africa se debe
a que estos paises recientemente
emancipados, se encuentran en una
fase de desarrollo social y econémi-
co poco propicios al fermento del
marxismo. Como paises campesinos
en su mayor parte, ignoran la lucha
de clases. El hecho de que sus con-
cepciones metafisicas estén empapa-
das de animismo las impide admitir
el ateismo de los doctrinarios mar-
xistas. Para compensar su inferio-
ridad en la competencia econémica
y técnica, la China comunista trata
de reconquistar terreno en el Africa
emancipada explotando el aspecto
de la lucha ideolégica con la denun-
cia de Moscti de hallarse compro-
metida con el neorracionalismo de
las potencias occidentales en Africa.
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