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Mas sobre directrices conciliares

Es muy desagradable para los buenos catélicos bien informados la confusion
creada y mantenida por ciertos periodistas a proposito de la sumision debida
a las directrices conciliares. Ya escribimos sobre el tema en “ABC” del 6 de
febrero de este afio. Pero nuevos sucesos justifican la insistencia en algunos
aspectos especialmente embrollados.

En la administracion de un periédico, que se precia de servir a la Iglesia
como ella guiere ser servida, se negaban no hace mucho tiempo a publicar un
articulo porque no les parecia ortodoxo; y no les parecia tal porque, a juicio
de la direccion, no seguia a la mayoria del Concilio. Lo ortodoxo, pues, segtin
aquella direccion, era apoyar, explicar, exaltar las opiniones de la mayoria
conciliar, no las de la minoria.

El primer problema que nos plantea esa actitud, es el de averiguar cual es
la mayoria y cudl la minoria en que la direccién del periédico piensa. Desde
luego no en una mayoria meramente relativa que, comparada con la suma de
votos contrarios repartidos en otros diferentes grupos, no llegara a la mitad
mas uno de la totalidad. Se trata, sin duda, de una mayoria absoluta. Pero
ésta puede ser varia. Porque puede pensarse en una mayoria absoluta o numero
mayor que el que expresara la mitad de los padres asistentes al Concilio, y en
ésa suponemos que se piensa. Si, pues, acuden a una sesién tres mil padres, la
mayoria asi entendida seria de mil quinientos uno en adelante, vgr., mil seis-
cientos, dos mil, dos mil quinientos... y posiciones intermedias.

Pero no es lo mismo una mayoria absoluta que, durante la discusion, se
declara por una determinada actitud o sentencia, que otra que, ya con mds plena
conciencia de su responsabilidad, la vota y aprueba; aunque todavia, con su
voto y aprobacién no la erija en definicion, declaracion o decreto, porque para
ser tal se requiere la intervencion conveniente del Romano Pontifice, el cual no
estd obligado a ratificar lo que opina la mayoria.

Por eso se puede pensar en otra y principal mayoria absoluta: la que vota
y aprueba definitivamente una doctrina o norma de accién que recibe ademas
la sancion del Papa y se intima a la Iglesia.

¢ A cual de estas tres mayorias hay obligaciéon de seguir?

i A cudl, si no obligatorio, es cuando menos conveniente seguir ?

Claro que hay obligaciéon de seguir el dictamen de una mayoria ausoluta
conciliar que, ademas, fuera autorizada por la sancién pontificia ; pero no, si esa
sancion le faltara. Mientras el Papa no toma partido por una doctrina o actitud
y no la impone a la Iglesia, todos los catélicos de dentro y de fuera del Concilio
tienen el derecho, y a veces el deber, de defender la opinidn que estimen ser
conveniente, aunque sea contraria a la de la mayoria absoluta, por amplia que
ésta sea.
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Y mientras, faltando esa intervencidén pontificia, uno
crea que la opiniéon de la minoria es la verdadera, no
habra ninguna razén por la que para é] sea conveniente
dejarla y seguir la de la mayoria.

No. Ni en el periodo de la discusién, ni después
en la votacién, es la mayoria —ni siquiera la amplia
mayoria absoluta— norma que ligue la conciencia y la
obligue a negar su adhesién y su voto a la opinién de
la minoria. Bsta no ha de perder la confianza en si
misma, ni creer que la mayoria lleva razén, sélo por ser
mayoria. Unicamente cuando ésta contara entre sus par-
ticipantes al Papa, y éste ratificara y promulgara con
su suprema autoridad el dictamen de tal mayoria, esta-
riamos obligados a pasarnos a ella, y no por ser mayoria,
sino por ser poseedora de la jurisdiccién doctrinal, al
estar ella misma con el Papa, columna de la verdad.

Por lo demés, en favor de lo que el Papa aprueba,
promulga e intima a toda la Iglesia, estard no ya la
mayoria, sino la totalidad.

La conclusién ha de ser que, en principio, ni el pare-
cer de la mayoria ni el de la minoria se imponen al
asentimiento y aceptacion del cristiano; sino que a cada
uno se impone el que le impone su propia conciencia, y
ése debe defender con todos los medios legitimos, mien-
tras no aparece la decision final abrazada y promulgada
por la competente autoridad que, en el Concilio, no existe
sin el Papa.

De aqui se sigue que, en nombre de las directrices
conciliares, no puede un periddico negarse a publicar
articulos en defensa de opiniones minoritarias; antes
debe publicarlos, para mayor ilustracién de la materia
en el tiempo anterior a la definicidn, declaracion o decre-
to final.

Podria hacerse la hipdtesis de que, antes de adop-
tarse una resolucion final y debidamente sancionarse, se
hubiera revelado de forma indubitable el pensamiento
concorde de una mayoria equivalente a la totalidad moral
e los pastores de la Iglesia. Y se arguye que todo buen
catdlico ha de sentir con esa mayoria y obrar en conse-
cuencia, pues si esa totalidad se equivocara, toda la
{glesia docente padeceria un error; lo cual parece incom-

patible con la asistencia que le prometi6é Jesucristo para
ensefiar su verdadera doctrina.

Ademas, el consentimiento de todos o casi todos los
tedlogos en la apreciacién de una doctrina como de fe
0 como cierta teoldgicamente, se estima cierto argumento
de que asi es. Pues ¢ fortiori, el consentimiento de casi
toda la Jerarquia docente sera exponente indiscutible de
la verdad que debe admitirse.

Salvo meliori judicio, entiendo que un consentimiento
de todos o casi todos los jerarcas, el Papa incluido, aun
antes de ser intimado como decision autorizada a toda la
Iglesia, es digno de maximo respeto, y, en general,
pecaria contra la prudencia cristiana quien, constandole
de su existencia —cosa bien dificil—, no lo adoptara
como norma de su pensamiento; aunque solo después de
promulgarse con la intencién de que todos los catélicos
lo acepten, seria una ley o un precepto que, por motivo
de obediencia a la Sagrada Jerarquia, obligara a su
observancia.

Pero esta hipdtesis habla de totalidad, moral al
menos, de la Jerarquia, e incluido el Papa, no de una
simple mayoria, aunque sea grande. Pues bien, la simple
mayoria puede equivocarse frente a la minoria; y mien-
tras el Papa mismo no adopte su parecer y lo intime,
nadie tiene obligacién de seguirlo ni de abstenerse de
combatirlo; al revés, si estima que la minoria lleva razoén,
ha de hacer lo conveniente por mostrarlo asi, para con-
tribuir con su razonamiento a la mejor percepcion de la
verdad y facilitirsela a todos: de la minoria y de
la mayoria.

En otros términos, ni en toda la Iglesia ni concre-
tamente en un Concilio ecuménico, ni en ninguna parte,
es la simple mayoria criterio de verdad.

Seria, pues, contrario a toda razon, por falso y per-
turbador de las conciencias de los fieles, intimarles ese
criterio como norma inviolable de pensamiento y de
accién. ;Y en esa incorreccién incurren tantos escritores!

El criterio de verdad derivado de la institucion de
una jurisdiccion doctrinal de la Iglesia actuante en el
Concilio, no es, en resumidas cuentas, otro que la deci-
sién final aprobada y promulgada por el Romano Pon-
tifice. -

E. Guerrero, S. J.

Vaticano Il.»

«Estamos persuadidos de que si se fomenta el estudio
de la doctrina del Doctor Angélico se alcanzardn mejor
las intenciones de los Padres del Concilio Ecuménico

Juan XXIll, 7 marzo 1963.




EL APOSTOLADO DE LA ORACION Y LA DEVOCION AL CORAZON DE JESUS HOY

Uno de los motivos que induce a algunos a dejar de
lado la devocion al Corazdn de Jesls, es porque creen
que la vida litirgica basta. En la vida liturgica con su
pedagogia, que nos lleva a orar por Cristo y con Cristo,
con un ciclo centrado en torno al Misterio Pascual, ha-
llamos nuevos accesos al Misterio de Cristo, que respon-
den a la mas auténtica tradicién, y nos proporciona todo
lo que nos puede ofrecer la devocion al Corazén de
Jestis. ;Para que entonces los rodeos del simbolismo,
para qué detenerse en el corazén fisico?

En mas de una ocasién, al tratar de poner al dia la
espiritualidad del Apostolado de la Oracidn, inspirado en
la devocién al Corazéon de Jesus, se me ha respondido
que lo que interesa y lo que hay que predicar es a Cristo
y la Iglesia. Es éste otro aspecto del apostolado moderno.
Toda devocidén, afirma H. Rahner, si es auténtica, y en
tanto en cuanto lo es, implica la tendencia a la eclesia-
tizacion.

Otra de las tendencias modernas de la pastoral es la
misional. La parroquia se ha convertido en un especie
de ghetto, en el que los buenos y piadosos separados y
protegidos atienden a sus necesidades religiosas y se
preservan a si mismos y a los suyos del influjo corruptor
del mundo circundante. A los mas de nuestros practi-
cantes y feligreses les falta la conciencia de la mision
apostdlica, la interior persuasién de tener el deber de
llenar una tarea misionera en el ambiente que les rodea.
(Michoneau. Paroisse Communaute Missionaire.)

Algunos se preguntan, para satisfacer estas nobles
tendencias de la espiritualidad moderna, ;para qué sirve
la devociéon al Corazén de Jesis y el Apostolado de la
Oracién?

Hemos recibido de la Direcciéon General del Apostola-
do de la Oracién de Roma, una interesante circular que
da mucha luz para orientar los espiritus turbados por
estas, a veces, exageradas opiniones y tendencias, y nos
hace ver cémo la devocién al Corazén de Jesus y la
espiritualidad del Apostolado de la Oracién empalma
perfectamente con lo bueno que hay en las expresadas
tendencias. De ella vamos a dar para los lectores de
CRISTIANDAD, a continuacién, integro su contenido:

Intima relacién que existe entre el Apostolado de la
Oracién y la devocién al Corazén de Jesiis

La unién entre el Apostolado de la Oracién y la devo-
cién al SS. Corazén de Jests no nacié casualmente. Los
escritos y la actuacién del P. Ramiere demuestran las
razones de esta intima unién. Segin el fundador del
Apostolado de la Oracién el culto al Corazén de Jesus
no debe reducirse a actos de reparacién, sino que ha de
tener un alcance universal y apostélico. Hace mas per-
fecta y fecunda nuestra union con Cristo, nos introduce

mas plenamente en el misterio del amor de Cristo, nos
familiariza con las virtudes e intenciones del Sefior, de
modo que oremos mejor y trabajemos con Kl y por El,
nos consagremos mas perfectamente a El, y reparemos
por los pecados propios y por los de los hombres.

El P. Ramiere, insistiendo en este caracter universal
y apostolico del culto al Corazén de Jests lo adoptd
como el medio principal para despertar en los fieles el
espiritu apostdlico y promover la practica de la oracién
apostdlica (Pio XII, dice que la devocién al Corazén de
Jesus es como el alma del Apostolado de la Oracion).

Hoy ha de concederse a la devocion al Corazén de Jesis,
dentro del A. de la O., la misma importancia que
tenia hasta el presente

Se pregunta si hoy, en el Apostolado de la Oracién, se
ha de dar la misma importanci que h: ha.sta ahor la
devocion al Corazén de Jesus.- &
dar nace de la lectura, sin profundizar, de la Constitucién
Lithrgica del Concilio Vaticano II.

Los Estatutos del ano 1951 recomiendan que nuestro
ofrecimiento diario se una al Sacrificio de la Misa. Ya
que el cristiano esta llamado a que con su ofrenda par-
ticipe de este sacrificio que al mismo tiempo es sacrificio
de Cristo y de la Iglesia. Por esto — asi se insiste en
nuestro Manual — los socios han de procurar hacer de la
Misa el centro de su vida. Esta aspiracion del Aposto-
lado de la Oracién concuerda plenamente con la Cons-
titucion de la Sagrada Liturgia que quiere que la Litur-
gia, cuya parte mas importante es el Sacrificioc Eucaris-
tico, sea el centro de la vida cristiana y de la cura
pastoral.

Ahora bien, la Constitucion Conciliar no habla de la
devocién al Corazén de Jesus. Por lo cual se pregunta,
si acaso, habiéndose renovado la Liturgia en la vida de
la Iglesia, se habra disminuido la importancia y la estima
del culto al Corazén de Jesis o aiin mas el mismo culto
resulte superfluo. Este silencio confirmaria la opinién de
aquellos que dicen que el culto al Corazén de Jests con-
tribuyé mucho a promover el movimiento y la espiritua-
lidad eucaristica, pero que ahora ya ha cumplido su
misién. La espiritualidad litargica que ha sucedido al
culto al Corazén de Jests, parece que no necesita méas
de €], ya que contiene en si misma todo lo que se re-
quiere para una perfecta espiritualidad.

La importancia del culto al Corazén de Jesis de ningin
modo disminuye

La objecién propuesta carece de todo fundamento; sin
embargo, nos dara ocasién de que de nuevo nos demos
cuenta de la intima conexién que existe entre la Sagrada

N TR wty&»
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Liturgia y el culto al Corazén de Jesus y de cémo mu-
tuamente se ayudan.

El que la Constitucidon de la Sagrada Liturgia guarde
silencio del culto al Corazén de Jests, nada prueba. De
muchas cosas que son de gran importancia para la vida
cristiana, nada se dice; asi, por ejemplo, nada se dice de
la Comunion en temprana edad y frecuente de los nifios,
¥y, no obstante, en esto nada ha cambiado. Por lo cual,
del silencio, nada en contra del culto al Corazén de Jesus,
se puede deducir.

Pero, es mas, en la Constitucién se hace alusién ex-
plicita al Corazén de Jesis, cuando al fin del parrafo 5
dice: “Pues del costado de Cristo durmiendo en la cruz
nacié el admirable sacramento de toda la Iglesia”. Y cual-
quiera que conozca un poco los documentos eclesidsticos
referentes al Corazén de Jesus, sabe que con estas pa-
labras se indica el misterio del Corazén de Jests.

Las palabras citadas del Concilio deben incitarnos a
que de nuevo meditemos acerca del verdadero sentido
e importancia del culto al Corazén de Jesis. Paulo VI,
en la Enciclica “Ecclesiam suam” nos habla de la nece-
sidad de reflexionar de nuevo acerca de la verdadera
naturaleza y misién de la Iglesia, a fin de que aparezca
mas claramente de qué manera se podra adaptar a las
necesidades del mundo de hoy. Esta advertencia también
podemos aplicarla al culto al SS. Corazén de JesGs. La
reflexion sobre su naturaleza y su relacién con la vida
y la espiritualidad de la Iglesia nos servird de ayuda
para mejor conocerla y practicarla.

La fuerza del simbolo

(Por qué hablamos propiamente del Corazén de Je-
sus? ;Por qué se representa el Corazén del Sefior, como
simbolo sobre su pecho? ;Acaso no basta hablar del
Sefior, de Jesucristo, de nuestro Salvador y representarlo
pendiente de la cruz o reinando en la gloria? ;A qué
viene juntar el simbolo del corazén al nombre o a la per-
sona del Sefior?

Es cosa corriente en la iconografia cristiana afiadir
a las imégenes de los santos un simbolo que el Santo
lleva, por ejemplo, en la mano o sobre el pecho; asi, por
ejemplo, a Santo Tomas se le pinta llevando un sol sobre
el pecho. Tal simbolo indica una cualidad singular o su
obra principal y, por su naturaleza o mediante una ex-
plicacién, viene a ser como la clave para mejor conocerlo
y apreciarlo. Asi el sol en el pecho de Santo Tomaés es el
indice de su sabiduria, y al mismo tiempo sirve de es-
timulo para estudiar su doctrina, y asimilar su modo de
pensar y sentir acerca de la fe cristiana.

Lo mismo hay que decir del simbolo del Corazén
de Jesus. El corazén segin el uso y sentir de los hombres
significa dos cosas: primero, el intimo centro de la per-
sona, aquello que constituye y expresa todo el valor, la
cualidad moral, el caracter propio de la persona; segun-
do, aquello que estid intimamente unido con el centro de
la personalidad, el amor de aquella persona. El Corazén

de Jestis por lo tanto simboliza aquel caracter intimo de
su personalidad, que es propio de su doble natu-
raleza, es a saber, su infinito e incomprensible amor al
Padre y a los hombres. Este simbolo, por lo tanto, es la
clave para conocer, apreciar y amar mejor a nuestro
Senor, y para imitarle més facilmente y asociarnos a su
obra Redentora. Nos ensena a contemplar y venerar el
misterio de nuestra salvacién como una manifestacion
del amor de la SS. Trinidad hacia nosotros los hombres,
hecho visible en Jesucristo.

El simbolo no se propone, honra o utiliza por si mismo,
sino por razén de los simbolizado o significade. Esto
ocurre también en el Corazén de Jesis. Aunque el sim-
bolo es algo del todo singular — puesto que es un 6rgano
del Cuerpo de Cristo — por esto digno de adoracién; no
obstante en esta forma de piedad que designamos con el
“culto al Corazén de Jess” primaria y principalmente
se tiene en cuenta la cosa simbolizada, el amor de Cristo.
El culto que se quedase en la adoracién del Corazén de
Jesus, no seria aquel que recomienda la Iglesia. En ver-
dad que por la relacién singular que el Corazén de Jesus
tiene con la persona, siempre en si mismo es adorable
y digno de toda reverencia, siempre en cierto modo es
cohonrado y conglorificado, cuando damos culto y vene-
ramos el misterio del Corazén de Jesus. Pero lo principal
siempre es la cosa simbolizada, el amor del Sefior.

Esta breve explicacién de la fuerza y funcién del sim-
bolo pone de manifiesto cuan falsamente se dice a veces
que el simbolo del Corazén de Jests, vy el culto al amor
del Senhor que se propone avivar y expresar, hoy esta
anticuado y estd de baja. No lo entiende asi la Iglesia,
como la declara la Enciclica “Haurietis Aquas”. En la
historia del culto al amor de Cristo, la introduccién del
simbolo de su Corazén, en verdad conduce a la cumbre
de la evolucién de este culto, pero no a su fin y su
muerte, sino méas bien al tiempo de su madurez y efica-
cia. Es mas, segin la doctrina de la Iglesia nuestros
mismos tiempos deben percibir especiales frutos del amor
de Dios, significado por el simbolo del Corazén de Jests.

El culto al Corazén de Jesiis y la renovacién espiritual

Si fijamos nuestra atencién en la renovacién espiritual
— sancionada por el Concilio Vaticano II — ya en sus
inicios o en su mayor desarrollo, veremos también que
el culto al Corazén de Jestis es de gran actualidad. Esta
renovacidn espiritual no es nueva; sino que, apoyindose
en la Sagrada Escritura, tiene clara y transparentemente
los caracteres esenciales de la espiritualidad cristiana.
Esti adornada propiamente de tres cualidades: es ecle-
sial, litrgica y misionera.

Es eclesial, porque considera y forma la vida cristiana
en intima relacién con la naturaleza, fin, actividad y
perfeccion de la Iglesia. Hace consistir la perfeccién de
los fieles, considerados como pueblo de Dios, en que vivan
intimamente unidos con Jesucristo, en unién de vida y
amor insertos por el Bautismo en el misterio pascual de



Jesucristo: muertos con El, sepultados con El, resucita-
dos con El, reciban el espiritu de hijos de Dios y asi
sean los verdaderos adoradores que busca el Padre
(Const. Liturgica, n.° 6).

Es litidrgica porque el principal y propio oficio y fin
e la Iglesia es la celebracién de la Liturgia, ya que ella
es: “el ejercicio del sacerdocio de Jesucristo. En ella los
signos sensibles significan y cada uno, a su manera,
realizan la santificacién del hombre, y asi el Cuerpo Mis-
tico de Jesucristo, es decir, la cabeza y sus miembros,
ejerce el culto publico integro” (Const. Lit., n.° 7).

Es misionera porque la liturgia no agota toda la
actividad de la Iglesia, pues tiene que anunciar el evan-
gelio a todos los hombres, y a los fieles les debe predicar
continuamente la fe y la penitencia (Const. Lit.,, n.° 9).
A este deber de propagar el Reino de Dios y de someter
todos los hombres al suave imperio de Jesucristo, deben
cooperar todos los fieles. De lo cual resulta que la espi-
ritualidad cristiana, por su naturaleza ha de ser aposto-
lica o misionera.

Se comprende facilmente -que esta espiritualidad se
puede unir intimamente con la devocién al Corazén de
Jests, de modo que la una perfecciona y fecunde a la
otra, y asi el amor hacia Dios y a Jesucristo resulte
verdaderamente el fundamento, el centro y el alma de
esta renovada espiritualidad.

Omitamos exponer, por razén de brevedad, cuanto, el
culto al Corazén de Jesiis en los tiempos pasados, con-
tribuyé a preparar y fomentar esta espiritualidad, aunque
este estudio seria muy 1til para comprender mejor y
juzgar de la importancia e influjo de este culto. Baste
de momento comparar la espiritualidad expresada con la
devocién al Corazdén de Jests.

La espiritualidad eclesial inspirada y empapada del
misterio de la Iglesia, se comprende que, por su natu-
raleza, ha de estar intimamente unida con el misterio
del Corazén de Jesus, ya que de él ha nacido. El simbo-
lo del Corazén nos recuerda que aquella intima unién
que existe entre Cristo y sus miembros, entre el Senor
y su pueblo, debemos considerarla unién de amor, y
vivirla con espiritu de amor a Dios y a los hombres.

Por la Sagrada Liturgia participamos del ministerio
sacerdotal de Jesucristo, por el cual Cristo, juntamente
con la Iglesia, manifiesta y ofrece al Padre su perfecti-
simo homenaje de honor y amor; al mismo tiempo la
Liturgia es la fuente de donde mana toda su fuerza
(Const. Lit., n.° 10); y “la renovacion de la Alianza del
Sefior con los hombres en la Eucaristica enciende y arras-
tra a los fieles a la apremiante caridad de Cristo” (ibid.).
Alcanzando la Sagrada Liturgia su cumbre en el recipro-
co amor entre Dios y nosotros, también, el misterio del
Corazén de Jesus, tiene alli su maximo significado y su
mas perfecta expresién, alcanza su méaxima eficacia, y
nos dispone a que, penetrados verdaderamente del amor
del Corazén de Jests, vivamos la Sagrada Liturgia.

De la misma manera que la espiritualidad eclesial y
liturgia es también necesariamente misionera, asi tam-
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bién el culto al Corazén de Jesis. Quien dijo: “He ve-
nido a traer fuego a la tierra y que quiero sino que
arda”, quién instituy6 la Iglesia para propagar el Evan-
gelio por todo el mundo, quién con un especial sacra-
mento llamé y capacité a todos los fieles para cooperar
a esta misién; con el simbolo de su Corazén quiere
invitar a todos a que, con el mismo espiritu de amor con
que realizé la redencién, cooperen a su obra de salva-
cion. Las practicas de consagracién y reparacién que
siempre tuvieron grande importancia en el culto al Co-
razén de Jesis, son formas de piedad eminentemente
apostolicas.

La renovacion espiritual y el Apostolado de la Oracién

También la espiritualidad del Apostolado de la Ora-
cién con todo derecho puede decirse que es: misionera,
litargica y eclesial. Es misionera, porque como el mismo
nombre lo indica, quiere socorrer a la Iglesia y al mundo
en sus necesidades con la oracidén y el sacrificio, suscitar
en los fieles el espiritu misionero, y estimularlos al apos-
tolado de la accidn.

Es litdirgica, porque con su espiritualidad de ofre-
cimiento, une intimamente toda su vida con la Sagrada
Liturgia y con el Sacrificio de Jesucristo.

Es eclesial, porque desde sus comienzos se alimentd
de misterio la Iglesia, Cuerpo Mistico de Jesucristo, fo-
mento el espiritu de sentir con la Iglesia y de obediencia
al Sumo Pontifice, y de este modo practicé el amor a
Cristo y su Iglesia, tan propio de la espiritualidad
eclesial.

Ademadas de esto, la renovaciéon del Apostolado de la
Oracidn realizada por los Gltimos Estatutos del afio 1951,
pretende servir a estas tendencias de la pastoral litur-
gica, que hoy han sido confirmadas por el Concilio Va-
ticano II, y decretadas para toda la Iglesia. Por lo cual
el Apostolado de la Oracién se puede enriquecer, hacer
mas perfecta su accién pastoral, mas fecunda y mas efi-
caz, por las Constituciones Conciliares.

De todo lo dicho se deduce cuanta importancia tiene
también hoy; y en lo sucesivo, también en el Apostolado
de la Oracién, ha de tener el culto al Corazén de Jests.
Aquel amor simbolizado en el Corazéon de Jesis es el
alma de la espiritualidad eclesial, litirgica y misionera.
Ante las ingentes necesidades espirituales de nuestro
tiempo este amor — como proclamé Paulo VI desde la
ventana del palacio apostédlico a la vuelta de su viaje
a la India, en su dltimo discurso— ha de ensanchar,
abrir, encender nuestros corazones, a semejanza del Co-
razén de Nuestro Sefior para que todos cooperemos a
propagar y establecer el Reino de Cristo en el mundo.

Hasta aqui la doctrina de la Circular de la Direccién
Gerneral de Roma. /Permitasenos ahora como comentario
afiadir unas observaciones entresacadas de un articulo
del P. Bernardo Bravo, S. I, sobre: “Coémo presentar
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hoy la devocién al Sagrado Corazdn de Jesus”, publi-
cado en Manresa, enero 1965.

Llama la atencién el que después de la Enciclica
“Haurietis aquas” y de tantos trabajos teoldgicos publi-
cados después de la misma, sea el culto al Corazén de
Jests, objeto de criticas y recelos. Ante todo hay que
atribuirlo a la ignorancia, a no haber estudiado al menos
una vez a fondo la materia.

Muchos de los refractorios a la devociéon al Corazédn
de Jests, lo son en nombre de una supuesta teologia o de
otra supuesta liturgia con la que se dice estar en des-
acuerdo. A estos habria que ponerles delante, entre
otros muchos, los testimonios de Jungmann, autoridad tan
solvente en la actualidad litargica, o los del P. Rahner,
por ejemplo, tan positivos ambos a dos en la materia del
culto al Corazén de Cristo y tan aceptado el ultimo de
una manera particular en algunos ambientes refractarios
del culto al Corazén de Jesucristo.

Pero ademis, en muchos casos, habra que atribuirio

a falta de disposicién interior. De la devocién al Corazén
de Jests puede decirse un poco lo que se dice de la fe,
que se la entiende desde dentro, viviéndola, no desde
fuera.

A determinados auditorios, por toda apologética, ha-
bria que leerles para empezar, el parrafo de Karl Rahner
en su articulo de Cor Salvatoris: “La compresion de las
cosas del «Corazén» presupone una determinada actitud
y disposicién en el que oye hablar de ellas. Si el tema
de la devocidén al Corazén de Jeslis le parece a alguno
oscuro o «exagerado», deberia el tal preguntarse si él
mismo es un hombre humilde, amante y reverente, que
de verdad se siente conmovido por el milagro y la incom-
prensibilidad de que Dios nos quisiere amar a nosotros
pecadores en Cristo con su amor mas personal y mas
intimo. Es claro de antemano que solamente para un
hombre asi, para un hombre que ama y que ora, el tema
del Corazén de Jesis puede ser comprensible. También
eso pertenece al método teoldgico™.

Casimiro Puig, S. 1.

EL CULTO DEL SAGRADO CORAZON

Dos siglos se han cumplido el 25 de enero de este afio, desde la aprobacién
del Culto al Sagrado Corazén por la Santa Sede. Y en conmemoracion de tan
bienhadada fecha, publicé en dicho dia el autorizado Diario “L’Osservatore Roma-
no” un muy notable articulo, que nos honramos en presentar a nuestros lectores,
traducido del original italiano.

Es un articulo ponderado, y, a la vez, valiente; es profundo, y también claro;
y es de oportunisima actualidad.

El autor ha ido o beber en las fuentes de la Revelacién Divina y de la Teologia
Catélica; y ha tenido presentisimo, con filial devocién y obsequio, el Magisterio
de la Iglesia. Asi se escribe con toda seguridad; y lo que se escribe es un pleno
acierto, como sucede en el caso de este articulo. Helo aqui:

El Culto del Sagrado Corazon fue aprobado por la
Santa Sede el 25 de enero de 1765. Este Culto tiene sus
raices en los datos mas profundos de la Revelacién; y no
constituye un fruto del sentimentalismo del siglo xviI.

Dios es Amor; y nos ha manifestado su propio Cora-
zon en el Hijo, para suscitar nuestro amor. El Sagrado
Corazon es la persona amante de Cristo, traspasado en
el Corazon.

Basta pensar en la transfixion del Costado de Cristo, -

que constituye el punto culminante del relato de la
Pasién en San Juan (19, 37-39). La transfixion nos habla
de un amor que ha pasado més alla de todas las fronteras
humanas; nos habla del Cordero Pascual, que se inmold
por nosotros. El mismo San Juan nos ha referido las
palabras que Jests habia pronunciado en la Fiesta de los
Tabernaculos: Rios de gracia manaridn de su Corazén;
si, de su Corazén traspasado y glorificado brotara Ila
efusion del Espiritu Santo (7, 37-39).

Asi el Corazon traspasado es el manantial, y, a la vez,
la imagen conmovedora, de la Pasion, de la Resurreccion
vy de Pentecostés. El Culto del Sagrado Corazon no es
una devocion “particular”, sino que tiene sus raices en
la gran “devotio”, la que la Iglesia expresa en la Litur-
gia: el Misterio Pascual, misterio de muerte y de vida.

La consagracién y la reparaciéon constituyen los as-
pectos principales, las practicas esenciales de este Culto.

Esta consagracion no es otra cosa que el desarrollo
ulterior y ldgico del dinamismo y del enraizamiento in-
cluidos en la consagracién bautismal, y que aqui ha sido
puesto al nivel de la delicadeza y de la fineza del amor.
Esta consagracion es dulzura; pero sobre todo es fuerza
v sacrificio de si mismo. _

Con respecto a la reparacién, podemos decir que ella
es mas necesaria que nunca en este mundo actual, que
estd penetrado de naturalismo y de sensualismo y que
ha perdido el sentido del pecado.



En el cielo el Cristo glorioso ha conservado su Cora-
zon, su sensibilidad humana. Cierto que El es impasible,
pero no es insensible; no puede permanecer indiferente
ante las ruinas morales de tantas almas que El redimié
con el precio de tantas ligrimas y de su propia sangre.

Si es posible contristar al Espiritu Santo (Eph., 4, 30),
debe ser también posible consolar a Cristo glorioso.

Ahora més que nunca el Culto del Sagrado Corazén
tiene actualidad. Gertrudis von de Fort escribia: “En el
mundo actual el corazén estd muerto”. A los hombres lo
que les gusta es enriquecerse, divertirse; pero tienen
miedo de empefiarse, de dar. La forma maés tragica de la
pobreza, ;no es la miseria, la mediocridad, el vacio del
corazén?

Einstein decia: “El problema de ahora no es el de la
energia atomica, sino el del corazén humano”.

Tal vez hayamos visto el film documental “La opera-
cién del corazén”. El paciente estd sobre la mesa de ope-
raciones; el cirujano se prepara a tomar su instrumental.
La més ligera distraccion puede costar la vida al enfer-
mo. De parecida manera, todo lo que sucede en este
mundo es una operaciéon en el Corazén de Cristo, que
contintia vulnerable en sus miembros. Y el pecado no
tiene tan s6lo un aspecto individual, sino que posee tam-
bién un aspecto colectivo. Pensemos en la respuesta que
dio una madre, contagiada por la enfermedad de su hijo:
“A mi lo que me causa dolor son los pulmones de mi
hijo” (L. Mendizébal).

Asi, en la Iglesia, el pecado es un mal que repercute
en todos sus miembros.
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La vida de la Iglesia no puede ya concebirse sin el
misterio del Sagrado Corazén. En una de sus “Elegias
romanas”’, Goethe escribe: “Sin el amor, Roma no sera
yva Roma; y el mundo no sera ya el mundo”. Y lo mismo
para la Iglesia. El Culto del Sagrado Corazon ha des-
pertado el fervor Eucaristico, la vuelta a la doctrina del
Cuerpo Mistico, el espiritu misional, la necesidad de la
externa (ornamentos, ceremonia); pero es mucho mas
dificil cambiar las disposiciones interiores, o sea el cora-
z6n. Por esto San Pablo nos advierte que toda renovacién
ha de partir del corazén (Rom., 12, 2). El ministerio de
la palabra, que no esté sostenido por el ministerio del
corazdn, acabard por ser un puro formalismo. El miste-
rio del Sagrado Corazon estd llamado a combatir las
desviaciones de una falsa renovacién.

Para muchas almas, el Culto del Sagrado Corazén ha
sido el comienzo de su salvacién; para otras, el estimulo
que les ha espoleado hacia las cimas de la santidad.
Muchos directores espirituales podrian decir como el
Abate Godin: “Por todas tus hijas, hijos y nifios que
tenian un alma grande y hermosa, y por el conocimiento
que a través de ellos he tenido de Ti, Te doy las gracias,
Senor”,

Y podemos repetir la expresiéon de T. S. Elliot:
“Donde un santo ha vivido, la tierra se torna santa.
Podré ser devastada por las armas; podrdn visitarla los
turistas con una guia en la mano; pero esa tierra engen-
drara lo que renueva al mundo”. Y un hombre de cien-
cia veia en el Corazdn de Jests el horno de amor que ha
de incendiar a nuestro mundo sin corazon.

GERALD DE BECKER

Intenciones del APOSTOLADO DE LA ORACION

Julio - 1965

GENERAL: Que los medios actuales de comunicacién social contribuyan a promover la verdad, la justicia y la

caridad.

MISIONAL: Que se encuentren los medios adecuados de llevar a la practica los decretos del Concilio Vaticano Il.
Agosto 1965

GENERAL: Que los conatos por eliminar el hambre en el mundo, fundados en la caridad de Cristo, sean cada dia

més eficaces.
MISIONAL: Que en los seminarios se formen en cienciay en virtud excelentes sacerdotes que estén, en sus paises,

a la altura de las necesidades de la Iglesia.




IMPORTANTISIMO DOCUMENTO PONTIFICIO
SOBRE. EL SAGRADO CORAZON

Tal es la “Carta Apostdlica de Nuestro Santisimo Sefior
Paulo, por la divina providencia Papa VI, a los Patriarcas,
Primados, Arzobispos, Obispos del orbe catélico, al cumplirse el
segundo siglo después de la institucién de la fiesta litirgica en
honor del Sacratisimo Corazén de Jesus”.

Es del dia 6 de febrero de este afio 1965. Tiene la denomi-
nacién de Carta Apostélica; es decir, Carta del.Sumo Pontifice;
documento de menos extensién de lo que suelen ser las Cartas
Enciclicas; pero, como ellas, de gran interés dogmatico y moral,
y de interés para toda la Iglesia; por lo cual se distinguen las
“Epistolas Apostélicas” de las simples “EpiStolas” o Cartas del
Papa, que son mas circunstritas a asuntos o personas parti-
culares.

En su relativa brevedad es esta Carta mu_, densa de doctrina,
expuesta con diafana claridad; y se siente en ella el acento de
intima conviccién y el aliento de ardoroso celo con que esta
escrita. La mente del Papa se trasluce con evidencia; y sus
deseos, planes y afectos se dejan sentir con viva emocién. Al
terminar su lectura, uno respira...; y aa gracias fervientes a
Jesucristo Nuestro Sefior, que asi ha guiado la mente, el cora-
z6n y la mano de su Vicario en la tierra.

Las circunstancias parecian reclamarla, y no eran pocos los
que la deseaban y la esperaban. La ocasién, por otra parte, era
del todo propicia. Y el Papa ha aprovechado ia providencial
oportunidad para decir solemnemente a toda la Iglesia, pues es
Carta Apostélica, como de Sucesor de San Pedro, y, como él,
Vicario de Cristo, lo que la Iglesia siente, y lo que todos los
fieles han de sentir y han de hacer acerca del Culto al Sagrado
Corazén de Jesus.

Con soberano acierto nos va recordando Paulo VI lo maés
esencial, sélido y practicamente fructuoso de este culto, al
mismo tiempo que nos presenta la ocasién de su Carta, sus
deseos y recomendaciones en esta conmemoracién bisecular; y,
sobre todo, las dos cosas que sin duda tiene mas en el alma el
Papa; a saber, la intima relacién de este Culto con la Sagrada
Liturgia y con el centro de ella, la Sagrada Eucaristia; y la re-
lacién también de este Culto con la obra del Concilio Vtaicano II.
Todo, con una expresién en que se atinan lo firme y categdrico
de las aseveraciones, y la solidez del pensamiento, enraizado
en la divina Revelacién y en el anterior Magisterio de la Iglesia,
con el suave fluir de las palabras, rebosantes de divina uncién,
como de quien ha ido a beber la inspiracién de su Carta en el
mismo Corazén del Redentor.

Para proceder con orden en este modesto comentario, ponga-
mos de relieve estos tres puntos: el motivo de la Carta, la doc-
trina que en ella nos da el Sumo Pontifice, y el nexo, enlace
o relacién que establece entre elj Culto al Sagrado Corazén y el
Concilio, en curso de celebracién.

1.° Motivo de la Carta

Es triple: recordar el hecho histérico de hace dos siglos; enal-
tecer lo que ya se ha planeado en algunos sitios en esta conme-
moracién centenaria; y recomendar que en toda la Iglesia se
celebre dignamente.

a) Sefiala el Papa dos fechas memorables, muy cercanas en-
tre si, del afio 1765; y en ellas, la ocasién que le ha movido, y
de que se ha querido aprovechar para dirigirse a toda la Igle-
sia. El 26 de enero de aquel afio se publicé el Decreto de la
Sagrada Congregacién de Ritos, dando por bueno, legitimo y
provechoso el Culto al Sagrado Corazén de Jests; y el 6 de
febrero la misma Sede Apostélica dio cumulado cumplimiento
a la general veneracién que ya se daba en la Iglesia al Divino
Corazén; y llevé este Culto a su ansiada cima, cuando el Sumo

Pontifice Clemente XIIl, de venerable memoria, aceptando los
piadosos postulados y suplicas de los Obispos de Polonia, y de
la Archicofradia romana, erigida con el titulo del Sagrado Co-
razén, concedié la fiesta liturgica, con peculiar Oficio y Misa,
a la noble nacién Polaca y a la mencionada Archicofradia, apro-
bando el mismo Papa en persona el susodicho decreto de la Sa-
grada Congregaciéon de Ritos. Para todo esto alude Paulo VI, y
se remite, a la Enciclica de Pio XII, “Haurietis aquas”.

Y no tan s6lo evoca Paulo VI aquellas dos memorables fe-
chas, que forman como un mismo providencial suceso en la
Historia de la Iglesia, y de las que ahora celebramos el segundo
centenario; sino que también hace notar muy atinadamente dos
hechos; a saber, que aquel establecimiento del Culto litdargico
al Sagrado Corazén de Jests fue 75 afios después de que volé al
cielo la humilde Religiosa de la Visitacién, Santa Margarita Ma-
ria de Alacoque; y que al instituirse en la Iglesia aquel Culto
litdrgico, con fiesta propia en honor del Divino Corazén, y con
la intencion y deseo de Clemente XIII de que comenzandose
entonces a dar Culto pablico al Corazon del Redentor, y pasase
va este Culto a las costumbres y usos de toda la Iglesia, con
peculiares ritos, apropiados a la grandeza del objeto; fue reci-
bida aquella institucién no solamente por el Rey, Prelados y
fieles de Polonia, y por los socios de la Archicofradia romana,
que lo habian solicitado, sino también fue celebrada por las
Religiosas de la Orden de la Visitacién, por toda la alma Urbe
de Roma, por los Obispos y la Reina de la noble Nacién de
Francia, y por los Superiores y Religiosos de la Compaiiia de
Jesus; y de tal manera que, a partir de aquellas solemnes fe-
chas, se extendié la misma celebracién litargica, y en breve
espacio de tiempo, a casi toda la Iglesia universal; y con ello
se produjeron conspicuos frutos de santidad en las almas de
los fieles.

b) Se goza, ademés, el Papa, y dice que no sin gran satis-
faccién de su alma, de que aquel gran acontecimiento, ya dos
veces secular, no haya pasado por alto, sino que hace tiempo
se esté preparando su jubilosa celebracién en diversos sitios de
la Cristiandad, y de un modo especial en la Diécesis de Auttn,
en cuya demarcacién esti la pequefia poblacién de Paray-le-
Monial; y todavia mas principalmente en el augusto templo,
alli erigido, y al que acuden piadosas multitudes de peregrinos,
para venerar el lugar sagrado, donde, como se cree, fueron tan
maravillosamente manifestados los secretos misterios del Cora-
zon de Jesls, y de donde manaron al universo orbe de la
Iglesia.

¢) Tras esto, la recomendacién ardiente del Sumo Pontifice
para que esta conmemoracién dos veces secular se celebre dig-
namente en toda la Iglesia. Oigamos sus mismas palabras: “Asi
pues, nuestros deseos y nuestra voluntad son éstos: que, al
ofrecérsenos esta oportunidad, se celebre con digno recuerdo
por todos vosotros, Venerables Hermanos, los Obispos de la
Iglesia de Dios, y por el pueblo ‘todo que os ha sido confiado,
la conmemoracién de la institucién de esta Fiesta, poniéndola
en buena luz con apropiada manera; y esto, ya sea explicando
méas profunda y plenamente a las varias clases de todos los
fieles los sélidos e intimos articulos capitales de la sagrada doc-
trina que declara los infinitos tesoros de amor del Sacratisimo
Corazén; ya sea ordenando peculiares ritos o funciones, con los
cuales se fomente mis y mas la piedad hacia este Culto, que se
ha de tener en méaxima estima; y todo, con el designio de que
todos los fieles de Cristo, movidos por un nuevo espiritu, tribu-
ten el debido honor a aquel Divino Corazén; expien los pecados
de todo género con obsequios de reparacién, que sean cada vez
méas encendidos; y acomoden toda su norma de vida a aquella
genuina caridad, que es la plenitud de la Ley (Cfr. Rom., 13,
107,



2.° Doctrina de la Carta Apostolica

Ya en sus mismos comienzos, y con palabras de San Pablo,
entra de lleno el Papa en materia; o, por mejor decir, nos des-
cubre lo que lleva en lo intimo de su alma. Se apropia las
ensefianzas del gran Apoéstol, y nos las presenta en breve alu-
sién, que se puede desarrollar en esta forma: a) todos los mas
grandes bienes nos han venido por Cristo; los bienes, digo, de
la gracia y de la gloria; y aun todo lo que con ellos se rela-
ciona, y constituye nuestra grandeza y nuestra dicha verdadera,
para nuestra presente vida temporal, y para nuestra futura vida
eterna; pues son los bienes de nuestra salvacién y santificacién;
los que nos llevan y acercan a Dios, y nos unen con El como
nuestro ultimo fin sobrenatural; b) estos bienes los compara San
Pablo, para que mejor los entendamos, y mas los estimemos, a
lo que los hombres tenemos en mas estima y mas anhelosamente
buscamos en esta vida: las riguezas, los tesoros materiales, pues
con ellos pensamos obtener todo lo que pertenece al bienestar,
comodidad, esplendor y satisfacciones de nuestra vida terrena.
Los bienes, pues, que Cristo nos trajo los compara repetidisi-
mas veces San Pablo a esas riquezas y tesoros de la tierra; pero
haciéndonos ver que las riquezas y tesoros espirituales que te-
nemos por Cristo y en Cristo son de un precio y valor incom-
parablemente mayor que toda riqueza y tesoro terreno; y c¢) es-
tas “inescrutables riquezas de Cristo” (Eph., 3, 8), o, segin la
fuerza del texto original, riquezas “imposibles de rastrear”, han
brotado para nosotros del Costado abierto del Divino Redentor,
cuando el mismo Cristo, muriendo en la Cruz, reconcilié con
el Padre a todo el género humano; y ah sido precisamente el
creciente y progresivo Culto rendido al Santisimo Corazén de
Jesus, el que en estos Gltimos tiempos ha puesto en tan clara
luz aquellas divinas riquezas de Cristo, iluminindolas con tan
esplendentes fulgores, que de ahf han promanado gozosisimos
frutos, cada vez més maduros, para gran utilidad y provecho
de la Iglesia.

Y decididamente se refiere Paulo VI al Culto del Sagrado
Corazén, y sin velos ni atenuaciones, en su forma mas completa
y perfecta; es decir, segin los planes y la voluntad claramente
expuesta por el mismo Divino Redentor en sus manifestaciones
a Santa Margarita Maria. Dice asi:

“Porque después que el misericordiosisimo Salvador, como
hemos recibido por tradicién, mostrandose para ser contempla-~
do por su escogida Religiosa Margarita Maria de Alacoque, en
el pueblo llamado en lengua vulgar Paray-le-Monial, le pidié
que todos los hombres a porfia y con publicas preces o supli-
caciones diesen Culto a su Corazén, ‘herido por amor a noso-
tros’; y le insté a que por todos medios le reparasen las injurias
que se le infligen; entonces fue cuando el obsequio de la devo-
cién para con el Corazén Sagrado, que ya antes aci y alla habia
sido practicado por obra e impulso de San Juan Eudes, flore-
ci6 por manera ciertamente maravillosa entre el Clero y el pue-
blo cristiano, y penetré por casi todas las regiones de los varios
Continentes.”

Todavia se adentra més el Papa en la esencia intima y en
los frutos ubérrimos de este Culto, cuando, después de haber
recomendado, segiin antes tenemos dicho, la digna celebracién
de este segundo centenario de la institucién de la fiesta littir-
gica del Sagrado Corazén, nos dice:

“Pues siendo asi que el Santisimo Corazén de Jests, ‘horno
ardiente de caridad’, es el simbolo y la imagen expresiva de
aquel eterno amor por el cual ‘asi amé Dios al mundo, que le
dio su Hijo Unigénito’ (Io., 3, 16); tenemos por cierto que tales
religiosas conmemoraciones contribuirdn muchisimo a que las
riquezas del divino amor sean intimamente escrutadas y enten-
didas; y juntamente confiamos que todos los fieles sacardn de
ahi fuerzas cada vez mas poderosas para conformar valerosa-
mente la vida con el Evangelio; para enmendar diligentemente
sus costumbre; y para llevar en efecto a la préctica los pre-
ceptos de la Ley del Senor”.

Sube ain mas alto el pensamiento del Papa, al enlazar, como
no podia ser menos, y como ya lo habian hecho sus preclaros
antecesores, el Culto del Sagrado Corazén con la participacién
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de la Eucaristia; lo cual es tanto mas importante, cuanto con
més encarecimiento nos lleva ahora la Santa Madre Iglesia a
participar de los Misterios Eucaristicos, como centro que son
de toda la Sagrada Liturgia, fuente de toda virtud y santidad,
¥y centro también de toda la vida cristiana. OQigamos el breve y
sustancioso parrafo del Papa:

“Pero deseamos que principalmente y ante todo sea el San-
tisimo Corazén de Jests, cuyo preclarisimo don es la Eucaris-
tia, al que se le tribute mas intenso Culto por la participacién
del augusto Sacramento. Y esto, porque en el Sacrificio de la
Eucaristia es el mismo Salvador nuestro el que se inmola como
victima y es recibido como alimento; el ‘siempre viviente para
interceder en favor de nosotros’ (Hebr., 7, 25); aquél cuyo Co-
razon fue abierto por la lanza del soldado, y derramé sobre el
género humano el raudal de su preciosa Sangre, mezclada con
agua; y, ademas, en este preeminente vértice y como centro de
todos los Sacramentos, ‘es gustada la dulzura espiritual en su
misma fuente, y se recuerda la memoria de aquella excelen-
tisima caridad que Cristo demostré en su Pasién’ (S. Th. Aq.,
Opuse. 57). Por todo lo cual, y para valernos de las palabras
de San Juan Damasceno, es de todo punto necesario’ que nos
acerquemos a él con ardiente afan..., para que el fuego de nues-
tro deseo, recibiendo el ardor de la brasa encendida, queme
nuestros pecados e ilumine nuestros corazones; y asi, de tal
manera nos inflamemos con el contacto habitual del fuego di-
vino, que salgamos como endiosados’ (De Fide orth., 4, 3)”,

Ya sabemos, pues, en estos tiempos en que, por dicha nues-
tra, se promueve con tanto empefio y eficacia la participacion
activa, ferviente y fructuosa de la Santisima Eucaristia, Sa-
crificio y Sacramento, cudl serd nuestra mejor y mas practica-
mente provechosa participacion de los augustos Misterios de la
Santa Misa. Nos lo ensefia el Papa Paulo VI con palabras ine-
quivocas y encendidas. En la misma Misa, al tomar parte en el
Sacrificio y al recibir el Sacramento; y aun sizmpre que ado-
ramos y visitamos a Cristo, sacramentalmente presente, en es-
tado de victima, en el Sagrario o en la Custodia, levantemos
el alma al Corazén del Sefior; pongamos en El los ojos de nues-
tro espiritu; pensemos en su inmenso amor, divino y humano,
expresado en su Corazén traspasado; recordemos la soberana y
perefctisima caridad con que voluntariamente se nos dio, entre-
gandose a la Pasiéon y Muerte de Cruz por nuestro amor; y vea-
mos en la Eucaristia el mas excelso y precioso regalo del amor
de su Corazén.

Quien estando tibio o frio, o quizd helado y como aterido,
se acerca al fuego, ino es verdad que se entona, se reanima, se
calienta, se enciende? Nos lamentamos, y con sobrada razénm,
no tan sélo de nuestros pecados, sino también de nuestras ti-
biezas y frialdades, de nuestra vida cristiana tantas veces lan-
guida, inactiva, desidiosa. Pues, ;qué remedio mejor que acer-
carnos al fuego divino en que arde inflamado el Corazén de
Cristo; es decir, acordarnos de ese amor con que fuimos redi-
midos y salvados, y del que mana para nosotros toda gracia;
pensar en él; penetrar con la atenta consideracién en las inefa-
bles muestras de ese amor, mayormente en la Pasién y en la
Eucaristia; y asi dejar nuestras tibiezas y frialdades, y encen-
dernos en el verdadero amor de caridad?

3° El Culto al Sagrado Corazon y el Concilio

Pero lo que quizid da mas importancia a esta Carta Apostolica
de Paulo VI, y le imprime la nota o cardcter de maxima ac-
tualidad, es el nexo intimo, la relaciébn estrecha que el Papa
establece entre el Culto al Sagrado Corazén de Jestis y el Con-
cilio Vaticano II.

La ocasién no podia ser mas propicia; el momento es solemne.
Se ha terminado la Sesién 3.* del Concilio; pronto se celebrara
la 4.* y ultima. Grande es la expectacién de todos; muy vivo
el anhelo de que la Iglesia entera quede plena e intimamente
renovada, principalmente en el verdadero espiritu interior, tanto
de los Pastores como de los fieles, para que todos vivamos en
la fe operante, en la esperanza firme y en la caridad verdadera
que alienta en el Evangelio de Cristo.
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Y cuando el Papa mira ya cercana la postrera y trascenden-
tal Sesién del Concilio, eleva por encima de todo su espiritu
confiado al Corazén del Divino Redentor y amantisimo Funda-
dor de la Iglesia, su Cabeza y todo su bien.
~ Empero al levantar sus ojos y ponerlos en el Corazén Divino,
no pierde de vista la realidad que le rodea; se da cuenta de
que entre algunos sectores ha decaido el Culto y Devocion al
Sagrado Corazoén, causa de nuestra salud; prefiere, sin embargo,
no extenderse en esto; mas lo expresa con una acertada indi-
cacién, que en su brevedad y en su acento dolorido, vale mas
qu emuchas palabras: “Este Culto del Sagrado Corazén —mae-
rentes dicimus—, ha decaido entre algunos”; y este participio
del verbo latino maereo, de dificil traduccién, pues designa un
estado de animo que es mezcla de tristeza, de dolor, de lamen-
tacién y de preocupacién angustiosa, nos muestra el animo en
verdad apenado y afligido del Papa por la triste realidad; es
decir, que después de haber hablado y ensefiado tan clara y
expresamente sobre este Culto los Sumos Pontifices de nuestros
tiempos modernos; después que han demostrado invictamente
los solidisimos fundamentos escrituristicos, patristicos, histéricos
y litiirgicos del Culto y Devocién al Corazén de Nuestro Re-
dentor; después de habernos presentado y recomendado esta
gran forma de piedad como la esencia de la Religién Cristiana,
y como la norma mas segura, completa y eficaz de toda perfec-
cién segin Cristo y su Evangelio; hay todavia quienes no dan
su brazo a torcer; y con reticencias o desvios, con actitudes de
poca estima, con recelos, prejuicios y aun sofismas, tantas veces
refutados por los Papas; y aun a veces con abierta oposicién, se
apartan del recto y clarisimo sentir de la Santa Iglesia, Madre
y Maestra.

Ha preferido, repetimos, Paulo VI no extenderse en este pun-
to; pero ha hecho a esta triste realidad una alusién que, en su
acento dolorido es elocuentisima.

Mas no por eso decae el animo del Papa; todo lo contrario.
Y pensando en la tiltima etapa del Concilio, como tomando posi-
ciones definitivas, dice al final de su intencionada y luminosa
Carta Apostélica estas breves palabras:

“Por lo tanto esta razén (es decir, lo que nos ha dicho el
Papa sobre la esencia del Culto al Sagrado Corazén, y su prin-
cipal practica en el Sacrificio y sacramento Eucaristico), Nos
parece sumamente idénea para que el Culto al Sacratisimo Co-
razén reflorezca ahora, cada vez mas, y sea considerado por
todos como una egregia y muy recomendable forma de aquella
verdadera piedad, que en este nuestro tiempo, y mayormente
por las prescripciones del Concilio Vaticano II, se nos pide ten-
gamos con grandisimo empefio para con Cristo Jesis, Rey y
Centro de todos los corazones; que es la Cabeza del Cuerpo de
la Iglesia..., como que es el principio, primogénito de entre los
muertos, para que en todas las cosas tenga El la primacia’
(Col,, 1, 18)".

Y fundandose Paulo VI en el mismo Concilio, afiade: “Y
puesto que el Sacrosanto Sinodo Ecuménico recomienda enca-
recidamente los piadosos ejercicios, o practicas de piedad, del
pueblo cristiano, principalmente cuando se hacen por mandato
de Ia Sede Apostdlica (Const. de Sacr. Liturg., art. 13); esta
practica de piedad, antes y mds que todas las otras, parece que
debe ser inculcada, ya que como antes hemos advertido, con-
siste toda ella en adorar y en aplacar debidamente a Cristo Je-
sus, ¥ estd fundada principalisimamente en el Sacrosanto Miste-
rio de la Eucaristia, por la cual, como por las demas acciones de
la Sagrada Liturgia, ‘se obtiene aquella santificacion de los
hombres en Cristo, y aquella glorificacién de Dios, a la cual,
como a su fin, tienden todas las otras obras de la Iglesia’ (ibid.,
art. 10)”.

Sigue, como final, la expresién del deseo que anima al Sumo
Pontifice, de que las solemnidades que se celebren en este ani-
versario bisecular, conduzcan de singular manera a un perenne
provecho de la vida cristiana, Tras esto, la deprecacién de ubé-
rrimos dones del Divino Redentor, con la Bendicién Apostélica.

El mejor aliciente, el més sélido motivo y la mas autorizada
recomendacién para que recibamos con animo décil, y llevemos

resueltamente a la practica lo que el Papa nos ha expresado
en esta su magnifica Carta Apostdlica, seran las palabras del
del mismo Paulo VI, unos pocos dias méas tarde de la Carta,
en su Alocucién a los Parrocos y Cuaresmeros de Roma, el 1.°
de marzo de este afio.

Oigamosle: “Pensemos en la linea practica, justa y que sea
digna de la bendiciéon de Dios y Nuestra, que hay que llevar
en el pensamiento, en la conducta, en el ministerio pastoral, en
la guia de las almas, en la predicacion, en la accidon social. Com-
prendemos bien las dificultades para trazar esta linea practica
en un momento como éste, que ve atacadas todas las posiciones
por la insinuacién o el asalto de una problematica que todo lo
pone en duda, que todo lo somete a la critica, que cree que se
puede juzgar y cambiarlo todo. Pues bien, os diremos que sepéis
estar abiertos al espiritu de renovacién, que invade al mundo,
y que penetra también en las normas eclesiisticas; pero sabed,
también, defenderos de las innovaciones arbitrarias, de la velei-
dad, del sefiuelo de la corriente de ideas hoy en boga, y no
aprobadas por la Iglesia, ni precisamente confirmadas por la
experiencia. Recordad: por sus frutos los conoceréis.

“Si en alguna ocasién tuvo razén de ser la obediencia en la
vida de la Iglesia, y fue la fuente perenne de salvacién y de
merecimientos, nos parece que es éste el momento de descubrir
sus motivos profundos y saludables; y de dar de ella el libre
testimonio, viril y verdaderamente digno de quien quiere ser
seguidor de Aquél que se hizo ‘obediente hasta la muerte’ (Phil.,
2, 8). Tened confianza en la direccién de vuestros Superiores.
También os repetiremos con San pablo: ‘Obedeced a vuestros
Pastores, y estadles sujetos; que ellos velan sobre vuestras al-
mas como quien ha de dar cuenta de ellas; para que lo hagan
con alegria y sin gemidos; que esto seria para vosotros poco
venturoso’ (Hebr., 13, 17).

“Es decir: tened seguridad que la obediencia, que ha de flo-
recer en todos los sectores de la Iglesia de Dios, no sera osten-
tacién soberbia ni superflua de autoridad; no serd ilégica ni
humillante; ni tampoco impuesta por un mundo despético e
irresponsable, ni constantiniano ni feudal, como hoy se suele
decir; sino que partird con evidencia cada vez mayor de un
poder querido y procedente de Dios; poder bueno y fuerte para
la transmisiéon de sus doctrinas y la edificacién de la comunidad
eclesial; para el ejercicio providencial y completo de la caridad
pastoral; para liberar a las almas de sus dudas y debilidades;
para elevar a los hijos de Dios a la conciencia de su dignidad
y al ejercicio de sus respectivas responsabilidades; en fin, para
la santificacién comun, de los que obedecen, de los que dirigen,
de los que observan la delicadeza y vigor de las costumbres
catolicas’ (Trad. de “Ecclesia”, 13 de marzo, 19-65, pags. 8, 9,).

Y ahora preguntamos: ;qué excusa, qué pretexto puede adu-
cirse para no obedecer a la Santa Iglesia Jerérquica, en lo que
nos ensefla y nos recomienda sobre el Culto al Sagrado Corazén
de Jesucristo?

Hay quienes aducen una excusa; pero es enteramente vana;
un pretexto; pero es infundado, vacié6 de sentido, y, ademas,
cobarde; a saber, que la mentalidad moderna no va por ahi, no
se aviene a ese Culto; y que, siendo esto asi, no hay que opo-
neres a la mentalidad de nuestra época.

Cierto que hemos de tener en cuenta la mentalidad de los
hombres entre quienes vivimos, y a los que deseamos llevar la
luz y la fuerza del Evangelio. Muy en cuenta tuvo el gran
Apéstol San Pablo la mentalidad de su tiempo; la de los judios
y la de los gentiles. Sabia muy bien que la Cruz de Jesucristo
era para los judios piedra de escandalo; una piedra en que
tropezaban, sin pasar adelante en su camino; y que para los
gentiles la Cruz del Redentor era una necedad, una estulticia,
que ellos miraban con orgulloso desprecio, o se burlaban de ella
con superficial y ligero estoicismo. Y sin embargo, San Pablo,
profundo penetrador de esa mentalidad, no hizo peces con ella,
sino que no se glorié de otra cosa que de predicar a Jesucristo,
y a Jesucristo Crucificado; y esta mentalidad del Evangelio
penetré como la levadura o fermento de la parabola de Jesus,
hasta cambiar por completo y hacer sabrosa toda la masa.

Roserro Cayuera, S. J.



LA LLANCADA

Jesus és mort. Dalt del Calvari, convertit en centre
i altar del mon, hi ha un silenci de capella del Sagrament.
Escoltant bé sembla que se senti el panteix de la terra,
o potser el panteix del cel perqué es indubtable que
aquest Golgota és el centre de Cels y terra. I segura-
ment els nou cors d’angels han estat admesos a la
adoracién del Santisim, i els grans cercles formats per
milions d’angels arriben fins als turons de Jerusalem.

El terratrémol ha allunyat la gentada. El temporal
de tenebres s’ha anat amansint i el cel es comenca a
aclarir. Des del Golgota el cami que mena a la muralla
de la ciutat es veu de capa a cap quasi solitari. A la porta
Judiciaria, d’on surt el cami del Golgota, ha estat refor-
cada la guardia. Els soldats encarregats de mantenir
Yordre al Calvari ressegueixen silenciosos les esquerdes
obertes a la roca viva pel terratrémol. La roca que feia
de pedestal als crucificats sha esberlat de dalt a baix,
com encara es pot comprobar avui. Com un cop de mall,
la Creu ha partit una roca durissima com partird cors
humans.

Els grups que s’han quedat al peu del Calvari es van
acostant com si avancessin cap a l'altar. Hi ha entre
aquesta gent homes i dones que foren guarits per Jesus,
els que presenciaren els grans miracles, els que '’havien
sentit predicar, els homes de bona voluntat, les dones
que el saludaren plorant en veure’l amb la creu al coll,
els pacifics, els nets de cor sobretot. Hi ha gent de Betlem
i gent de Natzaret que han vingut per a la Pasqua.

Dalt de la roca hi ha un silenci de capella de Sa-
grament, trencat només pels sanglots de la Verge Maria,
pel gemegar de les seves amigues i de Sant Joan, plan-
tats encara devant la Creu central. Sovin els espinguets
dels dos lladres esquincen la fosca. Dos homes estan a
les portes de la mort. Els lladres tremolen com tremo-
lava suara el bon Jesis, como tremola la fulla a I'arbre,
sovint una nomeés, una entre mil, sense vent. Es el tre-
molor que s’emporta els homes d'un a un. Ja s’acosten
els qui han de trencar les cames als crucificats per tal

de precipitar llur mort o rematar-los. I a Jesis també
li trencaren les cames, també el remataran?

Els romans trencaven les cames als bandits, potser
perqué meés por que las mans del lladre fan les cames
que els porten a tot arreu. Perd pels camins de Palestina,
Jests, com el Bon Samarita de la lligd evangélica, hi
havia transitat només per al bé, per guarir malalts i
perdonar pecadors. Pero la llei jueva —llei de bon gust—
prescrivia en el Deuteronomi que el cos d'un penjat
havia d’esser enterrat el mateix dia perqué el cadaver
no passés dies i nits dalt del pal, devorat pels gossos
i pels ocells salvatjes. “Malediccio de Déu és un penjat
—diu el Deuteronomi 21-23— i no has de polluir la
terra que Jahve, ton déu, t'ha de donar en possessi6”.
En el cas d’aquests tres crucificats una altra rad abonava
que fossin rematats i sepultats: I'andema era el dissapte
de Pasqua, un gran dia aquest dissapte —diu San Joan—.
Pero aixo el jueus, que en aquest procés sembla que
tinguin ambicid d’acceptar les maximes responsabilitats,
demanaren a Pilat que als tres crucificats els fossin tren-
cades les cames accelerant aixi la mort per tal de poder
retirar aviat llurs cadavers. Pilat hi accedi.

Segurament menys turmentats que Jesus, els lladres
encara vivien. L'un, al cual la tradicio diu Dimas, ja és
un sant. L’altre —Gestas 1i diem— continua blasfemant.
I ara insulta el cadaver de Jests. Quin mal li havia fet
el bon Jests? L’havia mirat amb aquella mirada que
commogue la Magdalena, els apotols Mateu, Pere, ,...
Judas. Gestas P'odia per instint perqué endevina que
Jess és Sant; 'odia mogut per la repugnancia que el
satanisme sentira sempre envers Jesus. El mal lladre se
n’anira d’aquest mon amb un pensament diabolic; el mal
pensament de veure que Jesus, coronat d’espines, ha
patit més que ell. Dimas, confortat per 'absolucié que
li ha donat Jeslis mateix, continua demanant perdd. Sap
que l'esperit de Jestlis és troba en Vesclat del seu reialme
i que 'espera. Per la gracia de Déu, Dimas ha merescut
tenir fe: creu en la immortalitat de 'anima, en la rea-

LA LANZADA ’

Jestis ha muerto. En la cima del Calvario, convertida en
centro y altar del mundo, hay un silencio de capilla de Sacra-
mento. Escuchando bien parece que se sienta el latido de la
tierra, o tal vez el latido del cielo, porque es indudable que
este Goélgota es el centro de cielos y tierra. Y seguramente los
nueve coros de angeles han sido admitidos a la adoracion del
Santisimo, y los grandes circulos formados por millones de
angeles llegan hasta las alturas de Jerusalén.

El terremoto ha alejado al gentio. El temporal de tinieblas
se ha ido apaciguando y el cielo empieza a clarear. Desde el
Goélgota el camino que lleva a la muralla de la ciudad se ve
casi todo él solitario. En la puerta Judiciaria, de la que parte
el camino del Gélgota, ha sido reforzada la guardia. Los soldados
encargados de mantener el orden en el Calvario resiguen silen-
ciosos las quebraduras abiertas en la roca viva por el terremoto.

La roca que servia de pedestal a los crucificados, se ha abierto
de arriba abajo, como atn se puede comprobar en el dia de hoy.
Como con un golpe de martillo la Cruz ha partido una roca
durisima como partira el corazén de los humanos.

Los grupos que han quedado al pie del Calvario se han ido
acercando como si avanzasen hacia el altar. Hay entre esta
gente hombres y mujeres que fueron sanados por Jesis, los que
presenciaron grandes milagros, los que le habian oido predicar,
los hombres de buena voluntad, las mujeres que lo saludaron
llorando al verlo con la cruz a cuestas, los pacificos, los limpios
de corazén especialmente. Hay gente de Belén y gente de Naza-
ret que han venido para la Pascua.

En la cima de la roca hay un silencio de capilla de Sacra-
mento, roto tan sélo por los sollozos de la Virgen Maria, por el
gemido de sus amigas y de san Juan, de pie todavia ante la
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litat d’'un premi o un castig a l'altre mon, creu en la
divinitat de Jesiis, en el seu poder de perdonar els
pecats i de redimir-nos. La Verge Maria I'ajuda a bé
morir. La Verge Maria el mira i ell la mira. Remulls de
lagrimes, els ulls de Maria van del bon Jests al bon
Lladre i del bon Lladre al bon Jests. Els ulls de la Mare
de Déu dels Dolors i els del bandit es troven sempre.
I la Mare de Déu sent que el bon Lladre estima el bon
Jestis. Aquesta feina de ajudar a bé morir el bon Lladre
sosté la Verge Maria. No té pas temps de desmaiar-se
ella que sempre fa de mare. Quina sort la del bon Lla-
dre! Cap pecador no ha tingut tanta sort com aquest
home. Quina bona mort la del bon Lladre! Mort mirant
el Sant Crist que li mostra la Verge Maria. Dimas és
com aquell de la parabola de Jesus que havent arribat
a la vinya a darrera hora cobrard com els que hagin
treballat de sol a sol, i pobres de nosaltres si en tingués-
sim enveja. Dimas, el bon Lladre, és el primer pecador
que devant l'espectacle de Jesus crucificat no n’haura
escandol i creura en la gloria de Jesus i de la seva creu.
Molts savis d’aquest mon no progressaran pas tant.
Capag¢ com ningan de compendre la creu, d’estima-la, la
seva fe naixent no se n’ha escandalitzat. Convertit Jests
en el rebuig dels homes, Dimas I'ha vist el mes sant, el
mes pur dels homes.

Vet aqui que vénen els soldats que amb cop d’estaca
han de trencar fes cames als crucificats. Arriben y tren-
quen les cames a un dels lladres i després les de laltre.
I en acostuar-se a Jeslis constaten que és realment
mort, detall que confirm que els dos lladres no havien
mort encara. No li trencaren dons les cames perqué
el Pare celestial no ho permetrad. Pero un dels soldats
li dona una llangada al pit i tot seguit en surt sang i
aigua.

Som en un dels moments més emocionants de 'Evan-
geli. El deixeble que en el sopar d’anit s’havia dormit
sobre el pit de Jestus, I'Evangelista Joan, que era al
Calvari, dona compte d’aquest fet i diu solemnement: “El
qui ho veié en dbona testimoni, i el seu testimoni és veri-
table, i ell sap que diu veritat, per tal que nosaltres

creguem. Car aquestes coses s’han esdevingut a fi que
s’acomplis 'Escriptura: ‘Os d’ell no sera romput’. I un
altra escritpura diu encara: ‘Miraran vers aquell que
traspassaren’.”

S’han complert doncs en un moment dues profecies
més. Estava manat en el 1libre de 'fixode (XII, 46) i en
el dels Nombres (IX, 12) que a l'anyell pascual, que era
una figura de Jestis, no és podia rompre cap os. I el
profeta Zacarias (XII, 10-11) que com David havia con-
templat em esperit la mort del Fill de Déu, havia
escrit:

I vessaré sobre la casa de David
i sobre els habitants de Jerusalem
T'esperit de gracia i de pregaries
I em miraran a mi, el que traspassaren,
i ploraran scbre ell,
com es plora el fill Unic,
i s’endolaran per ell, com si fos el primogenit.
En aquell dia ni haura grans plors a Jerusalem,
com els plors d’Adrademon a la vall de Maggeddo.

El Pare celestial no permetia que I'’Anyell de Déu, a
T'Anyell de la nova Pasqua, li trenquessin cap os. L’ha
abandonat a tots els sofriments, perd el trecanment d’os-
sos, un cop mort, no hauria tingut cap sentit. Doncs per
qué ha permeés la llancada? L’ha permesa per neces-
sitat, perqué un cop acomplert el sacrifici aparegués
Pautor de tanta generositat i el cor de Jesus digués la
darrera paraula y rebés el nostre homenatge. No hi havia
holocaust possible per a redimir el pecat i Jesis digué
al seu Pare Celestial: “Aci em teniu!” La llancada y la
sang del cort és la signatura que Jesus possa al final de
la seva vida. Aquest vessament de sang prova que no
hem estat tractas segons els nostres pecats, ni castigats
en proporcio a les nostres culpes. “Dol¢ Anyell —pregun-
ta Santa Caterina de Siena a Jestis—, per qué heu vol-
gut que el vostre cor fos obert a la creu? —Per fer com-
prendre als homes —li respongué Jesis— que el meu
amor és més gran que tots els signes que n’he donat:

cruz central. Con frecuencia gritos de los dos ladrones desga-
rran las tinieblas. Dos hombres estan a las puertas de la muerte.
Los ladrones tiemblan como temblaba hace poco Jestis, como
tiembla la hoja en el arbol, a veces una sola, una entre mil,
sin que la agite el viento. Es el temblor que se lleva a los
hombres uno a uno. Ya se acercan los que han de quebrar las
piernas a los crucificados para precipitar su muerte o para rema-
tarlos. Y a Jests (también le quebraridn las piernas, también
le remataran?

Los romanos quebraban las piernas a los bandidos, tal vez
porque mas que las manos del ladrén hacen las piernas que los
llevan por todas partes. Pero por los caminos de Palestina, Jests,
como el buen samaritano de la leccién evangélica, habia transi-
tado s6lo para el bien, para curar enfermos y perdonar peca-
dores. Pero la ley judia —ley de buen gusto— prescribia en el
Deuteronomio que el cuerpo de un ajusticiado habia de enterrar-
lo el mismo dia porque el cadaver no pasara dias y noches en el
palo, devorado por los perros y péjaros salvajes. “Maldicién de
Dios es un ajusticiade —dice el Deuteronomio, 21-23— y no ha

de mancillar la tierra que Jahvé, tu Dios, te ha de dar en
posesion”. En el caso de estos tres crucificados otra razén abo-
naba que fuesen rematados y sepultados: al dia siguiente era
sabado de Pascua, un gran dia este sabado —dice san Juan—.
Por eso los judios, que en este proceso parece que tengan la
ambicién de aceptar las méaximas responsabilidades, pidieron
a Pilato que a los tres crucificados les fuesen quebradas las
piernas acelerando asi la muerte para poder retirar pronto sus
cadaveres. Pilato accedid.

Seguramente menos atormentados que Jests, los ladrones
atin vivian. Uno, al que la tradicién llama Dimas, ya es santo.
Otro —Gestas le llaman— contintia blasfemando. Y ahora insul-
ta al cadaver de Jesus. ;Qué mal le habia hecho el buen Jests?
Le habia mirado con aquella mirada que conmovié a la Magda-
lena, al apéstol Mateo, a Pedro, y ... a Judas. Gestas le odia por
instinto porque adivina que Jesis es Santo; le odia movido por
la repugnancia que el satanismo sentirid siempre hacia Jests. El
mal ladrén se ird de este mundo con un pensamiento diabdlico;
el mal pensamiento de ver que Jests, coronado de espinas, ha



els meus sofriments tenien limits; el meu amor no en té
pas”. En contemplar el pit traspassat de Jesuis bo és
recordar la graciosa frase del Cardenal Casanas en un
apart a donya Carme de Sojo d’Anguera: “Quin Jests
tan Jesus el bon Jesus!”

“Miraran vers aquell que traspassaren”. El drama-
tisme emprat per Sant Joan en contar aquest episodi fa
pensar que la llangada causd estupor al Calvari. Com
mirarien aquella xarbotada de sang la Verge Maria i
Sant Joan, la Magdalena i les amigues de la Mare de
Déu! Devia haver-hi grans plors al Calvari, com els plors
del poble d’Israel a la vall de Maggedo en morir el rei
Josias i en emportar-se’l cap a Jerusalem a sepultar-lo

En el moment de l'esglai, la Verge Maria i els seus
acompanyants de tan mirar no poden plorar. De la divi-
nitat de Jestis, no s’en veu ni rastre. Tal com David havia
vist en esperit aquesta escena. Jesis mort a la creu
semblava més un verm que un home, l'escarnot dels
homes i el rebuig del poble. El cap s’ha inclinat sobre el
pit i shan arronsat els genolls com si aquest Jests baixés
ja a la fossa. La cabellera y la corona sén un garbuix de
sang. Una espina —tal com es veu encara en el Sant
Sudari de Tori— dibuixa un reguero de sang fins a la
cella. Té la galta esquerra inflada per un cop de puny.
Les llagrimes s’han obert un cami net de sang que gira
pels vadius del nas fins al bigoti. Del front, les mans, els
peus i el pit degota sang.

Mireu el que traspassaren! Si el Centurié y el bon
Hadre, si les tenebres i el terratrémol no I’haguessin
confesat Fill de Déu, es podria dir que res del que
pugui amagar la divinitat de Jesis no manca en aquest
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Calvari d'ignominia. (...) Qui ho diria que aquest Jesls
és Fill de Dau! Perd la Verge Maria ho sap de cert.
I Sant Joan pensa en el seu secret, el secret de la
Transfiguracio. Ell, el seu germa Jaume i Pere veieren
la gloria de Jesis transfigurat al Tabor. El rostre
d’aquest Jesus, ara ple de blaus i nafres, cobert d’esco-
pinades i mosques, era com el sol i els seus vestits res-
plendien com la neu. Perd de tot aixd Jesus el prohibi
de dir-ne res a ningu fins que el Fill de 'home hagués
ressuscitat d’entre els morts. Joan no oblidan el Tabor
mente visqui, i qui ha vis la gloria de la Transfiguraci6é
pot, en aquest Calvari, tenir fe en la ressurreccio.
L'Església venera com a sant l'autor de la llancada,
I'home que traspassa el pit y el Cor de Jesis. Li diu
Longinos, nom que vol dir: T'home de la llan¢a. La
tradicio diu que durant vuit anys féu peniténcia entre
els ermitans de Cesarea i que per la fe de Crist fou
decapitat. Al peu d’'una de les quatre pilastres que sos-
tenen la ctipula del Vatica hi ha Sant Longinos amb la
llanca a la ma. Quina caritat la de Jesis i de I'Església!
Els mérits de Jesiis funcionaven al Calvari mateix. La
vident Anna Caterina Emmerich diu que Longinos era
un oficial roma de vint-i-cinc anys. Era la riota dels
soldast perque, presumit com era, tenia els ulls llagrimo-
sos. Segons la tradicién una esquitxada de la sang que
sorti del costat de Jesiis va guarir els ulls de Longinos,
els del cos y els de Pesperit. Diu Anna Caterina Emme-
rich que Longinos dirigi rapidament el seu cavall entre
la creu de Jests i la del bon lladre i agafant la llanca
amb las dues mans l'enfonsd amb tanta forca en el
costat dret que la punta travessa el cor y arriba fins

padecido mas que él. Dimas, confortado por la absolucién que
le ha dado Jestis mismo, contintia pidiendo perdén. Sabe que el
espiritu de Jestis se encuentra en el esplendor de su reino y que
le espera. Por la gracia de Dios, Dimas ha merecido tener fe:
cree en la inmortalidad del alma, en la realidad de un premio
o un castigo en el otro mundo, cree en la divinidad de Jests,
en su poder de perdonar los pecados y de redimirnos. La Virgen
Maria le ayuda a bien morir. La Virgen Maria le mira y él la
mira. Humedad de lagrimas, los ojos de Maria van del buen
Jestis al buen ladrén, y del buen ladrén al buen Jesus. Los
ojos de la Madre de Dios de los Dolores y los del bandido se
encuentran siempre. Y la Madre de Dios siente que el buen
ladrén ama al buen Jesis. Este trabajo de ayudar a bien morir
al buen ladrén sostiene a la Virgen Maria. No tiene tiempo de
desanimarse ella que siempre hace de madre. Qué suerte la del
buen ladrén! Ningun pecador ha tenido tanta suerte como este
hombre. jQué buena muerte la del buen ladrén! Muere mirando
al Santo Cristo que le muestra la Virgen Maria. Dimas es como
aquel de la pardbola de Jestis que habiendo llegado a la vifa
a ultima hora cobrard como los que habian trabajado de sol a
sol, ¥ jpobres de nosotros si tuviéramos envidia! Dimas, el buen
ladrén, es el primer pecador que ante el especticulo de Jesus
crucificado no se escandalizaria y creera en la gloria de Jests y
de su cruz. Muchos sabios de este mundo no progresaran tanto.
Capaz, como nadie, de comprender la cruz y de amarla, su fe
naciente no se ha escandalizado. Convertido Jesis en el oprobio
de los hombres, Dimas lo ha visto el mas santo, el méas puro
de los hombres.

He aqui que vienen los soldados que a golpes de estaca han
de quebrar las piernas a los crucificados. Llegan y quiebran las
piernas de uno de los ladrones y después la del otro. Al acer-

carse a Jesus, comprueban que ya estd realmente muerto, deta-
lle que confirma que los dos ladrones no habian muerto todavia.
No le quebraran, pues, las piernas porque el Padre celestial no
lo permitira. Pero uno de los soldados le da una lanzada en el
pecho y en seguida sale sangre y agua.

Estamos en uno de los momentos mas emocionantes del
Evangelio. El discipulo que en la cena de anoche se habia dor-
mido sobre el pecho de Jesus, el Evangelista Juan, que estaba
en el Calvario, da cuenta de este hecho y dice solemnemente:
“El que lo vio da destimonio, ¥ su testimonio es verdadero, y él1
sabe que dice la verdad, para que nosotros creamos. Pues estas
cosas han sucedido a fin de que se cumpliera la escritura ‘no
se le rompera ningin hueso’. Y dice atn la Escritura: ‘Miraran
al que traspasaron’.”

Se han cumplido, pues, en un momento dos profecias mas.
Estaba mandado en el libro del Exodo (XII, 46) y en el de los
Numeros (IX, 12) que al cordero pascual, que era una figura
de Jestis, no se podia romper ningin hueso. Y el profeta Zaca-
rias (XII, 10-11), que como David habia contemplado en espiritu
la muerte del Hijo de Dios, habia escrito:

Y derramaré sobre la casa de David

y sobre los habitantes de Jerusalén

el espiritu de gracia y de oracién.

Y miraran a mi, al que traspasaron,

y lloraran sobre él

como se llora al hijo tUnico

y se vestiran de luto por él, como si fuera el primogénito.
En aquel dia habra gran llanto en Jerusalén,

como el llanto de Adrademon en el valle de Maggedo,
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prop de les costelles de I'esquerra. Beneida ferida! Per
ella han passat la llanca i el llancer.

L’examen del Sant Sudari de Tori ens ofereix una
interessantissima informacié sobre la llangada. Cal no
oblidar que parlant del Sant Sudari el Papa Pius XI
digué que “és un object sagrat com potser no n’hi hagi
cap més al mén”. El llibre de Legrand “La passion selon
le Saint Sudaire”, que resumeix tota la bibliografia sobre
la qiiestid, demostra que la llancada, clavada a part dreta
de Jests, va passar sobre la sisena costella, per cinqueé
espai intercostal, penetrant obliquament. Travessant des-
prés una regioé del pulmé dret y y el pericardi, que em-
bolcalla el cor com en un sac, arriba al verticle dret,
després d'un trajecte de vuit centimetres. Fa remarcar
el doctor Barbet que la parte del cort que desborda l'es-
térnum, cap a la dreta, és el ventricle dret. En als cada-
vers, aquest ventricle és ple de sang liquida. Si la llanca-
da hagués vingut de 'esquerra hauria foradat el ventricle
esquerre, buit despres de la mort. L'aigua de que parla
Sant Joan era el biudament del liquid format dins el
pericadi durant I’agonia. Té l'aspecte d’aigua. Com ens
interessa tot aixo fins els més minims detalls! No crec
pas excedir-me en aquest capitol. Molt justamente Sant
Pau, en una lletra als cristians d’Efes que I'Església
rellegeix en la missa del Sagrat Cor, diu que ens cal
“comprendre amb tots els sants quina és 'amplada, i la
llargada, i la fondaria i I'algada” de la caritat de Crist,
“caritat que sobrepuja al coneixement” (III, 17-18).
Sembla talment com si el convertit de Damasc contem-
plés la ferida del Cor de Jestis.

Hi ha cinc ferides inesborrables en el cos de Je-
sts. Ni la ressurreccio no les cloura. Les de les mans
y els peus han estar obertes al Calvari, perd la del cor
li ha fet mal tota la vida. Des de Getsemani aquest cor
ha estat rossegat per mastins. Era natural doncs que
esclates un dia o altre.

La ferida d’aquest pit transpassat es veu de lluny.
Des de el peu de la roca del Calvari es veu encesa. En
el Sant Sudari la reguera de sang fa quince centimetres.
Després de fer aquest cami regalimava per terra perqué:
la terra, profanada per la sang de tans crims, també
n’hi calia com als homes.

Ferida postuma que, havent fet mal toda la vida,
espera florir sobre el cadaver. Rosa de sang, condecora-
ci6 de valor heroic, atorgada pel Pare Celestial a titol
postum. Rosa immarcescible, roentissima, que Jesis res-
sucitat exhibird dignament a Tomas i als altres deixebles
com s'exhibeix una condecoracié tinica. Totes les con-
decoracions nostres d’or i brillants deuen tenir un origen
cristid i port ser s’han inspirat en aquesta. Les coloquen
al pit, cap a I'esquerra, ben aprop del cor, com a penyora
d’heroisme i noblesa. A Jesiis aquesta condecoracié 1i fou
concedida per haver estat obedient fins a la mort, mort
de creu.

Sang i aigua en el pit de Jests. Sang i aigua, simbols
dels sagraments dels quals Jests es la font. Aigua del
baptisme, Sang de 1'Eucaristia. Vet aqui per qué Sant
Tomas diu que els sagraments sén reliquies de la Pas-
sio. Del costat d’Adam eixi Eva, la nostra mare segons
la carn; del costat de Jesus, el nou Adam, sorti 'Església,
la nostra mare espiritual.

La devocié al Sagrat Cor de Jests té per objecte
material el cor de carn de Jests i per objecte formal
I'amor immens d’aquest Cor envers tots, absolutament
tots els homes. Encara que la imatge del Crucifix pugui
satisfer la nostra devocié al Sagrat Cor de Jesis, moder-
nement hi ha les imatges dites del Sagrat Cor represen-
tat Jesus, dret o assegut en un tron com a Rei, en acti-
tud de mostrar-nos el seu Cor. Recorden aquestes
imatges l'aparici6 de Jesits a Santa Margarida Maria
d’Alacoque ocurreguda el dia 16 de jny de 1675, el diu-
menge després de Corpus. Presentat el seu Cor a la

El Padre celestial no permitia que al Cordero de Dios, al
Cordero de la nueva Pascua, le rompieran ningin hueso. Le ha
abandonado a todos los sufrimientos, pero el quebrantamiento
de huesos, una vez muerto, no habria tenido ningiin sentido.
Entonces, ;por qué permitié la lanzada? La permitié por nece-
sidad, para que una vez cumplido el sacrificio apareciera el
autor de tanta generosidad y el Corazén de Jesis dijera la
Ultima palabra y recibiera nuestro homenaje. No habia holo-
causto posible para redimir el pecado y Jests dijo a su Padre
celestial “jAqui me tenéis!”. La lanzada y la sangre del corazén
es la firma que Jesits pone al final de su vida. Este derrama-
miento de sangre prueba que no hemos sido tratados segun
nuestros pecados, ni castigados en proporcién a nuestras culpas.
“Dulce Cordero —pregunté Santa Catalina de Siena a Jestis—,
ipor qué habéis querido que vuestro Corazén fuese abierto en
la cruz? —Para hacer comprender a los hombres —le contestd
Jeslis— que mi amor es mas grande que todos los signos que
he dado: mis sufrimientos tenian limites; mi amor no los tiene”.
Al contemplar el pecho traspasado de Jesis, estd bien recordar
la graciosa frase del Cardenal Casafias en un aparte a dona
Carmen de Sojo de Anguera: “Qué Jesis tan Jests el buen
Jesus”.

“Miraran al que traspasaron”. El dramatismo adoptado por
'San Juan al contar este episodio hace pensar que la lanzada
causé estupor en el Calvario. {Cémo mirarian brotar aquella

sangre la Virgen Maria y San Juan, la Magdalena y las amigas
de la Madre de Dios! Debia haber gran llanto en el Calvario,
como el llanto del pueblo de Israel en el valle de Maggedo
al morir el rey Josias y ser llevado a Jerusalén para enterrarlo.
En el momento de espanto la Virgen Maria y sus acompa-
fiantes de tanto mirar no pueden llorar. De la dividad de Jesus
no se ve ni rastro. Tal como David habia visto en espiritu esta
escena. Jesis muerto en la cruz parecia mas un gusano que un
hombre, el escarnio de los hombres, el desecho del pueblo. La
cabeza se ha inclinado sobre el pecho, se han contraido las rodi-
llas como si este Jes(is bajase ya a la fosa. La cabellera y la
corona son un entresijo de sangre. Una espina —como se ve aun
en el Santo Sudario de Turin— dibuja un reguero de sangre
hasta la ceja. Tiene la mejilla izquierda hinchada por un pufie-
tazo. Las lagrimas se han abierto un camino limpiandolo de
sangre que va por el lado de la nariz hasta el bigote. De la
frente, de las manos, de los pies, del pecho gotea sangre.
iMirad al que traspasaron! Si el Centurién y el buen ladrén,
si las tinieblas y el terremoto no lo hubieran confesado Hijo
de Dios, se podria decir que nada de lo gque pudiera esconder
la divinidad falta en este Calvario de ignominia (...) ;Quién lo
diria que éste es el Hijo de Dios? Pero la Virgen Maria lo sabe
seguro. Y san Juan piensa en su secreto, el secreto de la Trans-
figuracién. %1, su hermano Jaime y Pedro vieron la gloria de
Jests transfigurado en el Tabor. El rostro de este Jests, ahora



santa salesiana JesGs li demana que fes instituir una
festa del Sagrat Cor el divendres que segueix a l'octava
de Corpus.

En veure un Sant Crist mort, instintivament con-
templen la llancada. I veient la sang pensem en el Cor
que l'ha vessada. I oint missa, quan el sacerdot alca el
calze pensem en aquest Cor. Hi ha una jaculatoria famo-
sa que diu: “Cor Jesu sacratissimum, mirere nobis”, Cor
Sacratissim de Jesus, tingueu pietat de nosaltres. Potser
en cap altra ocasié no seria tan oportii de dir-la com
en veure alcar el calze. En adorar la sang vessada per
nosaltres sembla natural demanar pietat al Cor que
Tha oferta.

En la literatura mistica y particularment en las lleta-
nies del Sagrat Cor, aquest Cor de Jests, Fill del Etern
Pare, format per I'Esperit Sant en les entranyes de la
Verge Maria, unit substancialment al Verb de Déu, es
temple y santuari del Altissim, Casa de Déu, porta del
cel, fornal ardent de caritat, abisme de totas las virtuts,
rei de tots els cors, centre de tots els tresors de la sa-
viesa i la ciéncia, de la plenitud del qual tots havem
participat. Cor de Jes(is on habita la plenitud de la
divinitat, en qué el Padre s’ha complagut, el desitjat de
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les muntanyes eterne,s font de vida i santedad, amarat
d’oprobis, vida nostra i ressurreccié nostra, delicia de
tots els sants, esperanca dels qui en Vos morent; Cor
foradat per una llanga, obedient fins a la mort, tingueu
pietat de nosaltres —diuen les lletanies.

Molt abans dinstituir-se la festa del Sagrat Cor
existia una literatura i adhuc una iconografia d’aquesta
devocié. De sempre les animes delicades s’havien refugiat
en la ferida d’aquest Cor veient-lo com la porta, el jardi,
el paradis de delicies retrobat, I'anic possible en aquest
mon. En Ell realment hi cap tothom. Milions d’homes
s’han amagat en el fons d’aquest Cor i s’hi han passat
la vida trobant-hi la for¢a tan en ordre a la contempla-
cié com al treball. Per a milions de grans pecadors que
no han pas fet de la seva vida una obra d’art siné una
catastrofe, aquest Cor llamejant de caritat ha estat, com
per a Dimas el bon lladre, el far, el port i I'asil a I’hora
de la mort. Es pot ben dir que no hi ha cap de las meta-
fores usuals en el llenguatge tan exactes i nobles com
aquestes.

MANUEL BRUNET

(Fragmento de Pagines de la vida de Jesucrist)

lleno de heridas y cardenales, cubierto de salivazos y moscas,
era como el sol, y sus vestidos resplandecian como la nieve. Pero
de todo esto Jesiis les prohibié decir nada a nadie hasta que el
Hijo del hombre hubiera resucitado de entre los muertos. Juan
no olvidé el Tabor mientras vivid, y el que ha visto la gloria
de la Transfiguraciéon puede, en este Calvario, tener fe en la
resurreccién.

La Iglesia venera como a santo al autor de la lanzada, al
hombre que traspasé el pecho y el Corazén de Jesis. Le llama
Longinos, nombre que quiere decir: hombre de la lanza. La tra-
diciéon dice que durante ocho afios hizo penitencia entre los
hermitafios de Cesarea y que por la fe de Cristo fue decapitado.
Al pie de uno de los cuatro pilares que sostienen la ciupula del
Vaticano estd san Longinos con la lanza. jQué caridad la de
Jestis y la de la Iglesia! Los méritos de Jesis funcionaban en ‘el
mismo calvario. Lia vidente Anna Catalina Emmerich dice que
Longinos era un oficial romano de veinticinco afnos. Era la burla
de los soldados, porque vanidoso como era, tenia los ojos lagri-
mosos. Segin la tradicion, la salpicadura de una gota de la
sangre que salid del costado de Jesus curd los ojos de Longinos
y los ojos de su espiritu. Dice Anna Catalina Emmerich que
Longinos dirigié rapidamente su caballo entre la cruz de Jesus
y la del buen ladrén y cogiendo la lanza con las dos manos la
hundié con tanta fuerza en el costado derecho de Jesis que
la punta atravesé el corazén hasta cerca de las costillas de la
izquierda. jBendita herida! Por ella han pasado la lanza y el
lancero.

El examen del Santo Sudario de Turin ofrece una interesan-
tisima informacién sobre la lanzada. Es preciso no olvidar que
hablando del Santo Sudario el Papa Pio XI dijo que ‘“es un
objeto sagrado como tal vez no haya otro en el mundo”. El libro
de Legrand “La Passion selon le Saint Sudaire”, que resume
toda la bibliografia sobre la cuestién, demuestra que la lanzada
clavada en la parte derecha de Jests, pasé sobre la sexta costilla,
por el quinto espacio intercostal, penetrando oblicuamente. Atra-
vesando después una regién del pulmén derecho y el pericardio,
que envuelve el corazén como en un saco, llegé al ventriculo
derecho, después de un trayecto de ocho centimetros. Hace resal-
tar el doctor Barbet que la parte del corazén que desborda el
esternén hacia la derecha es el ventriculo derecho. En los cada-
veres este ventriculo estd lleno de sangre liquida. Si la lanzada

hubiera venido de la izquierda hubiera horadado el ventriculo
izquierdo, vacio después de la muerte. El agua de que habla san
Juan era la formada en el pericardio durante la agonia. Tiene
el aspecto de agua. {Como nos interesa todo esto hasta en sus
mas minimos detalles! No creo excederme en este capitulo. Muy
justamente san Pablo, es una carta a los cristianos de Xfeso
que la Iglesia pone en la misa del Sagrado Corazén, dice que
es preciso “comprender con todos los santos cudl es la anchura
vy la largura, el fondo y la altura de la caridad de Cristo, caridad
que sobrepuja a todo conocimiento” (III, 17-18). Parece talmente
como si el convertido de Damasco contemplara el Corazén de
Jesus.

Hay cinco heridas imborrables en el Cuerpo de Jests. Ni la
resurreccion las cerrard. Las de las manos y los pies han sido
abiertas en el Calvario, la del Corazén le ha dolido toda la vida.
Desde Getsemani este Corazén es como si fuera roido por masti-
nes. Era natural que estallara un dia u otro.

La herida de este pecho traspasado se ve de lejos. Desde el
pie de la roca del Calvario se ve encendida. En el Santo Sudario
el reguero de sangre tiene quince centimetros, después de hacer
este camino goteaba hasta la tierra porque la tierra, profanada
por la sangre de tantos crimenes, también la necesitaba como
los hombres.

Herida péstuma, que habiendo dolido toda la vida, espera
florecer sobre el cadéver., Rosa de sangre, condecoracién de valor
heroico, otorgada por el Padre celestial a titulo pdstumo. Rosa
inmarcesible, ardentisima, que Jesds resucitado exhibira digna~-
mente a Tomas y a los otros discipulos como se exhibe una
condecoracién Gnica. Todas las condecoraciones nuestras de oro
y brillantes deben tener un origen cristiano y puede ser que
se hayan inspirado en ésta. Las colocamos en el pecho, hacia la
izquierda, bien cerca del corazén, como prenda de heroismo y
de nobleza. A Jesis esta condecoracién le fue concedida por
haber sido obediente hasta la muerte, muerte de cruz.

Sangre y agua en el pecho de Jests. Sangre y agua, simbolo
de los Sacramentos de los cuales Jesis es la fuente. Agua del
bautismo, Sangre de la Eucaristia. He aqui por qué Santo Toméas
dice que los Sacramentos son reliquias de la Pasién. Del costado
de Adan salié Eva, nuestra madre seglin la carne; del costado de
Jestis, el nuevo Adan, salié la Iglesia, nuestra madre espiritual.

‘(Termina en la pdg. 159) _



UNA RELIGION PARA NUESTRO TIEMPO

I. Una pregunta

Se difunde ampliamente entre nosotros un libro del
sacerdote Reverendo Luis Evely, de titulo tan sugestivo
como Una religién para nuestro tiempo.! ;Seré libro de
espiritualidad? Asi quiere ser. Contiene efectivamente
el texto de unos retiros que en julio-agosto de 1962 dio
su autor a un grupo de doscientos cincuenta reunidos
en [a poblacién francesa de Fayets (Saint Didier-sur-
Beaujeu, Rhdne), encuadrados en una asociacién cuya
Comisién ejecutiva —segin se nos dice en el prélo-
go— estd presidida por el Cardenal Liénart, Obispo de
Lila, y en calidad de Presidente-Adjunto, por Monsefior
Riobé, Obispo Coadjutor de Orleéns.

Los titulos de los temas que desarrollé el autor en
este retiro, y que se recogieron en este libro, son: una
introduccién, dos capftulos sobre la pobreza, otro sobre
la encarnacién, uno sobre la comunidad, uno de res-
puestas a ciertas objeciones que los asistentes le for-
mularon, finalmente uno sobre la Iglesia, otro sobre la
Iglesia y los sacramenfos, oracién, para terminar con
una larga disertacién sobre la esperanza (paginas 269-
291). Como se ve, la primera impresién que uno recibe
al hojear esta obra es prometedora de lo mejor.

Después advierte uno en seguida que el libro em-
pieza con un largo texto de Teilhard de Chardin
(pdg. 15) y se cierra con ofro texto del mismo Teil-
hard (pdg. 291). Al advertirlo ocurre en seguida la
sospecha, de que brota una pregunta: gacaso la men-
talidad teilhardiana habrad penetrado hasta en la “espi-
ritualidad”, en la "ascesis”, mas aUn, hasta configurar
una “religién para nuestro tiempo”?

La pregunta puede ocurrir a cualquiera: su imagen
del cielo ¢no seria mas que una evolucién de esta mis-
ma tierra? 4Con este engafio piensa podrd atraer a los

ateos materialistas? ¢Serd esta mentalidad la que infor- -

maré la "espiritualidad” expuesta en sus retiros por el
Rev. Luis Evely?

Es preciso examinar la obra desde este punto de
vista clave, para poder finalmente emitir un juicio con
conocimiento de causa. Vamos, pues, a examinarlo con
absoluta sinceridad y objetividad, escogiendo precisa-
mente aquellos textos que pueden darnos luz sobre la
pregunta formulada, cuya respuesta buscamos.2

1. EVELY, Lluis: Una religié per al nostre temps. Barcelona, Edi-
cions Ariel, S. A., Primera edicié, 1964.

2. los textos que citaré, los he traducido al castellano a partir
de esta edicién catalana. Por tanto, respondo de que son fiel traduc-
cién de este libro que examinamos, pero no afirmo que traduzcan
todos los matices del original francés, porque no lo he cotejado con
esta edicién catalana. Las cifras entre paréntesis, remiten a las péginas
de la primera edicién catalana.

H. Un cielo que seria mera evolucién de la tierra

Los temores que acabamos de apunntar, se confir-
man apenas uno lee la obra. En ella se dice asi: "podria
muy bien ser que Dios hubiese arrojado en el mundo
unas energias de Resurreccidon que lo hiciesen evolu-
cionar, sin discontinvidad, hacia el Paraiso terrestre”
(274).

i Qué serd, pues, el cielo? ;la visién intuitiva del
Bien Infinito, Dios, que El dard como premio al que
evitando el pecado muera en su gracia? Nada de esto.
El cielo serd asi. “El cielo estd en estrecha continuidad
con la tierra. El dogma de la resurreccién de la carne
significa que la bienaventuranza celestial serd una
bienaventuranza humana. El cielo serd a vuestro gusio,
si lo tenéis bueno; se parecerd a aquello que de mejor
habréis conocido en la tierra. Si nada tenéis para inmor-
falizar, ¢con qué amueblaréis vuestra eternidad? Sélo
conozco una moral cristiana: empezad una vida lo bas-
tante buena para querer vivirla siempre. Haced cosas
que querfais estar haciéndolas a lo largo de toda vuey
tra eternidad. No esperéis una vida futura: seria el
summum y el peor de todos los idealismos. No hay vida
futura... sélo hay una vida eferna, y ésta es que os co-
nozcan a Vos, Unico Dios verdadero, y al que habéis en-
viado, Jesucristo, Dios hecho hombre, el Hombre-Dios
(Juan 17, 3). ¢Empezdis a conocerlos? Enfonces jya
habéis empezado la vida eternal” (270). Estas son las
ideas que se desarrollan a lo largo de todo el capitulo
final, titulado "esperanza”, que es la clave para enten-
der toda esta espiritualidad nueva.

Segun esta concepcidn capital, ¢puede hablarse de
salvacion “individual”, de cada uno de los hombres
por separado? ¢Cémo podria enfenderse dentro de una
perspectiva evolucionista, en la cual el cielo consistird
en evolucionar todos hasta llegar a una “sociedad futu-
ra” en esta tierra? Efectivamente: "la felicidad celestial
serd una felicidad de tal modo humana, que el cosmos en-
tero participard en ella. Por favor, no hagéis salvacién, no
hagéis un sédlvese quien pueda, pues nos salvaremos
todos juntos, y més aln, con armas y bagajes... con
nuestras flores y nuestros animales y con nuestros pe-
rros. Eternizaréis todo aquello que habréis amado su-
ficientemente: vuestra capacidad de redencién estd
medida por vuestra capacidad de amor. Si amais sufi-
cientemente las cosas, las eternizareis; y si amais bas-
tante las personas, las eternizareis” (271).

Asi como los cristianos del siglo XIX habrian come-
tido (segin el autor) el grave error de oponerse al
evolucionismo imaginando que habria sido creado todo
de repente, pero ya hoy dia la Iglesia ha corregido
estas concepciones, as{ también errarian ahora los que
concibiesen un juicio final, que todavia ha de venir:



“El gran error de los cristianos del siglo XIX fue su
creencia de que el mundo habia sido creado con un
golpe de varilla mégica, jcon fésiles y todo! Asi se
produjeron aquellas tan dolorosas crisis de fe al com-
probar la evolucién de los seres vivos” (272).

Se ve que el autor no habra leido mucho la historia,
porque si leyese, por ejemplo, a Leibniz {que no es del
siglo XIX, sino del XVII-XVIil) veria lo que dice sobre
los fésiles, siendo é! cristiano (no catélico pero si pro-
testante de la confesién Augsburgo); vy veria también lo
que decian los antiguos escolésticos del siglo XVI, que
concebfan los fésiles como producidos (lo mismo que los
gusanos por la putrefaccién de materia orgénica terrestre
bajo la accidn del sol) por la accién del sol sobre la tierra,
de suerte que llamaban a estos fésiles “ludus naturae”,
como si hubiese ensayado o jugado la produccién de
un animal. Esta concepcién era muy ingeniosa, dado el
estado de la ciencia en el siglo XVI, aunque fuese falsa.
Pero por lo visto el Rev. Evely no habré cuidado mu-
cho de leer textos antiguos de filosofia y teologia, y
entonces, claro, imagina que se debe a los cristianos del
siglo XIX el identificar la creacién con un golpe de
varita mégica que crease de repente fésiles y todo.
Nada de varita mégica: “Pero si Dios ha lanzado a la
existencia a una materia animada de un cierto espiritu
evolutivo, y éste se busca a si mismo a través de innu-
merables ensayos, bien puede uno afirmar que Dios ha
logrado perfectamente su obra desde el momento en
que la tentativa desemboca en una aurora triunfal”
(273), es decir, la aurora del mundo evolucionado, cielo
en la tierra. Asi se explicarfa que hubiese mal sobre la
tierra: seria sencillamente el estadio de una evolucién
todavia poco desarrollada...

Es evidente que si de tal modo se cambia la idea
del cielo, habrd también que cambiar la idea del juicio
final. ¢Qué serd este juicio final en esta perspectiva
evolucionista?

En primer lugar no “serd”, sino que "ya ha sido”...
iy no nos habiamos dado cuental Ahora todas estas
ideas ya han cambiado: “El fin de! mundo, el fin pavo-
roso y catastréfico del mundo, ya ha sucedido. La mayor
parte de nosotros quizd no se ha enterado, quizd no
han sido informados del modo que crean conveniente,
pero de todos modos la muerte de Cristo ha sefialado
el fin del mundo, el fin de un mundo, de una era del
mundo” (284).

\Pero, ¢y las sefiales anunciadoras del fin del mun-
do? jAh! jYa han sucedido! {Fureon las de los tres
dias de su sepultura a los que siguié su resurreccion!
“Todas las sefiales de!l fin del mundo se produjeron
cuando la muerte de Cristo: el Principe de este mundo
fue lanzado fuera; la tierra tembld; el sol se oscurecié
y se extendieron las tinieblas sobre toda la tierra; los
muertos resucitaron y fueron vistos en Jerusalén; el
velo del Templo se rasgé de arriba abajo en dos mita-
des y el centurién en nombre de todos los pueblos, se
golped el pecho diciendo: Verdaderamente este hombre
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era Hijo de Dios” (284). Pero esta tribulacién “fue abre-
viada a tres dias” (285) para que no se perdiese la fe
de los escogidos: "actualmente estamos ya en la fase
gloriosa del Reino de Dios, en un tiempo lleno de
alegria y de esperanza: Cristo resucitado, tal como
El habia predicho, envia a sus angeles, es decir, a sus
mensajeros, a sus misioneros, esto es, a vosotros, apos-
toles y militantes, para reunir a los elegidos desde un
confin de la tierra al otro confin” (285).

Es evidente que si el juicio final ya ha venido, y nos
encaminamos al cielo prometido, que serd sencillamen-
te el término de este mundo evolucionado por la fuerza
de Dios, entonces hay que cambiar radicalmente las
nociones de lo que serd la “felicidad del cielo” y de lo
que serd la “salvacién”, que ya no serd individual, sino
colectiva. En cuanto a lo primero, se dice asi: “Por lo
general, en nuestra clase social, ya nos sentiamos bien
en la tfierra, y he aqui que gracias a nuestro bautismo
conseguiamos ademas una herencia en el cielo. Si, en-
cajaban admirablemente bien estas dos perspectivas.
Pero heredero del cielo, heredero del cielo... ¢qué es lo
que tiene, Dios? Dios es amor y es don. ;Qué hereda-
reis, pues, de Dios? Heredareis el dar hasta lo que
teneis” (80); esto es todo: “No hay otra felicidad en el
cielo” (81).

Es decir, juna sociedad de perfecta filantropia uni-
versall Esto es. Nada de imaginarse que llegareis al
cielo por haber sido justos, rectos, puros, virtuosos: “En
el cielo, se amaran, se acogerén, se escucharan, se ten-
drén cuidado unos de otros; se seré sensible por el
préjimo, se dejarén encantar por el préjimo. Estareis
en el cielo, no porque seais justos, rectos, puros y vir-
tuosos, no porque esteis contentos de vosotros mismos,
sino porque estareis maravillados de Dios y del préjimo;
no porque seais notables, sino porque Dios es maravi-
lloso y os habré hecho misericordia” (81-82). “Asi, pues,
si supiesen lo que es el cielo, muchos rechazarian ir a
él: amarse, ser pobre, ser manso, ser cuidadosoe del
préjimo y feliz con su felicidad, emplear su cielo hacien-
do bien sobre la tierra, es decir, tener hambre y sed de
una justicia total, jde una manifestacidn plena de Dios!”
(82) esto sera el cielo. Realmente coincide bastante con
el ideal a que aspira el comunismo, para quien tam-
bién todo consiste en la evolucién hacia la futura
sociedad “socialista” en que todo el mundo estaré satis-
fecho en la tierra.

Por tanto nada de imaginarse a los santos al modo
como los hemos imaginado: “;Cémo podrian ser feli-
ces si estuviesen jubilados, canonizados, evacuados er
las alturas? No, la pobreza es un cierto gusto de Dios,
una alegria de hacer como El, de comulgar en su ser
y en su accién y esta alegria nunca se agotard” (82).

Ya al principio de la obra se anuncian estas ideas,
cuyo alcance no descubre el lector cuando recorre las
primeras paginas, hasta que al exponerlas con toda
claridad, cobran ante sus ojos un sentido, que al prin-
cipio parecia cuidadosamente encubierto, porque se
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mezclaba con palabras de la ensefianza usual. Por ejem-
plo, ya en el primer capitulo se esboza el programa de
estos retiros, con un punto que habrd que fratar en el
cuarto, y que se anuncia asi: “punto que un ateo no
puede aceptar en la religién cristiana actual: el paterna-
lismo. Un Dios que lo ha hecho todo en lugar de noso-
tros, que nos pide que tengamos confianza en El y que
esperemos que un buen dia El nos envie, desde alli
arriba, un parafso prefabricado” (30).

IHl. No salvacion “individual” sino colectiva:
la futura sociedad evolucionada

Si el cielo ha de consistir en esta especie de socie-
dad de hombres, término de la evolucién de la tierra
actual, en la cual todos se hardn mutuamente felices
con su filantropia democratica, entonces es facil deducir
de aquf cudles serdn las normas de ascética y de reli-
gion para llegar a ese cielo: "En el juicio final jno os
preguntaran qué habreis hecho respecto de Dios! Lo
que os preguntaran sera lo que habreis hecho respecto
de vuestro vecino” (112).

Ya desde ahora notemos, a propédsito de las innu-
merables veces en que se habla en este libro, del amor
a los demés hombrs (tantas, que puede decirse que este
tfema es como todo el eje de él): nunca se distingue
(jevidente!) entre el amor a los demés "por Dios” (cuyo
motivo formal es Dios, es decir, para que pueda ser virtud
sobrenatural de la caridad) y el amor "humano”, “terre-
no”, a los demas, al préjimo por ser préjimo de la socie-
dad evolutiva. El primero podré ser virtud sobrenatural,
como nos ensefa nuestra Fe; el segundo no serd més que
filantropia. Desde luego es buena naturalmente (como la
educacién, como las buenos modales, como la gracia en
el decir, efc.) pero no llega a ser virtud sobrenatural.

Asi se comprende muy bien el sentido de las frases
en que no se hace consistir el amor a Dios en negar
el amor a la tierra (ya cuando este se opusiese a su ley,
ya cuando éste fuese término propio del amor) sino al
revés en amar mucho lo que vemos en esta tierra y a
los deméas por si mismos. Citemos dos frases a este
propdsito, como muestra de esta mentalidad: “Fuera de
la Iglesia no hay salvacién. He aqui lo que esto quiere
decir para mi: fuera de una lglesia, fuera de una Comu-
nién, fuera de una comunidad, no hay salvacién” (153);
“sélo el hombre es un ser sagrado insustituible, invio-
lable. Nuestro amor y nuestro respeto a Dios, serén
juzgados por el amor y el respeto que habremos tenido
al hombre” (201).

A esta luz también se comprende por qué tantas
veces se insiste en que la "salvacién” no es asunto
"individual”, sino “colectivo”. Uno advierte inmediata-
mente que aqui puede haber un equivoco: una cosa es
que el cristiano no pueda desinteresarse de los demas
(en sus oraciones, en su apostolado, en su participacion
en los actos litdrgicos de la Iglesia, en su caridad fra-

terna, en sus sacrificios por ellos, etc.) sentido en el cual
es verdad que la salvacién no es meramente individual
sino colectiva; y otra cosa muy distinta es que la salva-
cién eterna no pueda ser individual en el sentido de
que habiendo de consistir en esta futura sociedad filan-
trépica evolucionada, es evidente que una sociedad no
<a constifuye por uno solo, y que por tanto la salvaciér
no serd individual sino comunitaria, colectiva. Ahora
bien, observe el lector este libro y advertird que su
autor nunca disipa claramente este equivoco; lo cual da
la impresién de que quiere infiltrar esta idea, pero sin
que se alarme demasiado pronto el lector, y por ello se
deja en la neblina de un equivoco.

Véanse algunas de estas expresiones: “Después de
siglos de insipidas mortificaciones, hace ya tres afios
que se ha inaugurado una Cuaresma de participacién.
¢Creiais agradar a Dios privdndoos de un bocado de
asado, si esto os daba un buen ahorro... o una exce-
lente rebanada de pescado? Si la sola privacién fuese
agradable a Dios, en vez de decirnos: Amaos unos a
otros, nos habria dicho: mortificaos unos a otros, haceos
padecer unos a otros (cosa que hacemos, pero por pro-
pia iniciativa). Vuestra mortificacién solamente seré
agradable a Dios si resulta provechosa al préjimo” (95).
El texto original no estd subrayado: soy yo quien lo
he subrayado para que se advierta bien su sentido.
Pero con este sentido cuadra el de toda la obra, cuya
ascéfica no entiende lo que es mortificacidn como acto
de religién hecho por Dios, sino solamente lo que es
procurar “bienestar al préjimo”; por ejemplo, cuando
dice asi: "En tiempos antiguos, la ascética consistia en
no dormir, en no comer, en azotarse, jqué sé yo? Hoy
dia, la verdadera ascesis seria dormir suficientes horas,
alimentarse con calma, limitar la actividad, vivir en
equipo y escoger unas diversiones que no fuese mas
agotadoras que el trabajo” (99): es decir, una especie
de buena higiene, para el bien colectivo, y hasta para
el bien individual en cuanto éste forma parte del co-
munitario.

Pero ¢y el sacrificio hecho "para agradar a Dios”, y
el que se hace “para vencer las propias pasiones y asi
no pecar’? iYa no queda nada de esto? Contestemos
ante todo, que en esta obra el pecado, entendido como
ofensa personal contra Dios, que implica una deuda de
“cierta infinitud”, cuya redencién sélo dio la sangre
de Cristo, que siendo Dios podia darla, es una nocion
que parece haberse eclipsado. En el pecado se destaca
su repercusidon humana, de estado humano envilecido.
Asi se comprende muy bien que diga: “Estos pecados
de los que estdis tan avergonzado, que tanto os depri-
men, que susurrais con un hilillo de voz en el confesio-
nario... jpero si son gracias, no sélo por notarlos, sino
con frecuencia por haberlos cometido! ¢No decis: Pa-
dre, bendecidme porque he pecado? jUna suerte! Por-
que los pecados son la manifesfacion de un estado. Yo
los comparo a las burbujas en la superficie de un estan-
que” (238); ahora bien, no se dice que tiene impor-



tancia borrar el pecado, se insiste en el estado que esto
supone: “Es esto lo que habria que cambiar, en vez
de dar absoluciones sobre burbujas. Pero los hombres
quieren quedar intactos; no les gusta cambiar; ningdn
trastorno quieren realizar en su vida y en sus costum-
bres. Sélo se esfuerzan para estar en paz con sus peca-
dos y para estar en regla con Dios” (240).

El mismo sentido naturalista tiene la pobreza. En la
obra se habla mil veces encomiésticamente de la pobre-
za: muchas veces en el sentido de los bienes terrenos;
otras muchas no como estado econdmico, sino como una
“cuestién de corazén” (37), como “experiencia de los
limites humanos” (43), como estado “de acogida, de
receptividad por lo que respecta a todos los valores
auténticos de las otras Iglesias y culturas” (89), "sereis
pobres si amais a los otros” (103), etc. Ahora bien, hasta
cuando se habla de la pobreza en sentido de bienes
terrenos, no consiste en abandonar los bienes, renunciar
a ellos (jde ninguna manera! jEsto no contribuiria a
la futura sociedad filantrépica evolucionadal); la pobre-
za consistird, naturalmente, en tener los bienes de modo
que contribuyan al bienestar social: “la mejor defini-
cién que me ha sido dada de la pobreza es la siguien-
te: el pobre es aquel en cuya casa todo el mundo se
siente a gusto” (87). Por tanto no renunciar a los bie-
nes de la tierra: "Un consejo mejor; no procureis empo-
breceros. No seais vuestro verdugo arrancandoos vues-
tros bienes. La pobreza conduce bien pocas veces al
amor. Pero el amor verdadero conduce siempre a la
pobreza” (94). Es decir, "esta” clase de amor, conduce
a "esta” clase de pobreza, es evidente.

Pero si la virtud de la pobreza no consiste ne cer-
cenar los bienes de la tierra, por Dios, sino en ternelos
de modo que contribuyan a la sociedad de filantropia
universal, entonces uno se pregunta qué sentido fen-
drén las palabras del Sefor aconsejandola para la per-
feccién en el sentido de renuncia de los bienes (Mt. 19,
21); y la pobreza sancionada por la Iglesia para los reli-
giosos con un voto; y la préctica de tantos siglos de
vida cristiana, ya desde San Antonio en el siglo IV con
sus monjes, hasta hoy en todas las comunidades religio-
sas, en que ya de un modo, ya de otro, hay limitacién
en la disposicién de los bienes terrenos.

Resumamos en pocas palabras el eje de la menta-
lidad de esta "religién de nuestros tiempos”: “jlmagi-
naos un cielo de almas!... jcon serafines y dominacio-
nesl... juna vida totalmente desecarnada! Si, totalmen-
te, si quitamos una fraseologia anticuada de palmas,
citaras, arpas, coronas... y como Unico entretenimien-
to... la contemplacién ininterrumpida de la majestad de
Dios... Y todavia afiadid un poquillo de musical... Con
todo, ¢no teneis algo para eternizar? ;habeis saborea-
do bastante bueno para desear que sea eterno?...
¢Amais bastante a alguien para querer vivir con ella,
con él, siempre? sHay momentos en nuesira vida que
deseais inmortalizar? Esta es toda la cuestién... ¢ Amais
bastante el mundo, las cosas, para querer hacerlas par-
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ticipar en vuestra propia eternidad? El cielo estd en
estrecha continuidad con la tierra” (269-270).

De modo semejante hay que pensar sobre el infier-
no: “Sobre todo no penséis que yo niegue el infierno...
el infierno es indispensable. Pero ignoro si hay al-
guien...” (279). Cierto, Jesucristo no ha querido decir-
nos cuantos son los que se salvan; pero ha dicho:
"Entrar por la puerta angosta. jCudn ancha y espaciosa
es la senda que lleva a la perdicién! {Y son muchos
los que entran por ellal jCuan angosta es la puerta y
estrecha la senda que lleva a la vida! {Y son pocos los
que dan con ellal” (Mt. 7, 13-14). Pero estas palabras
no parecen impresionar mucho al Rev. Luis Evely; le
basta con decir: "ignoro si hay alguien en el infierno”.

Pero ademés, jqué infiernol “No os imagineis a
Dios como atormentador! Dios ama a los condenados,
como criaturas que son. Un movimiento de arrepenti-
miento en el infierno... jya ya no habria infierno! Dios
no ha creado el infierno. {No ha creado un sitio de tor-
mentos en que se vengaria de sus adversarios!l... ;Todo
lo que Dios ha creado es bueno! Nos lo dice la Biblia.
iEs el mismo condenado quien hace su infierno! De otro
modo, el infierno estd en vuestra alma y nunca estard
sino en ella. {Ya sabeis a fondo qué es el infierno!
iTenéis su sabor en la bocal Si no fuese asi, no seriais
vélidamente juzgados. No habriais escogido validamen-
te vuestro destino eterno, si no lo hubiéseis presentido
por anticipado, si antes no hubieseis experimentado su
sabor” (280, el subrayado es mio).

£Coémo. es posible, por tanto, imaginar a Dios como
Juez Supremo, que viniese a dar a cada uno exacta-
mente segin el mérito de sus obras? “Nuestra época
estd muy cercana a la Redencidén, pero seria preciso
presentarle de ella un rostro y un porvenir distintos,
que no fuesen el fin-del-mundo-reparticién-de-pre-
mios!... Un fin del mundo en el que estuviésemos todos
juntos y en que nos fuese propuesta, nunca impuesta,
como algo colective” (291, el subrayado es mio). Nada
de salvacién individual.

Si se predicase asi, jentonces si que se convertirian
todos! “Si queremos convertir y salvar al mundo, hemos
de proponerle toda la esperanza cristiana, con toda su
fuerza y toda su amplitud: el mundo serd de aquel que
pueda ofrecerle, ya desde esta tierra la mayor esperan-
za!l” (Teilhard de Chardin) (291). Afadamos por nuesira
parte: la esepranza de un mundo de filantropia univer-
sal, muy democrético (jnada impuesto, sino "colecti-
vo"l), muy satisfecho de los goces y placeres de esta
tierra, que quedarian asi sublimizados, eternizados.

IV. Los ateos

También se comprende muy bien la consideracion
con que Luis Evely trata siempre a los ateos: no hay
nada de revuelta en sus intenciones, sino que jla culpa
es nuestra por no presentarles una esperanza encarna-
da, como seria este mundo en evolucién!
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Vemos algunos textos sobre los ateos. Ante todo
contra las demostraciones racionales de la existencia de
Dios: "Hay buenas pruebas de la existencia de Dios.
Pero son nefastas, porque encauzan al incrédulo en una
direccién racional, racionalista. Y entonces a duras
penas podreis llegar mas que a esto: Dios ha de exis-
tir. Hay manera de procuraros estas pruebas, si es que
os agradan, pero no sirven para nada, fuera de poner
de lado algunos obsticulos a ciertos racionalistas inve-
terados, que se aferrarian a sus objeciones; mas vale,
pues, apartar estos obstaculos, por mas que esto no los
har4 progresar de una manera positiva en el camino de
la Fe” (67-68). La manera de quitar estos obstaculos es
precisamente presentdndoles un mundo en evolucién,
cuyo término seria la esperanza que se forman y que
no hallarfan en un cielo desencarnado.

"Aquellos hombres han arriesgado su libertad, su
carrera, tal vez su vida y hasta su religién, por una cier-
ta impresién que Dios habfa hecho a su corazén. Para
mi, no hay otra prueba de la existencia de Dios” (68).
Pero nosotros, hemos ignorado “la filosofia moderna,
las técnicas modernas” (29). Ahi estaria la raiz del mal.

El nuevo camino es enteramente al revés: "Pues
bien, después de seis dias de estar con vosotros y de
asistir a vuestras conferencias, me siento de tal modo
ateizado (en el buen sentido de esta palabra, os lo ase-
guro: purificado), mi concepcién de Dios de tal modo
se ha adaptado y sublimado... que corre riesgo de
hacerse un poco evanescente. No sé si también vosotros
habeis hecho la misma experiencia, pero en cuanfo a
mi, creo que ahora nos encontramos todos de tal modo
de-sacralizados, des-mitologizados, antropologizados,
que ya no percibimos muy bien en qué somos divini-
zados” (31-32).

Maés adn, “nos han hecho unas tan bellas descrip-
ciones del ideal moderno y ateo del mundo, que bueno
serd que nos preguntemos ahora cudl es en defiintiva
la diferencia que hay enfre un cristiano y un ateo.
Varias veces se ha planteado esta cuestién en las reunio-
nes, pero sin que obtuviese una respuesta satisfactoria.
Y la primera respuesta que uno querria darle es exac-
tamente la de la pobreza” (32), entendiendo esta pala-
bra en sentido amplisimo: “Es la pobreza {a que decide:
ante un pagano generoso, recto, leal, no hemos de de-
cirnos en seguida: Es un cristiano que no sabe que lo
es. Lo que hemos de preguntarnos en si vive estas
virtudes en la pobreza, o bien en la superioridad, en la
autonomia, la suficiencia. La cuestién no es mas que
ésta: ses un pobre que recibe o un rico que se afir-
ma?" (35).

No imagine el lector que Evely defiende el marxis-
mo: lo combate (véanse las péaginas 162-164), por maés
que su cielo futuro de evolucién terrestre, tenga no
pocos puntos de semejanza con el mito marxista de la
sociedad socialista evolucionada a que cree tender el
comunismo. Véase por ejemplo esta frase: “Nosotros
en cambio, tenemos necesidad de todo el mundo para

ser felices. Ningin hombre, nada que sea humano, seré
excluido de la salvacién. No abandonamos a nadie de
los que han andado con nosotros. El hombre no salvara
su cuerpo sin su alma, pero tampoco salvard su alma
sin su cuerpo. Desarrollara su interioridad y su sociabi-
lidad. Hasta la naturaleza, hasta el mundo fisico seré
asociado a nuestra transformacién y gozara de la liber-
tad de la gloria de los hijos de Dios. Rom. 8, 21", dice
(164) mezclando curicsamente la idea teoldgica de la
transformacion del cuerpo resucitado, con sus propias
ideas segin las cuales, siendo el término prometido una
evolucién de esta tierra “ningdn hombre serd excluido
de la salvacién” y que ésta consistird en poseer el
término del desarrollo de la "interioridad y sociabi-
lidad".

Pero si no aparece en Evely que defienda el ateis-
mo, sf, en cambio, aparece su tendencia a disculpar
a los ateos de una manera inverosimil: “No creo que
el mundo sea ateo por su culpa, sino en primer lugar
por la nuestra, por culpa de nosoiros que éramos la
sal de la tierra y habrfamos podido ser la luz” (27);
pero ha sucedido que los “conservadores”, opuestos a
todo progreso, han comprometido a la Iglesia con sus
designios; y ahi estaria la causa de todo el mal. Por el
contrario: "El designio de este retiro es describirnos una
verdadera Iglesia y una verdadera religion a partir de esta
interpelacién. Las criticas, los clamores, las exigencias
de los ateos nos trazan fodo un programa, constituyen
el molde que esboza lo que habria de ser, lo que es,
la verdadera Iglesia del Verdadero Dios” (28).

Es decir, en el fondo —segin imagina Evely— la
culpa del atelsmo estarfa en nosotfros, en cuanto no
hemos sabido presentar estos valores "humanos”: "Si
con mucha razén nos han podido decir durante estas
conferencias que el ateismo moderno consiste esencial-
mente en el redescubrimiento de la vocacién creadora
del hombre, en la reivindicacién de la libertad y de la
dignidad humanas ignoradas, a nosotros tfoca pregun-
tarnos qué fea imagen de Dios hemos podido presen-
tar al mundo jpara que llegue a creer que sélo puede
salvaguardar estos valores con la negacién de Dios!”
(31). Pero ¢y no puede el hombre cometer pecado ale-
jdndose de Dios, que ya con su razén puede conocer,
y que por la Revelacién se le comunica? ¢Y no actia el
enemigo, Satanés, por el mundo que “todo estriba en
el malo”? (! Juan 5, 19.

Nada de esto: resbalan estas ideas sobre su men-
talidad. Si presentdsemos a los hombres un mundo que
ya estd en el Oltimo estadio de la evolucién, y a Dios
como actuando en esta evolucién para llevarnos a una
especie de paraiso terrenal de filantropia universal,
jenfonces si que dariamos una esperanza “encarnada”!
{Entonces todos creerian!

Por consiguiente, ¢qué es esto del pecado por ne-
gar a Dios? "En el juicio final no os preguntardn qué
habreis hecho respecto de Dios. Os preguntardn qué
habreis hecho respecto de vuestro vecino” (112) "Y aho-



ra ved qué se nos dice en el juicio final segin San
Mateo. La descripcién empieza con todo el aire de
religién idealista, contra la cual yo combato encarni-
zadamente. La religién idealista es la que tiene afioran-
zas de Dios, impulsos, nubes, la que se sitda totalmen-
te en el cielo, la que cree tener con Dios una comunica-
cién directa: {Soy un contemplativo! Bueno convendré
sopesar estas nociones” (113).

Sigue a continuacién el texo de San Mateo XXV, 31-
37 con la descripcién del juicio final, con las palabras
que todos conocemos y que por propia confesién del
autor tienen este aire de “religidn idealista, conira la
cual combate encarnizadamente”... “Cuando vendrd el
Hijo del hombre en su gloria, y todos los dngeles baja-
rdn con él, entonces se sentard sobre el solio de su
gloria y seran congregadas ante El todas las naciones...”

Lo que sigue, sélo lo que sigue, interesa a Evely:
“Escuchad este rey majestuoso: Tenia hambre, estaba
desnudo, estaba en la cércel... jNotais la brutalidad
de esta ausencia de ftransicion? Estdbamos en plena
religién celeste, enire los dngeles, rodeados de nubes y
neblinas, y de repente nos despertamos en plena rea-
lidad cotidiana y prosaica. Dspués de la religién ideal,
ved ahi la religion encarnada. iDios vuelve a la tie-
rral” (113). Si, es verdad que San Francisco besé a un
leproso, y que San Vicente de Paull recogia a los nifios
abandonados, como San Pedro Claver acogia y sanaba
a los pobres negros: pero Evely olvida decir que esto
lo hacian “por Dios”, y que si el amor a la tierra no es
"por Dios”, en cuanto nos desprenda del amor de lo
terreno amado “por s{ mismo"”, no serd virtud sobre-
natural, merecedora del verdadero cielo que no consistira
en una tierra evolucionada, sino en la visién intuitiva
de Dios, Bien Infinito.

Concluyendo: “Resumiré todo este retiro diciendo:
podeis dar la esperanza al mundo, a condicién de no
anunciarle una salvacién individual, sino una Redencion
fraternal” (279). "Asi, pues, no hay salvacién indivi-
dual. {Tampoco una salvacién idealista! La frase Salvar
su alma, tres herejias en tres palabras” (282): hemos
de salvarnos fodos juntos: sélo asi se puede producir
este cielo o “fin colectivo” (291) de filantropfa universal
con la posesion de los bienes de esta tierra evolu-
cionada.

V. Conclusién

Confieso que cuando terminé la lectura de este
libro del Rev. Luis Evely, se agolpaban las lagrimas a
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mis ojos: ¢y esto es lo que se da bajo el nombre de
retiros espirituales en Francia, a j6venes selectos, para
que vivan su fe y hagan apostolado?

Me dirdn algunos: no sélo en Francia: este libro se
ha traducido asi como al cataldn, también al castellano
y ha tenido no sé cuantas ediciones entre nosotros.

No obstante el caso no es igual, por la razén de
que muchos de los que estando en nuestro ambiente lo

.leeran, sencillamente no lo entenderén.

Hay bastante grupos aqui, de personas especial-
mente jovenes, que tienen un papanatismo tan enor-
me, que les basta ver que un libro viene de Francia,
que lleva el titulo de “progreso”, o de “moderno”, o
de “nuestro tiempo”, para que ya sean incapaces de
pensar y juzgar. Estos resbalan sobre las plabras, espe-
cialmente si se dicen muy cuidadosamente para no alar-
mar antes de tiempo. Estos hasta se edificarén de no
pocas paginas de este libro: iSi habla de la pobreza!
i{Y es tan bonito! jHabla del amor de todos, a todos!
iEs tan encantador!

Mucho. Pero tampoco faltardn quienes entenderén.
Estos no se limitardn a anotar frases sueltas exageradas
(de que estd lleno el libro), o apreciaciones inextactas
que les han chocado, o algunas ideas que verdadera-
mente no comprenden: estos comprendran muy bien el
sentido de lo que es “amar la tierra”, no esperar un
juicio "reparticién-de-premios”, no esperar un cielo de
religién "idealizada” sino otro en que eternizaremos
“todo lo bueno que hemos hallado en la tierra”, pues
“no hay salvacién individual” sino tan sélo “colectiva”
en la futura sociedad, término de la actual tierra evolu-
cionada, en la cual estamos ya, después del juicio que
tuvo lugar con la muerte y resurreccién del Sefior, en
estado de “vida eterna”... No digo que las palabras o
frases que acabo de citar en este Ultimo péarrafo, sean
expresions literales de este libro (si lo fuesen, ya habria
indicado la pdgina de donde estdn sacadas); sino que
son cierfamente el ambiente, la mentalidad en que se
mueve toda esta espiritualidad, si es que todavia puede
flamérsela “espiritualidad” y no méas bien “naturalismo
cubierto con nombres sobrenaturales”.

¢Que alguien me dird que mi intepretacién es exa-
gerada? ;Que yo sélo veo la mentalidad de la herejia
modernista de 1907, ambiente que sigue perpetuédndose
hasta hoy, pero que no es asi?

Bueno, pues esperemos un tiempo: los hechos dirdn
quién tiene razon.

Juan Roig Gironella, S. 1.



“Dios omnipotente y admirable en
sus santos, ha querido con gran pro-
videncia que, mientras sus almas
gozan de la eterna bienaventuranza
en el cielo, los cuerpos, conservados
en la tierra, sea objeto de singular
veneracion por parte de los hom-
bres y sean honrados con los esplen-
dores de la religién.”

Asi exhorta el documento ponti-
ficio que confirmando los privilegios
concedidos en la Constitucion de
Alejandro III del Afio Santo com-
postelano, viene solemnemente he-
cho publico en 1885 a fin de que
“este faustisimo acontecimiento sea
conocido en todas partes y que to-
dos los fieles lo celebren con reno-
vada piedad y de nuevo emprendan
la peregrinaciéon a aquel santo se-
pulcro, segun la costumbre de nues-
tros abuelos”.

Por constante y universal tradi-
cion que se remotan a los tiempos
apostolicos se sabe que después del
martirio de Santiago, condenado a

En el periodo de la dominacidn
romana la cripta permanecié des-
conocida, pero apenas se les devol-
vidé la libertad a los cristianos, se
difundié entre los espafoles que
profesaban una particular devocién
a Santiago, la noticia de la trasla-
cion de su cuerpo y empezaron a
acudir al sepulcro con ardor tan
grande como el que los movia a vi-
sitar Roma.

En el curso de los afios, Espariia,
invadida por los barbaros y luego
por los moros conducidos por Muza,

de las ciudades vecinas sino tam-
bién desde los mas lejanos paises.
Por eso el rey Alfonso III, siguiendo
el ejemplo de su predecesor hizo
construir un templo mds amplio de-
jando sin embargo intacto el antiguo
sepulcro.

A fines del siglo x la fama de
Compostela era tal que indujo al
terrible Almanzor a efectuar una
expedicion desde el califato de Cér-
doba para destruirla y borrar su
memoria. El 3 de julio del afio 997,
Almanzor, el vencedor por antono-
masia, que tenia en su activo la
destruccién de Barcelona y la de-
vastacion de Ledén tomando el ca-
mino de Extremadura y pasando
por Portugal donde reunié una gran
flota que zarpé del sur de Lisboa.
“Marcho —como escribe el historia-
dor 4rabe Ben lzdari— a Santiago,
ciudad de Galicia que es el mas im-
portante santuario cristiano de Es-
pana y de las vecinas regiones del
continente. La Iglesia de Santiago es

LA BULA «DEUS OMNIPOTENS» DE LEON Xill SINTESIS DE LA HISTORIA DE SANTIAGO DE COMPOSTELA

muerte por Herodes, su cuerpo fue
recogido por sus discipulos Atana-
sio y Teodoro, los cuales por temor a
que los restos del Santo Apdstol
fueran dispersados, lo llevaron des-
de Judea en una embarcacién. Des-
pués de una feliz travesia llegaron
a las costas de Espafia llegando has-
ta Galicia, donde Santiago habia
desarrollado su ministerio apostélico
después de la Ascension de Cristo
al cielo. En los alrededores de la
ciudad espafiola Iria Flavia, depo-
sitaron los restos mortales del Apos-
tol en una cripta abierta en la roca,
en un sepulcro construido a estilo
romano sobre el que levantaron una
pequenia capilla. A la muerte de
Atanasio y Teodoro los cristianos de
aquel lugar, sea por la alta estima
en que lo tenian, sea porque después
de muertos no guerian ser separa-
dos del cuerpo que habian religiosa-
mente custodiado en vida, los en-
terraron en el mismo sepulero junto
al Apdstol.

que en sus frecuentes incursiones
costeras devastaban las poblaciones,
la capilla fue destruida y permane-
cié largo tiempo el sepulcro ignora-
do bajo las ruina.s Sin embargo, el
tiempo no debilitaba el recuerdo que
los espafioles tenian de la santa Re-
liquia, y a inicios del siglo 1x, cuan-
do en Espafia reinaba Alfonso II el
Casto y Teodomiro era obispo de
Iria Flavia, apareci6 sobre el sepul-
cro del Apéstol una estrella lumino-
sa como desprendida del cielo. El
obispo Teodomiro inicio la bisque-
da, encontrando bajo las ruinas de
la capilla destruida los tres cuerpos.
Al recibir la noticia el rey Alfonso
se encamino inmediatamente a la
tumba del Apdstol para venerarla y
hacer que se reedificase la antigua
capilla. Ademas de la aparicion del
signo celeste de la estrella, no po-
cos milagros dieron fama al sepul-
cro del Apostol que vino a ser la
meta de las peregrinaciones de mul-
titudes de fieles que acudian no sdlo

para los cristianos lo que la Kaaba
es para nosotros. Lo invocan en sus
juramentos y llegan a ella en pere-
grinaje desde los méas lejanos
paises.”

La ciudad fue arrasada, pero el
sepulcro del Apostol logré salvarse.
Apenas rescatada la ciudad y libe-
rada Galicia, el obispo de Compos-
tela, Diego Pelaez, levanté sobre las
ruinas del templo antiguo una edifi-
cacion méas amplia. Su sucesor, Die-
go Gelmirez, la completé majestuo-
samente y la enriquecio con esplen-
dor hasta darle el titulo y derechos
de Basilica.

Se preocupé especialmente del re-
conocimiento de la reliquia que le
estaba encomendada y se decidié a
separar de los santos huesos un
fragmento que mandé con una carta
al obispo de Pistoya San Atto. Del
examen de los peritos se ha de-
mostrado que el fragmento fue to-
mado de la cabeza: era la apofisis
mastoidea que aparecia todavia im-



pregnada de sangre por haber eci-
bido el golpe de la espada en la
decapitacion. La reliquia, consagra-
da por la fama, los prodigios y la
secular devocion, continGa siendo
venerada en la iglesia de Pistoya.

La fama del santiuario espanol se
habia extendido por todo el mundo,
hasta el punto que hace escribir a
Dante en la Vita Nuova: “...los pe-
regrinos se pueden clasificar de dos
modos: de un modo amplio y de un
modo estricto. Se entiende como pe-
regrino en sentido amplio cuando va
fuera de su patria, y en un sentido
estricto no se puede llamar peregri-
no el que no va a Santiago”.

En el siglo xvir declarada la gue-
rra entre los espanoles y los ingle-
ses estos consiguieron desembarcar
en las costas de Galicia y marcha-
ron sobre Compostela. Estaba en-
tonces al frente de la iglesia com-
postelana el arzobispo Juan de San
Clemente, el cual, temiendo la pro-
fanacion de la reliquia del Santo,
convino con los candnigos ocultarlo
en un lugar seguro. Pero estando
va el enemigo a las puertas de la
ciudad, enterro los tres cuerpos pre-
cipitadamente, con el cuidado sin

embargo de formar la nueva tumba
con material de la antigus, de fac-
tura romana, de modo que gquedase
testimonio de su identidad.

En la segunda mitad del ocho-
cientos, cuando el Cardenal Paya y
Rico, Arzobispo de Compostela em-
prendid la obra de restauracion de
la Basilica, puso en practica la de-
terminacién que desde tiempo atrés
venia madurando: la de buscar el
lugar donde se encontraban las reli-
quias de Santiago y de sus dos dis-
cipulos Atanasio y Teodoro. Des-
pués de una primera e infructuosa
busqueda en la cripta y en los sota-
nos de la Basilica, fue excavadc el
lugar donde la devocion del pueblo
y del clero iba a orar, o sea en el
centro del dbside, y alll se encontro
un arca en la cubierta de la cual
estaba formada por incision una
cruz. Levantada la cubierta ante
testigos, se encontraron huesos per-
tenecientes a tres esqueletos del
sexo masculino. Entonces se inicio
el largo proceso para el reconoci-
miento de la reliquia que termino
en la Bula de Ledn XIII, hecha pti-
blica el dia de Santiago en la iglesia
nacional espariola de Santa Maria de
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Montserrat en Roma. Para confir-
mar y ratificar los precedentes pri-
vilegios se dice en ella: Y la nobi-
lisima nacién espafiola, que por la
maravillosa asistencia de Santiago
ha conservado integra e inviolada la
fe catdlica; a fin de que Dios mise-
ricordioso quiera concederle gracia
para en medio de tales confusiones
de errores, se afirmen por interce-
sién de su celestial Patrono en la
santidad de la religiéon heredada y
en fervor de la piedad, concedemos
que el altisimo privilegio dado por
nuestro Predecesor Alejandro III, de
conceder plenario jubileo en los
anos en los que la fiesta de Santiago
celebrada en 25 de julio caiga en
domingo, se extienda también al
proximo ano en el que debera cele-
brar el mismo dia de Santiago la
solemne fiesta del encuentro y ex-
humacién de su cuerpo; observan-
do la forma y con las mismas fa-
cultades contenidas en la Consti-
tucion del mismo Sumo Pontifice
dada en 25 de julio de 1179.
R. B.

L’Osservatore Romano, 15 mayo
1965.

EDAD MODERNA Y REVOLUCIONES

Desde Dinamarca hasta Bayona...

VIII

Hacia estos puntos, con su natural instinto, tendid

Como ya hemos indicado en un lugar de nuestro
anterior articulo, un fenémeno mundial de indole total,
pero especialmente geografico econémico se producia,
que, naturalmente, habia de tener una influencia de-
cisiva en los azares del pueblo judio, condenado a la
dispersién, atomizado en el ancho mundo, y sometido a
todas sus corrientes. Nos referimos al hecho del Descu-
brimiento de América, que trasladaba el centro de la
vida y de la economia mundiales del Mediterrdneo (que
_habia de perder su hegemonia, para volver a casi recu-
perarla siglos méas tarde con la apertura de Suez, y ahora
que, trasladado ya todo el trafico a las rutas aéreas, im-
portan menos los mares y los estrechos) al Atlantico. Con
ello, Italia perdia gran parte de su importancia como
viejo centro mundial del comercio, y éste pasaba a los
paises riberefios de aquel gran Océano.

A Venecia y & Génova, la venian a sustituir Londres,
Hamburgo o Amsterdam.

gran parte de los marranos fugitivos. Entre nombres,
que con el tiempo iban a ser grandes en el futuro de
las Finanzas, figuran algunos casi legendarios. En Am-
beres, por ejemplo, los Méndez. En Amsterdam sobre
todo (punto quizd el mds caracteristico de florecimien-
to de la riqueza judia, hasta tal punto que promovié
la ira, y orden de destruccién, ha poco, de Hitler) pa-
rece que los pioneros fueron los Lopez Pereira. Una mu-
jer de esta familia, Maria Nunez (espafiola, por tanto),
ha dejado recuerdo mistico, por haber sido, segiin dicen,
pretendida por los més altos personajes de la Corte de
Isabel de Inglaterra, habiéndolo abandonado todo por
seguir a los suyos y establecerse en la ciudad ho-
landesa. Hechos semejantes se registran desde Ham-
burgo y Brema, hasta Burdeos y puertos del Oeste de
Francia- Las nuevas comunidades sufrian, alternativa-
mente, los avatares derivados de las relaciones de los
Paises que les acogian con Espana. En algunos puntos,
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eran perseguidos por los protestantes al confundirlos con
catéblicos (sobre todo, cuando adoptaban oficialmente esta
religién, siguiendo cripto-judios en la clandestinidad).
En otros, sufrian alternativas a compas (como ocurrié en
Francia con los edictos de Nantes y su revocacion, etc.)
de las luchas religiosas y tendencias que prevalecian como
consecuencia de las mismas.

En Londres, se desarrolld una comunidad judia la
méas importante entre todas. Ya hemos visto que el
Puritanismo la veia con simpatia, si bien parece ser que
pretendié una labor de proselitismo entre los israelitas
que no habia de dar resultado. Cromwell les favorecié
igualmente, coincidiendo con ellos en su tendencia an-
tirrealista, influido por un famoso Rabino, Manassés ben
Israel. Con ¢él lograron por primera vez distintos dere-
chos de ciudadania, entre otros, el de establecer sus pro-
pios cementerios. Esto no obstante, una gran masa de la
opinién britinica habia, atin, de serles hostil, y la figura
de Shylock, popularizada por Shakespeare, era dificil
de borrar de al fantasia popular en su aspecto peyorativo.

Los mayores nombres hebreos que nos quedan de la
época, son, en general, de origen marrano, y algunos de
ellos brillan, incluso, en Espafia, donde seguian acogidos
tras una conversion mas o menos sincera. Citemos a
Elias Montalto, cirujano de la Reina de Francia, Rodrigo
de Castro, gran ginecélogo, clasicos como Tomés de Pi-
nedo, Méndez de Silva y el propio Enrique Gdémez, que
rivalizé con Calderén de la Barca. Mas de uno alcanzé
la nobleza, como los Barones de Belmonte, los Ntinez da
Costa. Entre la intelectualidad, brilla la figura de Bene-
dicto de Spinoza, que exime de todo comentario.

Puede, por tanto, decirse que los marranos infiltraron
nueva vida en las comunidades judias, y aun que, muchos
de ellos, la instauraron ya fuera del “ghetto”. En algunos
puntos en que los judios eran solicitados por su indus-
tria y su comercio, ya no formaban parte de la juderia,
e, incluso, en nuevas poblaciones (cual fue, para el caso
es interesante citarlo, lo sucedido en las recientemente
fundadas urbes americanas) no llegé ya a existir nunca
aquel “ghetto”. No siempre, sin embargo, dejaron de re-
gistrarse restricciones para los sujetos de conocido origen
judaico.

Las comunidades de los puertos del Atlantico y de la
Gran Bretafia, se vieron, asimismo, aumentadas con una
nueva inmigracién judia, esta vez en direccién oriente-
occidente. La progresiva extensiéon de Rusia, la absorcién
y desaparicién de Polonia, con las “masacres” que de los
judios hacian los cosacos y las hordas asiaticas, provo-
caron un nuevo reflujo. Los “askkenazics” o sea judio-
alemanes, regresaban a las ciudades germanas, y, al
tampoco ser acogidos alli, se dirigian al amparo de las
florecientes comunidades comerciales del litoral oceanico-
El eterno péndulo, devolvia la poblacién israelita a occi-
dente, de donde habia sido expelida siglos atrds. Mas ya,
en general, el judio pobre se hallaba mas protegido.
Hebreos prestigiosos ocupaban cargos importantes. El
tipo, llamado en Alemania, “Hofjuden” o judic de Corte,
era ya establecido. Administradores, financieros, banque-

ros, hasta ministros, se iban haciendo necesarios. Empie-
zan ya a sonar algunos grandes nombres, como los
Wertheimer y los Oppenheimer. No es raro que hebreos
afortunados, en la necesidad, aun, de disimular su pri-
mitivo nombre, adoptasen el de las tierras o poblacio-
nes donde ejercian su influencia. Por ello, es comfin en
Alemania hallar nombres de judios que terminan en
“thal” (valle), “berg” (montana), o, a veces, nombres de
poblaciones como apellidos, el de las mismas villas donde
habian tenido la fortuna de medrar.

Epoca mesianica

Esta aurora de nuevos tiempos no era, sin embargo,
mas que un preludio ain lejano. Jamas la influencia de
la Cébala, y del sentido mistico y mitico a la vez, habia
tenido tal influencia en el pueblo judio, y jamas habia
determinado tanto su caracter conspirador. Es la época
en la que surgen las sociedades secretas, los iluminados
de Baviera, la Franc-masoneria, a la que ya nos hemos
referido anteriormente. (Repetimos que, sobre este tema
tan importante, no nos podemos extender en estos articu-
los ;de otra parte, ha constituido siempre uno de los
puntos mas estudiados en CRrisTiANDAD). Todo este am-
biente de conjura y de maquinacién contra las institu-
ciones vigentes (particularmente dirigido contra tronos
y altares) tiene, dentro de las juderias, un sentido pseudo-~
mesianico, pero muy profundo. No en vano se registran
apariciones meteoricas de “mesias” que se proclaman
tales, y que quieren resucitar a Israel. Ya el caso maés
considerable de todos fue el de Sabbatai Zevi (nacido
en 1626) en pleno Imperio Otomano. Rodeado de un ver-
dadero prestigio por su juventud extraordinaria, se de-
claré Mesias, atribuyéndose, incluso, un profeta: su dis-
cipulo Nathan de Gaza. Es curioso observar que su
padre era un judio inglés, agente comercial britinico en
su época. Los propios historiadores judios no dudan en
hacer notar lo estrafalario del personaje y sus incidentes.
Resumiendo brevemente su vida, diremos que provocé un
movimiento espiritual tal, a su alrededor, que, al pare-
cer, llegd incluso a contar con la adhesién personal nada
menos que del propio Spinoza.

Con el apoyo financiero del mundo judaico (recibia
donativos desde Amsterdam, Hamburgo, etc.), encendid
un entusiasmo tan general en todas las colonias hebreas,
que hizo necesario fuese encarcelado por las autoridades
turcas. Ello no hizo mas que aumentar su prestigio,
hasta el punto que su prisién, bajo el soborno del oro,
se convirtié en lugar principesco, y objeto de peregri-
nacién de todas partes del mundo.

Al fin, la paciencia del gran Sefior turco se acabd, y,
con una légica muy otomana manifestdo a su prisionero
que, si se consideraba Mesias, debia ser crucificado. Este
argumento fue decisivo, ya que el tal redentor no se
sintié muy con fuerzas de seguir representando tan pe-
ligroso papel, y renegd, pasandose a la religién musul-
mana, y adoptando el nombre de Mehemet Effendi.



Esto no obstante, sus discipulos siguieron creyendo
en él, atribuyendo su apostasia a ficcién angélica para
protegerle. Y lo més notable es que, después, de su muer-
te, en 1676, dejé durante mas de un siglo, a abnegados
sucesores suyos que lo tuvieron como constante objeto
de su culto.

Este movimiento mesidnico tuvo otras manifestacio-
nes- Algunas fantdsticas. Otras de parte de rabinos menos
incoherentes, y de cierto valor espiritual, relativamente
hablando. Tales como Abraham Cardoso, que habia sido
el idolo de muchas jovenes en Madrid; Mordecai Eisen-
stadt un predicador formidable, y, en fin, Moisés Luzzatto,
indiscutible gran poeta antes de terminar en las abe-
rraciones de la Cabala. Huelga decir que, si en Occidente,
mds culto, se producian estos casos, con harta mayor
razén se registrarian en Polonia y en las juderias del
oriente europeo subdesarrollado. Consecuencia de todo
esto, y como reaccién, fue la aparicién de nuevas escuelas
teolégico, filoséficas y morales. Citemos la tendencia lla-
mada “Hassidismo” inaugurada por Israel ben Eliezer
(1700-1760) especie de quietismo religioso piadoso. Este
movimiento originé escuelas opuestas, sobre todo en
Centro y oriente de Europa, entre otras la llamada “Mit-
nagdim” (o “oponentes”) sobre las que no tenemos lugar
para extendernos. Mas todo esto llevd, a su vez, a todos
estos movimientos de tipo espiritual a una situacién de
descrédito.

El siglo de Voltaire y de Rousseau iba a influir asi-
mismo en, el judio. Este se hacia, a su vez, librepensador,
y racionalista. Su antigua fe, por llamarla de alguna
manera, iba desapareciendo. Se iba abonando el camino
a su actual decadencia religiosa, y se abria al del futuro
“sionismo”. Es decir: el valor religioso iba decreciendo,
perdida la fe en el mas alla. El judio iba acostumbrandose
a considerar que el verdadero mesianismo lo llevaba
dentro. Que su ideal habia de ser patridtico, por asi
decir. Que sus ideales de redencién habian de conjugarse
con los de la libertad de su Pais — Palestina, o mejor
Israel —, y que su mesias seria su tierra liberada. Sin
darse cuenta, nacia un sionismo, el de hoy, no teocratico.
Pero que igualmente debia llevar a una misteriosa re-
surrecién: la que vemos actualmente- Misterio grande,
misterio de Historia, y, como sabemos bien los que somos
viejos en “Schola”, misterio grande en la Teologia de
aquella.

Cae el «Ghetto»

Surgian simbolos de los nuevos tiempos. Significati-
vos. En Alemania vemos, por ejemplo, a un judio de gran
instruccién, y categoria social, que por primera vez es
admitido, de igual a igual, en salones, en politica, en la
Corte. A Moisés Mendelssohn (1729-1786), alcanzando
un Premio de la Academia prusiana. Gran literato e
intelectual. Protegi6 la traduccién germana del Pentateu-
co. Puso de moda a Israel, por asi decir, aun y contra de
tanta prevencion. Dejé una gran escuela, perpetuada
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por su propia familia (su nieto fue el gran musico Men-
delssohn). Y su hija la esposa de Schlegel.

Federico de Prusia, y luego José de Austria favorecie-
ron, sobre todo el dltimo, a los judios (la Toleranzpatent
del austriaco). Por todas partes comenzaban a desapa-
recer los “standards” de desigualdad, por asi decir, que
“handicapaban” la vida del hebreo. Desaparecia el “ghet-
to”. La Revolucién francesa, tan jaleada por las Sectas
v por la Masoneria, naturalmente, al proclamar los de-
rechos del hombres, proclamé la emancipacién en igual-
dad de los judios. No fue ello obsticulo para que algunos
no perecieran en la guillotina, avatares éstos propios
siempre de la anarquia que acompana a todas las con-
vulsiones. Bajo la “diosa” Razén también fueron clausu-
radas varias sinagogas, pero ya la Asamblea Nacional
(precisamente bajo la proposicién de un sacerdote, el
Abate Merlot), después de varias alternativas, habia
reconocido a los judios en pie de igualdad como los de-
més ciudadanos.

Muy poco conocida es la historia que sigue luego.
Napoledn y los judios. El Emperador, en sus suefios — in- .
fluido seguramente por sus pasadas aventuras guerreras
en Oriente —, ;llegé a sofiar en una restauraciéon de
Israel? Algo — no mucho —se ha escrito y poco se co-
noce sobre este tema fascinante, pero que no deja de
tener mucha verosimilitud y probabilidad. Sea como sea,
al compas, que, en todo Europa, eran conocidos los judios
como ciudadanos libres — a medida que entraban en las
ciudades las tropas victoriosas del Imperio —, éstos orga-
nizaban, con verdadera audacia, un cuerpo, una Asamblea
de Notables judia (un verdadero Sanhedrin) bajo la pre-
sidencia de Abraham Furtado (seguramente un sefardita
que, de origen londinense, habia sido notable girondino),
inspirado en los Patriarcados palestinianos:

Esta curiosa asamblea judia, proclamaba, ante todo,
su lealtad a Napoleon y a los distintos paises de adop-
cién, todos bajo la férula del francés. Y fue tan adelante,
bajo la presidencia de su “Nasi” David Sinzheim, de Es-
trasburgo, que Bonaparte, en un decreto expedido en
Madrid en 17 marzo 1808 (curiosa cosa ésta de ver a
Napoledn tan interesado, jy en Madrid, en Espana!, por
esta cuestién judia), daba su primer estatuto a las co-
munidades juias, dentro del Cédigo napolebnico. Se pre-
vela un comité hebreo central, radicando en Paris, cons-
tituido por rabinos y distintas jerarquias. No tenemos
tampoco tiempo para extendernos a mas; baste consig-
nar este empeio, que llegé a tener conexién con el Estado
v Representantes de Francia, y que asimismo tuvo, segin
parece, una activa colaboracién en la campafia contra
Rusia. El fracaso de la misma, como es 1dgico, resulté
fatal para esta tentativa de resurreccién israelitica, y el
retorno tragico de Moscti acarreé su destruccién. Pero
un nuevo ensayo habia sido efectuado, y, al alborear el
siglo X1x, pese a la préxima efimera reaccion que habia
de sobrevenir con el Congreso de Viena y la Santa
Alianza, los primeros pasos para el renacer de Israel es-
taban ya dados:

Luis Creus VipaL



UN POCO DE MODERACION

Se tiene noticia de que en el préoximo ano se junta-
rdn en Roma tedlogos para el estudio a fondo de los
documentos conciliares y de interés pastoral. Documen-
tos gue han requerido afios y afios de preparacion redac-
cional, una lenta y progresiva incubacién y enucleacion
teologica, exigen la seriedad de una exégesis que ponga
en evidencia las directrices fundamentales al margen de
toda parcial o individualista interpretacion que acaba
siempre minimizando su vital enunciacién. Se debera,
ante todo, evitar el peligro de contraponer antitécnica-
mente concilio a concilio, Papa a Papa, teologia a teolo-
gia. Sucede con frecuencia que se leen en apresuradas
crénicas y en interesadas apostillas, comentarios y de-
ducciones que desconciertan y dan un relieve de caréac-
ter diverso a verdades perennes de ensefianza catdlica,
en el cauce de una tradicién y de un magisterio que
garantiza la homogeneidad esencial a la teologia de la
fe. Las decisiones de un concilio no son el resultado de
una dialéctica sugestiva, sino el fruto de una exégesis
atenta y amorosa de la Revelacion oral y escrita en la
madurez a que el Espiritu de Cristo y de la Iglesia soli-
cita en las almas de aquellos que tienen la mision de
asegurar la autenticidad de la fe en su desarrollo hisérico.

Escribimos esto teniendo ante los ojos una serie de
articulos, de sabios, de comentaristas, referentes sobre
todo a la eccelsiologia de la Constitucion Lumen gen-
tium. Sorprende ante todo advertir, por parte de algin
escritor entusiasta, una parcialidad de visién de los tes-
tigos conciliares. Se alude a los documentos conciliares
interpretdndolos individualmente con inconsciente par-
cialidad, la cual no pocas veces ha determinado en las
resenas de la prensa ecléctica, confusiones al difundir
las intervenciones de los Padres en el Aula durante las
Sesiones. Raramente una intervencion viene examinada
por cierta prensa en su integridad, sino por medio de
afirmaciones separadas del contexto, en la proyeccién
de un particular y apasionado punto de vista. Con fre-
cuencia se afiade la contraposicion con otras interven-
ciones bajo el signo de una discriminacion negativa méas
bien que de una blsqueda de su complemento. Un con-
cilio, por su misma definicion y naturaleza, trae consigo
diversidad de opiniones y de aspectos junto a una conver-
gencia esencial. La unanimidad del “placet” testimonia
esta disposicion conciliar. Seria interesante un libro blan-
co que comparase las decisiones del Vaticano II con el
noticiario emitido por fuentes periodisticas mundanas,
para valorar la parcialidad e imprecision de comentarios
propalados que llegan casi a sugestionar no solo la opi-
nién publica, sino a los mismos Padres conciliares. Resal-
ta en ellas un apasionamiento atento solo a crear tension,
peticiones, promociones, reveladoras de un esoterismo
periodistico y exegético que no responde a la realidad.

La misma parcialidad forzada se revela en cualquier

interpretaciéon de los documentos aprobados. Nuestras
consideraciones se dirigen sobre todo a las de los escritores
que acaso sin una formacion teolégica no corresponden
a los datos conciliares llegando asi a extrafas y para-
ddjicas contradicciones. Los mismos que hablan siempre
de encarnacién de la Iglesia de consecratio mundi, los
vemos preocuparse lanzando dardos contra la Iglesia
como ellos dicen ofuscada por simbolos temporales, en
una vision estrictamente pneumaética, espiritualista, que
parece llevarnos de nuevo a un catarismo eclesial con-
trario a la naturaleza misma del reino de Dios en el
mundo. De este modo se da acceso a disociaciones, a
antitesis entre la Iglesia historica y la Iglesia mistica,
entre la jerarcologia y la pneumatologia, y a parecidas
contraposiciones.

La Iglesia juridicamente fundada, humana y social-
mente instituida, historicamente operante en el mundo,
es la misma Iglesia de Cristo, la Iglesia de la Caridad,
pueblo de Dios y universal familia de los cristianos.
Idéntica es la Iglesia del Derecho de la Iglesia del
amor, aunque la primera se refiera al aspecto visible y
la segunda al aspecto invisible: dos elementos, insepa-
rables. Anota Congar: Santo Tomdas no separa en la
Iglesia los elementos visibles de los invisibles, interio-
res y espirituales. Si reclamamos los testigos sobre el
comentario al Simbolo... quede impresionada nuestra
vista como el Beato Angelico que une y confunde en un
todo indisoluble los elementos visibles y los invisibles,
como pone el Espiritu Santo, la gracia, la santidad, la
virtud, la Comunion de los santos en el cuerpo consii-
tuido, en la sociedad establecida por Cristo y propagada
per los Apodstoles, extendida por todo el mundo, reun.da
en torno al Papa de Roma... como hace remontar hasta
los dias de Abel la misma sociedad que él dice ser fun-
dada por Cristo y por los Apostoles” (en Esquisse du
Muystere de UEglise, pp. 80-81). “Ecclesia id est fides et
sacramenta’, dice Santo Tomés, entendiendo la sociedad
visible fundada por Jests.

Para evitar disociaciones y antittesis es preciso tener
presente que estd siempre en acto en la vida de la Iglesia
(y en la misma teologia de la Iglesia) el misterio del
Verbo de Dios hecho carne, de Cristo Hombre-Dios. Es
esto una realidad humana y al mismo tiempo divina.
Por la Encarnacién la naturaleza humana y la naturaleza
divina se unen y son operantes en la persona del Hijo
de Dios, Jesucristo. Separar nestorianamente lo huma-
no de lo divino significa anular paraddgicamente el hom-
bre en Dios y por consiguiente Dios en el hombre. No se
separan humano y divino, se distinguen para unirlos.
La relacién de lo humano con lo divino y de lo divino
con lo humano constituyen los términos de una proble-
maética, siempre en acto, en la historia de la Iglesia como
en la vida religiosa de cada uno. Hay una intima rela-



cién entre el misterio de la Encarnacién y el misterio de
la Iglesia, como hay una intima y reciproca relacion
entre la biografia y la historia, la misma relacion que
ocurre entre persona y sociedad, entre forma de cultura
y civilizacion. Toda forma de cultura que la historia
documenta, revela siempre, en corriente y contracorrien-
te, la inquietud primordial y nativa del hombre. Refleja
nuestra condicién humana, nuestra ansia terrenal y espi-
ritual, nuestra exigencia temporal y eterna. Esta condi-
cion se mueve y se agita entre el bien y el mal, entre
aqguello que es licito y entre aquello que es ilicito, entre
lo moral y lo inmoral, la ley y la libertad. Se trata de
una inqiuetud esencialmente ética y religiosa, que pos-
tula una composicion, o sea una composicién entre carne
y espiritu, entre naturaleza y gracia: términos del en-
cuentro de la religion con la vida y de la vida con la
religién. Historia y experiencia nos han informado siem-
pre de las varias maneras en que se ha intentado y se
intenta la unién o la separacién entre lo temporal y
humano y lo divino o eterno.

Escribia Taulero que solo es capaz de distinguirlo
aquel que ha conseguido la unidad y por lo tanto pocos
son los espiritus capaces de una visién unitaria, muchas
aquellos que se limitan a una episddica y colorida sinte-
sis historica. “Tal vez, escribia el teélogo belga P. Char-
les, no es suficientemente recordado que la primera
lucha de la Iglesia no fue contra los negadores de Dios,
sino contra los negadores del mundo; y su primera vic-
toria, hoy casi olvidada, consisti6 en salvar la tierra”.
La lucha contra el maniqueismo y el gnosticismo pusie-
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ron en lastimosa evidencia que todo mal consiste en el
desequilibrio, en la desarmonia. Tender hacia Dios y
respetar al mundo y permanecer fiel a entrambos no son
actitudes divergentes, sino dos aspectos complementarios,
solidarios de un tinico amor: del amor de Dios en si y
de la criatura en Dios. No se trata de elegir entre huma-
no y divino, entre tierra y reino de Dios, sino de
armonia, de composicion de sintesis. El II Concilio Va-
ticano ha trabajado y trabaja para esta maravillosa
reconciliacion de lo temporal con lo espiritual, de lo
humano con lo divino.

Cuando pues se habla o se escribe de la Iglesia es
preciso no olvidar esta relaciéon en todos sus aspectos,
incluso entre el de la Iglesia y el Estado. Y es por lo
menos sorprendente observar cdusticos juicios por parte
de los hombres de cultura no especificamente catélica
en materia tan delicada como la concordataria y en las
relaciones entre religién y vida asociada (de comunidad)
y constatar tanto entre quienes, profesindose catdlicos,
despreocupadamente demuestran escasa educacién teold-
gica al mismo tiempo que escasa y objetiva critica his-
térica en las vicisitudes de la Iglesia. Pareceria oportuna
un poco de moderacién, por lo menos en el lenguaje.
Y parece adecuado, como lo fue en su tiempo lo que
el beato Gil dijo a un presuntuoso interlocutor: “Oh, por
lo menos me parece que el hombre deberia tener un
cuello como la grulla, de modo que las palabras tuviesen
que pasar por muchos nudos, antes de salir de la boca”.
Sin duda es una sabia admonicion de franciscano buen
sentido y de sentido comun.

BenveENUTO MATTEUCCI

(L'Osservatore Romano 5-6-65)

(Viene de la pdg. 147)

La devocién al Sagrado Corazén de Jests tiene por objeto
material el Corazén de carne de Jests y por objeto formal el
amor inmenso de este Corazén hacia todos, absolutamente todos
los hombres. Aunque la imagen del Crucificado pueda satisfacer
nuestra devocion al Sagrado Corazén de Jess, modernamente
hay las imégenes llamadas del Sagradc Corazén representando
a Jestis, de pie o sentado en un trono como Rey, en actitud de
mostrarnos su Corazén. Recuerdan estas imagenes la aparicion
de Jesiis a santa Margarita Maria de Alacoque ocurrida el 16 de
junio de 1675 el domingo después de Corpus. Presentado su
Corazén a la santa salesa Jests le pidié que hiciera instituir una
fiesta del Sagrado Corazén el viernes que sigue a la octava de
Corpus.

Viendo un Santo Cristo muerto, institntivamente contempla-
mos la lanzada. Y viendo la sangre pensamos en el Cora-
z6n que la ha derramado. ¥ oyendo misa, cuando el sacer-
dote levanta el caliz pensamos en este Corazén. Hay una jacula-
toria famosa que dice: “Cor Jesu Sacratissimum, miserere nobis”.
Corazén Sacratisimo de Jests, ten misericordia de nosotros. Tal
vez en ninguna otra ocasién seria tan oportuno decirla como
al ver levantar el caliz. Al adorar la sangre vertida por nosotros
parece natural pedir piedad al Corazén que la ha ofrecido.

En la literatura mistica y particularmente en las letanias del
Sagrado Corazén, este Corazén de Jesis, Hijo del Eterno Padre,
formado por el Espiritu Santo en las entrafas de la Virgen

Maria, unido substancialmente al Verbo de Dios, es templo y
santuario del Altisimo, Casa de Dios, puerta del cielo, horno
ardiente de caridad, abismo de todas las virtudes, rey de todos
los corazones, centro de todos los tesoros de la sabiduria y de
la ciencia, de la plenitud de la divinidad, en que el Padre se ha
complacido, el deseado de los collados eternos, fuente de vida
y de santidad, saturado de oprobios, vida y resurreccién nues-
tra, delicia de todos los santos, esperanza de los que Vos mueren;
Corazén herido por una lanza, obediente hasta la muerte, tened
piedad de nosotros —dicen las letanias.

Mucho antes de instituirse la fiesta del Sagrado Corazén exis-
tfa una literatura y una iconograffa de esta devociéon. Desde
siempre las almas delicadas se habian refugiado en la herida de
este Corazén viéndolo como la puerta, el jardin, el paraiso
de delicias encontrado de nuevo, el inico posible en este mundo.
En El realmente cabe todo el mundo. Millones de hombres se
han escondido en el fondo de este Corazén y se han pasado alli
la vida encontrando la fuerza tanto en orden a la contemplacién
como en el trabajo. Para millones de grandes pecadores, que cier-
tamente no han hecho de su vida una obra de arte sino una
catastrofe, este Corazén llameante de caridad, ha sido, como
para Dimas el buen ladrén, el faro, el puerto y el asilo en la
hora de la muerte. Se puede decir que no hay ninguna de las
metaforas usuales en el lenguaje tan exacias y nobles como
éstas.



EL MARXISMO SOVIETICO:
SU MISTICISMO MATERIALISTA

El marxismo pretende ser una
concepcion universal que responde a
todas las cuestiones de la vida. Es
una politica, una moral, una ciencia
y una religion. Es una religion que
quiere suplantar el Cristianismo. El
marxismo, que contiene un elemen-
to cientifico, representa una creen-
cia religiosa; pretende ser el repre-
sentante de una mision universal de
liberacién y el salvador de la hu-
manidad. El marxista es un fervien-
te dogmatico; no es critico ni es-
céptico, tiene una confesion y un
sistema dogmatico.

Efectivamente, la fase cientifica y
evolutiva y el desarrollo de la eco-
nomia no es suficiente para arras-
trar la masa a una labor. Siendo el
marxismo -el mayor y més completo
ataque que se ha registrado contra
el Cristianismo, no seria posible su
victoria sin una mistica y una reli-
gion que enardeciera los &nimos y
llenara las aspiracior.es del hombre,

El marxismo es més contrario al
Cristianismo que al capitalismo, ya
que deriva de aquél; esta contami-
nado por su espiritu. En realidad
el socialismo marxista tiende a
reemplazar el Cristianismo. Tiene
pretensiones religiosas, detesta la
religién y busca sustituirla. Es la re-
belion del reino terrenal y humano
contra el reino de Dios, el reino
celestial. El marxista es un verda-
dero revolucionario; no puede creer
en Dios. Por sus pretensiones, el
marxismo no puede afirmar que la
religion es un asunto de caracter

privado, ya que él es una religion
opuesta a todas las demas y espe-
cialmente al Cristianismo. El comu-
nismo quiere ser en todo semejante
a la Iglesia: tiene dogmas y exco-
munica a los herejes.

Después de estas consideraciones
es facil comprender la causa de las
persecuciones religiosas. Persigue
porque es una religion y se consi-
dera una religidn verdadera; por lo
tanto las deméas son falsas y esto
no puede tolerarlo.

Es la rebelion del reino de este
mundo, la negacion definitiva de
toda espiritualidad, hasta tal punto
que su materialismo encierra una
mistica. El reino del comunismo es
teocratico. Es un monismo que ab-
sorbe Estado, Sociedad e Iglesia.
Exige que se le rindan honores, no
solo como César, sino también como
Dios. Por lo tanto no puede admitir
a su alrededor ninguna iglesia a no
ser que haya razones de oportuni-
dad o de tipo tactico y siempre tem-
poralmente.

El comunismo es una idolatria so-
cial. No tiene nada de extrano ya
que la negacion de Dios conduce a
la creacién de dioses falsos. La co-
lectividad, a la que se rinden hono-
res divinos, toma el puesto asignado
a Dios. Dostoyewski sintié profun-
damente que el socialismo ruso era
un problema religioso relativo a
Dios y a la inmortalidad, a la trans-
formaciéon completa de la vida hu-
mana y no un problema politico.

Junto con el problema religioso, e

intimamente ligado con él, hay que
considerar el mesianismo del pro-
letariado. El proletariado organizado
y dominando el mundo, es el dios
terrenal que ha de reemplazar el
Dios Cristo. Para ello ha de dar
felicidad, fuerza y libertad a la hu-
manidad. La mision mesidnica del
proletariado es la idea maés origi-
nal de Marx. Este mesianismo es el
mito capital del marxismo. Tiene en
él su raiz toda la capacidad del ma-
terialismo marxista para animar la
actividad y el levantamiento de las
masas obreras. Este mito no podia
ser engendrado més que por una fe:
la revoluciéon universal del prole-
tariado inaugurard el reino de la
libertad con el socialismo. Una nue-
va era empezard. El proletariado
consciente coincidird en sus intere-
ses con los de la colectividad. La
naturaleza del proletariado no ha
podido ser revelada por una cien-
cia, pues no puede ser mas que ob-
jeto de fe, que segliin San Pablo es
la demostracion de las cosas invi-
sibles, Lo que se revela a los ojos
de Marx y de los marxistas es una
entidad que no puede verse ni cabe
en el conocimiento cientifico.

El proletariado es la clase mesia-
nica, llamada a libertar la humani-
dad; el mesianismo estd ligado a la
liberacion de los oprimidos, al triun-
fo de la justicia social. Pero el pro-
letariado,, para Marx, no es la clase
obrera; es una idea, un mito com-
parable con lo que fue para Rous-
seau el mito de la democracia... En
el fondo de la doctrina de Max se
respira una supervivencia del dua-
lismo maniqueo, del contraste vio-
lento del dios bueno (proletariado)
y del dios malo (burguesia). Este
dualismo acabara con la victoria del
proletariado que recibe los atributos
del pueblo escogido por Dios.

En la Raiz del mesianismo mar-
xista estd el judaismo de Marx.
Marx era un judio, separado de la
fe de sus mayores, pero impregnado
del deseo mesidnico de Israel. El
proletariado, para €l, es el nuevo
Israel, libertador y conquistador de
la nueva ciudad terrena. Trocé el
pueblo escogido en clase escogida.



Es claro que el fondo de esta idea
es religioso y que la ciencia no llega
a ella. En esta idea se basa la reli-
giéon comunista.

La transposicion del mesianismo
judio al marxismo estd claramente
retratado en las siguientes palabras
de B. Russell: “La presentacion ju-
dia de la historia, del pasado y futu-
ro es de una indole que apela pode-
rosamente a todos los infortunados
y oprimidos de todos los tiempos.
San Agustin adapté esto al cristio-
nismo, Marx al socialismo. Para
comprender a Marx psicologicamen-
te, se debia emplear el siguiente dic-
cionario:

Jehovéa: Materialismo dialéctico.

El Mesias: Marx.

Los elegidos: El proletariado.

La Iglesiai El partido comunista.

El segundo advenimiento: La re-
volucidén.

El infierno: Fl castigo de los ca-
pitalistas.

El milenio: El Estado comunista.

Para reforzar este mesianismo
proletario ideado por Marx, ha afiui-
do a él otro elemto muy importan-
te: el mesianismo ruso. El pueblo
ruso se ha identificado con el prole-
tariado, ha aportado su profunda
vocacion religiosa. Ya en el siglo xv
el monje Filoteo habia hablado de
Mosca tercera y ultima Roma. Con
la caida de Bizancio, Rusia era el
refugio de la fe ortodoxa. Esta con-
cepcion ha quedado impresa en la
mente rusa. De aqui nace el apela-
tivo de Santa Rusia. Este sentimien-
to mesidnico se expresa claramente
en Dostoyewski al definir a Rusia
como el pueblo que lleva a Dios. El
marxismo es una encarnacion atea
del mesianismo ruso: la luz de la
revolucion rusa iluminari el Occi-
dente. Rusia no pudo hacer la Ter-
cera Roma y realizé la Tercera In-
ternacional La religién comunista
se refracta en la forma del pensa-
miento ruso, que consiste en la es-
peranza de la realizacién del Reino
de Dios en la tierra.

JAVIER SANMARTI ROSET

ACERCA DEL TRIUNFALISMO

No habra pasado desapercibido al
lector el hecho de que ciertas pala-
bras, sin saber cémo, se ponen de
moda. Hay una época, més o menos
larga, en que su uso es frecuente,
como un lugar comun, como una
muletilla facil para la conversacion
o el discurso. Luego, por extranas y
desconocidas razones, tales palabras
caen en desuso, se hacen menos fre-
cuentes y pasan al olvido. Asi suce-
di6 gon “insobornable”, ‘“crucial”,
“vertebrar”; y asi acaba de suceder-
nos con “los afios treinta y simi-
lares.

Ahora estamos en presencia de
otras palabras de “curso usual”. De
ellas, por lo novedosa e importada,
en cuanto a su significacién teold-
gica, me interesa aqui destacar la
de “triunfalismo”.

Entre algunos autores catdlicos
modernos, implicados o no en el
quehacer politico, esta palabra, rapi-

damente, se ha puesto de moda. Es
algo asi como una municién de re-
serva, que se arroja o dispara en el
ultimo momento contra quienes se-
gun su punto de vista, permanecen
aferrados a tesis eclesioldogicas que
el Concilio estd en trance inmedia-
to de arrinconar para siempre.
Frente a una Iglesia “triunfalista”,
que ha hecho de este mundo su pa-
raiso, que pisa recio y fuerte, que
habla en alta voz y con autoridad,
que merece el respeto y la ayuda de
la autoridad civil, oponen una Igle-
sia sencilla, recatada, escatologica y
ultimista; una Iglesia minimizada,
que pide permiso, con mucha corte-
sia, para hablar, y que desea refu-
giarse, para no ser un estorbo, en el
ultimo rincon, donde no se la vea
demasiado, donde no moleste ni per-
turbe; si no deseosa, al menos ale-
gre y contenta del desprecio y de
la persecucion; menesterosa, redu-
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cida a la pobreza, y si fuera posi-
ble a la miseria, para que nadie la
impute codicia de lo temporal.

Se dice —apoyando el argumen-
to— que la Iglesia no puede, con-
forme al plan divino, quemar las
etapas y transformar su ciclo pre-
sente e historico, enmarcado en la
orbita militante, en aquel reinado
victorioso que le aguarda para el
dia en que comience con la segunda
venida del Sefior su era radiante
y triunfal.

De inmediato se advierte al estu-
diar la argumentacién, hasta qué
punto van penetrando en la teologia
catdlica las tesis protestantes. Uno
de los binomios que més aprecian
los pensadores luteranos es el que
opone la teologia de la cruz —pro-
pia de la iglesia militante— a la
teologia de la gloria —propia de la
iglesia triunfal— Ia antitesis, gra-
maticalmente hablando, es muy
bella, pero, ideoclégicamente, es in-
exacta.

Vivimos en el mundo, ciertamen-
te, un “via crucis”, pero que acaba
no en la cruz, sino en la resurrec-
cién. Si no fuera asi, dice San Pablo,
vana sera nuestra fe. Pues bien, la
resurreccion de Cristo y la efusién
del Espiritu Santo el dia de Pente-
costés, nos dicen muy claramente
que entrelazandose con el “via cru-
cis” hay una via gloriosa. No olvi-
demos que la gracia es participacion
de la vida divina, que en el bautis-
mo somos consepultados con Cristo,
y con Cristo, también, resucitados,
y que el Espiritu Santo es el alma
increada y vivificante de la Iglesia,
de esta Iglesia que en el tiempo,
instrumentalmente, va realizando la
edificacion de Cristo total, hasta el
logro de su plenitud, o como el
mismo San Pablo dice, de su edad
perfecta.

El triunfo de la gracia en las al-
mas, la irrupcién en los hombres de
la vida santificante de Dios, la exis-
tencia de los “justos”, es una victo-
ria de Cristo, a través de su Igle-
sia. La conversion colectiva de un
pueblo, la limpieza y honestidad de
las costumbres, la existencia de
aquello que se ha venido llamando
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con propiedad una tradicion y un
ambiente cristianos, son obra de la
accién perseverante de la Iglesia en
las naciones. La legislacion y el
orden social inspirados en el Evan-
gelio, la autoridad civil dispuesta
y propicia a remover obstaculos y
a hacer mas facil el quehacer apos-
télico, no pueden de ninguna ma-
nera estar refiidos con el deseo de
Jests, enviando a los suyos a pre-
dicar el divino mensaje y a bauti-
zar a las gentes. Si no fuera asi,
toda una interpretacion milenaria
del mensaje de Cristo, por parte de
su Esposa, la Iglesia, habria sido
equivocado y perjudicial; y eso no
es admisible por razones logicas y
por razones sobrenaturales.

Que las circunstancias de hecho
y algunas realidades, mas dignas de
lamentar que de justificar, avalen la
adopcion de medidas practicas que
permitan a la Iglesia, en las condi-
ciones que se ofrecen, continuar o
comenzar su labor, serd una cues-
tion de tactica y de procedimiento,
que nunca afectard al objetivo que
se persigue al ideal pretendido y
buscado, a los principios que per-
manecen solidos e inmutables.

Pablo VI —como ya lo hizo
Pio XII—, en su luminosa Encicli-
ca “Ecclesiam suam”, ha rechazado
la tesis minimista que aspira a re-
ducir a la Iglesia a las catacumbas
v a las sacristias, empequeneciéndo-
la, a grupos minoritarios, escondi-
dos, y, a la larga, inoperantes. La
presencia de los catdlicos en la vida
publica y en las actividades tempo-
rales, que los Papas vienen urgien-
do, constituyen el mayor mentis que
de una forma oficial y reiterada
pueda darse, a este minusculamiento
de la Iglesia.

El catdlico, en cuanto a tal, por
una exigencia del bautismo esta lla-
mado a cristianizar el mundo, a
evangelizarlo, a santificarlo. Las es-
tructuras temporales son parte de
e mundo que es preciso salvar y
que Cristo vino a salvar; y el Esta-
do es una de las méas importantes

estructuras temporales, en cuya re-
ticula el hombre vive y se mueve,
piensa y trabaja. El Estado es res-
ponsable del orden social. ;Como
puede detenerse la ‘“‘consecratio
mundi” ante el Estado, ante la pie-
za fundamental, que articula, inspi-
ra, anima o deshace las otras estruc-
turas? Para mi, la tesis del Estado
laico, cuando la veo defendida por
catélicos, me recuerda la actitud de
los gobernantes que no habiendo
podido suprimir el mercado negro,
acaban perdiendo el espiritu de lu-
cha y acuden a razones mas o me-
nos sutiles para legalizarlo y no
confesar paladinamente su derrota.

Un estado, preocupado por el bien
comun temporal de los subditos, se
justifica a si mismo; pero un Esta-
do que, ademas, hace viable a esos
mismos subditos su definitivo y
eterno bien, que es la salvacion del
alma, entendiéndose con la Iglesia
trica y verdadera de Cristo ayu-
dandola y sirviéndola, ha sido y
seguird siendo el ideal. Si a esto
quiere llamarsele “triunfalismo”, no
se oculte que la Iglesia Catdlica y
una larga serie d- Papas han sido
“triunfalistas”.

Ser “triunfalista”, en este sentido,
no quiere decir “inmovilista”, sino
todo lo contrario. Precisamente, ese
deseo de “triunfar”, no es otra cosa
que un deseo de que Cristo sea
conocido, recibido y amado; de que
se acepten los derechos de Dios, que
estin por encima de los derechos
de la criatura, por los hombres, las
familias y los pueblos. “Triunfalis-
mo” no quiere decir, que yo sepa,
y no he visto a nadie que lo afirme,
imposicién de la fe y del bautismo
a “cristazos” como diria Unamuno,
aunque si suponga poder utilizar la
fuerza contra aquellos que por la
fuerza impiden a los otros oir la pa-
labra de salvaciéon o continuar fie-
les a ella.

Si hoy se nos habla con insisten-
cia del dialogo, es con el propdsito
de que el didlogo sea un instrumen-

to de evangelizacion. En el didlogo
de Cristo con la Samaritana no
hay un forcejeo en busca de mu-
tuas concesiones para conseguir un
acuerdo honorable. Cristo no utiliza
el dialogo por puro recreo espiri-
tual, sino a sabiendas de que co-
menzando a hablar del agua que
dormia en el pozo, las cosas irian a
su terreno: apagar la sed de la pe-
cadora con el agua viva que mana-
ba de su corazén sagrado. Y Ia
Samaritana, alegremente, evangeli-
z6, a su vez, la ciudad.

Es cierto que Jesis ordena a sus
discipulos que no arranquen la ci-
zafa que el enemigo habia sembra-
do, pero también previene al padre
de familia a fin de que esté vigilante
y alerta, para hacer frente al ladrén.
Y no olvidemos que el ladréon de
las almas ruge y merodea sin repo-
so para tratar de perderlas.

La Iglesia, siempre en periodo de
reforma, necesita —claramente lo
han dicho Juan XXIII y Pablo VI—,
conocerse mejor a si misma, alzar
su mirada al Esposo que la fundd
y la hizo suya, responder cada dia
con mayor fidelidad a lo que Cristo
pide y le exige. De ahi, una teologia
pastoral acomodada a nuestro tiem-
po, las modificaciones litargicas, la
puesta al dia, la urgencia de una
mayor santidad en la cabeza y en
los miembros, en los sacerdotes y
en los fieles, el sentido mas pleno
de la Iglesia, como sacramento to-
tal y como asamblea, como instru-
mento de redenciéon y como huma-
nidad redimida.

Pero nada de esto se halla refido
con lo que despectivamente se llama
“triunfalismo”, porque lo gye de
verdad quieren los “triunfalistas”,
como queria el Precursor, es que
el apéstol disminuya y que Cristo
crezca, interior y exteriormente,
como crecié en su vida historica y
ha de crecer ahora, ostensiblemen-
te, en su Iglesia, que no en balde
es Su Cuerpo, como tanto se nos

"recuerda, siguiendo a San Pablo.

Bras PiNar

(Reproducido de «Perseveranciar)



EL ARZOBISPO DE BARCELONA

Amadisimos diocesanos: Otra vez—y con el mayor
gusto y anhelo de provecho pastoral — convocamos a la
celebracién en nuestra querida Archidiécesis del DIA
DE LOS EJERCICIOS ESPIRITUALES. Hemos fijado
para el mismo el préximo dia 16 de mayo, IV dominica
de Pascua.

Deseando que tal jornada se convierta en un punto
de referencia de profundas lecciones apostélicas y espi-
rituales, invitamos a nuestros sacerdotes, religiosos, or-
ganizaciones de apostolado seglar y catélicos todos a re-
flexionar sobre la trascendencia de los Ejercicios Espiri-
tuales de San Ignacio de cara a la propia santificacién y
conversién de las almas a Dios, con unas consideraciones
tan sencillas como evidentes.

LOS EJERCICIOS ESPIRITUALES,
RESPUESTA A LOS MALES DEL LAICISMO

El Papa Paulo VI, en la homilia del 14 de marzo de
este afio clama contra el laicismo desenfrenado hoy dia
que “a veces llega hasta las puertas de nuestras iglesias
¥ que en muchos paises, hoy también, sigue bramando.
No se quiere siquiera la imagen de Cristo. Se tiene un
conocimiento vago de Cristo. No se le conoce bien.”

Por esto hay que remediar tan grave mal, que entre
nosotros tiene soluciones y posibilidades de apostolado
todavia muy eficaces. Entre ellas, la predicacién de la
Palabra de Dios, que hoy tanto realza la nueva moda-
lidad de la Constitucién Litiirgica del Concilio Vati-
cano II

Pero seria un error gigante y nefasto reducir la pre-
dicacién sagrada exclusivamente a los actos littirgicos.
Conviene, ademaés, una predicacién sistemética, popular y
adaptada a todos los ambientes sociales.

De ahi que la predicacién de la doctrina y de las
verdades de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio,
no puede reducirse a las tandas en completo retiro, sino
que siguiendo una 4urea tradicién de nuestra Archidio-
cesis, urgimos para que en las Parroquias, instituciones
catdlicas y obras de apostolado se practiquen anualmen-
te los llamados “Ejercicios abiertos”, que tanto bien ha
hecho a nuestro pueblo fiel.

Mas no basta esta predicacién. Son muchas las em-
presas que ya practican con dptimos frutos y muchas
otras que estin dispuestas a facilitar una predicacién
anual, dentro del horario laboral y con asistencia libre,
a los empleados y trabajadores que deseen esta formacién
de cultura religiosa.

EXHORTACION PASTORAL SOBRE

LOS EJERCICIOS ESPIRITUALES

Este apostolado lo practicé personalmente en Milan
nuestro venerado Papa Paulo VI, con resultados indiscu-
tibles. Nos deseamos también que la Obra de Ejercicios
Parroquiales organice mds y méas esta especializacién,
con prudente y maduro celo. Y alabamos las empresas
que generosamente abren sus puertas para que los que
estdn hermanados en la misma comunidad de trabajo es-
cuchen la Palabra de Dios, en su mas pura linea evan-
gélica, cual nos ofrece el esquema de las verdades que
tan inspiradamente supo trabar San Ignacio de Loyola
en su Libro de Ejercicios.

LOS EJERCICIOS ESPIRITUALES,
MEDIO DE UNION DE LOS CATOLICOS

El pasado 1.° de abril el Papa nos ha dicho: “La
unidad no es sblo una prerrogativa de la Iglesia, es un
deber, una ley, un empeno. La unidad debe ser recono-
cida por todos y cada uno; por todos promovida, amada y
defendida. No basta llamarse catélicos, es necesario estar
efectivamente unidos”. Mucho hemos reflexionado sobre
estas palabras, tan graves, con que nos alerta el Papa.
En presencia de Dios creemos obligan a todos los caté-
licos a tomar muy en serio el tema de la unién. ;Cémo
afianzarla y hacerla més sélida? No con medios huma-
nos. La unién se consigue con la plena fidelidad al Sefior
v la obediencia al Papa y los Obispos.

Para fomentar este espiritu de unién invitamos a
todos nuestros catdlicos a practicar Ejercicios Espiritua-
les de San Ignacio de Loyola, en completo retiro. En los
Ejercicios Espirituales el alma logra saborear las ver-
dades de la fe y de la caridad, del apostolado y del sen-
tir con la Iglesia.

A los que ya han practicado Ejercicios, les exhorta-
mos a repetirlos.

A los militantes todos de las obras de apostolado, a
todos los que estdn encuadrados en las especializaciones
de Accion Catdlica, a todos cuantos quieran profundizar
seriamente en la vida interior y de apostolado sélido,
con todo el ahinco de Padre, les exhortamos a la practica
de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio, al mismo
tiempo que a nuestra Obra de Ejercicios Parroquiales
apremiados para que organice tandas de repeticion, tan-
das de Ejercicios intensivos y — jpor qué no? — alguna
tanda de mes para seglares.

El Cardenal. Cardijn, fundador de la J.0.C.— cuya
benemérita figura tiene tan merecido relieve interna-
cional —, ha dicho: “La experiencia me ha ensefiado que
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los Ejercicios que se apartan de los de San Ignacio no
forman los jovenes de lucha, cual los necesitamos noso-
tros. Por esto prefiero que los militantes de la J.O.C.
practiquen los Ejercicios segiin el método ignaciano”. Asi
hablan los verdaderos apdstoles.

Por esto a nuestras organizaciones de apostolado les
invitamos que, de acuerdo con la Obra de Ejercicios Pa-
rroquiales, con el mayor interés planifiquen un calen-
dario de tandas y procuren un reclutamiento nutrido
v selecto para las mismas.

Conocemos, también, como tUltimamente han tenido
lugar tandas de Ejercicios Espirituales para universita-
rios. Alabamos y deseamos un incremento incesante de
tandas para intelectuales y universitarios. Asimismo para
otras especializaciones: empresarios, trabajadores, ma-
trimonios, castrenses, juventud.

Estamos ciertos que si en nuestra Archidiécesis se
multiplican las tandas de Ejercicios Espirituales de San
Ignacio, siguiendo las directrices que sefalamos a esta
exhortacién, secundaremos la consigna pontificia de
unién entre los catdlicos, que bajo ningin motivo se
puede resquebrajar.

A nuestros Rdos. Sres. Parrocos y Clero parroquia-
les recordamos la importancia de los Ejercicios Espitua-
les en la vida pastoral. Cuiden las Ligas de Perseverancia
con el mayor carino e interés. Fomenten el Retiro men-

sual de los ejercitantes. Intimamente enlazados en la
Obra de Ejercicios Parroquiales, aunque sea a costa de
esfuerzos — que el Sefior le recompensara con creces —
no descuiden la tanda anual de Ejercicios, ya parro-
quial, ya interparroquial. Entre las familias de los ejerci-
tantes que no falte la revista “Perseverancia”, cuya lec-
tura hace mucho bien. Asimismo recomendamos a todas
las Comunidades religiosas, de vida contemplativa y acti-
va, asi como a todos los buenos catélicos, que el préoximo
dia 16 encomienden mucho al Sefior nuestra tan amada
Obra de Ejercicios Parroquiales, asi como a nuestros Re-
verendos Parrocos y sacerdotes que en las predicacio-
nes de dicha dominica hagan patente la necesidad de
practicar Ejercicios Espirituales en completo retiro. A los
mismos ejercitantes les recomendamos generosidad en
su oracién y colaboracién, personal y econdémica, a la
Obra de Ejercicios Parroquiales.

Muy de corazén pedimos a la Santisima Virgen, bajo
el titulo de Madre de la Iglesia, que nuestro DIA DE LOS
EJERCICIOS ESPIRITUALES, sea muy fecundo en rea-
lizaciones y en frutos de santidad para nuestras Parro-
quias y Archididcesis.

Barcelona, festividad de S. José Obrero de 1965.

t El Arzobispo

NOTA BIBLIOGRAFICA

Priero Rmvera, S. J., P. Martin: LA LIBRE PROPAGANDA
RELIGIOSA EN LOS PAISES CATOLICOS. Sevilla, Im-
prenta La Gavidia. Pachecos, 2. 238 pags.

Muchos son los libros y articulos que en estos ultimos meses
han contribuido a despertar y a formar la conciencia nacional
en un problema que es de vida o muerte para el catolicismo
espafiol. Los mejores teblogos han reforzado la tesis tradicional
con nuevos argumentos adaptados al momento actual de Espa-
fia y del mundo. Creemos que el trabajo del P. Martin Prieto
nos ha prestado un inestimable servicio con su libro que cum-
ple a maravilla lo de “vetera novis augere”, defendiendo la doc-
trina de siempre con las armas de hoy. Cuantos se interesan
por la paz y la unidad religiosa de nuestra Patria deben leer
y meditar el libro del P. Prieto. Su densidad y riqueza doctrinal
se condensan dificilmente en una resefia bibliografica, maxime
si tenemos en cuenta que el A. rehuye toda retérica y amplia-
cién para atenerse a un método casi escolastico en su expo-
sicién.

Comienza el A. con el planteamiento del problema de la
libertad religiosa y su delimitacién. Expone luego la tesis tradi-
cional, siempre ensefiada y nunca rectificada por la Iglesia con
su ensehanza y con su practica. Tras insertar pasajes de todos
los Papas desde Gregorio XVI hasta Paulo VI, expone los dere-
chos de Dios, la inmoralidad intrinseca de la libertad religiosa,
los derechos y deberes de la Iglesia, los de la sociedad cgtg’)lica
y los del Estado catélico, las inconsecuencias del proselitismo

heterodoxo y las razones practicas para la tolerancia. Con esto
tendriamos ya un trabajo acabado sobre la materia si en nues-
tros dias no hubieran soplado vientos de fronda y si algunos
no se hubieran empefiado en oscurecer lo que y estaba bien
claro. Atendiendo a ello, el P. Prieto ha afiadido a su libro una
cuarta y mas extensa parte que intitula: la tesis moderna de la
libertad religiosa. Con una documentacién muy al dia y con
toda pausa, expone los derechos de la persona y de la libertad
humanas, tanto de los disidentes como de los catélicos; los dere-
chos de la conciencia y de la verdad, la incompetencia del
Estado para intervenir en lo religioso, las recientes ensefianzas
de la Iglesia, el bien universal del catolicismo y la necesidad de
la convivencia con los no catdlicos, y la libertad religiosa
como consecuencia del Ecumenismo. Finalmente examina si la
libertad religiosa trae consecuencias dafiosas para el catolicismo,
a la luz de los casos de Francia, Italia, Norteamérica y Holanda,
y termina sopesando el argumento de los hechos inevitables.
Es notable el esfuerzo puesto por el P. Prieto en conceder
la palabra a todos los adversarios y en dejarles decir todo
cuanto pueden objetar, para luego aclarar con todo método y
sin prisas cada uno de los puntos en litigio. .
Sea bienvenido el libro del P. Martin Prieto. La mesura
de sus términos y la puntualidad de su aparicién corren pare-
jas con la solidez de la doctrina y la claridad de la exposicion.
Al terminar la lectura no podemos menos de congratularnos
con el A. y desear que libro tan provechoso vea muchas y mas

amplias reimpresiones.
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