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LA ENCICLICA DE JUAN PABLO 11

ANUNCIO DE LA
MISERICORDIA DE DIOS A LA
HUMANIDAD CONTEMPORANEA

Las ensefianzas del magisterio pontificio ordinario, especialmente
las que se expresan en la forma de «enciclica», han tenido desde el siglo
pasado un especial destino ante la opinién publica. Desde esta perspec-
tiva, hay que reconocer que la atencién se ha dirigido, las mas de las
veces, a aquellos contenidos referidos a realidades sociales, al juicio de
la Iglesia sobre problemas suscitados por corrientes histéricas contem-
poraneas, y a aspectos fundamentales de la vida politica e internacional.
Los hombres de cultura media saben de la existencia de una enseflanza
catélica en el campo econémico social, sobre la autoridad y la libertad,
el principio de subsidiariedad y los limites del poder del Estado, la pro-
mocién de la justicia y de la paz en el orden interno de los pueblos y la
vida internacional.

Pero el Magisterio de la Iglesia, que abarca todo cuanto se relaciona
con la vida moral del hombre, individual y socialmente, tiene su centro
de perspectiva y su nticleo en la revelacién del misterio, realizada plena-
mente en Cristo, por el que la humanidad ha recibido la salvaciéon que
viene del designio misericordioso de Dios. La economia de la salvacién
humana, desde el anuncio del amor de Dios, es un objeto mucho mas
profundamente significativo, y nunca han faltado documentos pontificios
referentes a estos temas nucleares de la revelacién: los Papas en sus
enciclicas han hablado del Corazon de Cristo, de Maria y su oficio en la
Redencién humana, del Espiritu Santo y de su presencia en la Iglesia,
de la sagrada liturgia y de la Iglesia como Cuerpo mistico de Cristo, de
la dignidad real de Jesucristo, y también, en muchos casos, de ejemplos
de espiritualidad y santidad.

Hay que reconocer, no obstante, que en la historia del magisterio
pontificio moderno la segunda enciclica del Papa Juan Pablo II muestra
una fisonomia singular. El documento apenas contiene otras referencias
que las tomadas de la Sagrada Escritura y viene a ser una auténtica
predicacién del Evangelio, un anuncio del misterio de Dios que es «Amor»
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y de la accién salvadora movida, como la misma
Creacién del universo, por un designio de efusién
amorosa en beneficio del hombre. El Papa anun-
cia asi al mundo de hoy, con las palabras de la
Sagrada Escritura, y con el tono y estilo de quien
sabe que tiene que hacerse oir por los hombres
de nuestro tiempo, lo que ensefiaron a la Iglesia
para todos los tiempos los Apéstoles, y lo que ya
los escritores sagrados en el Antiguo Testamento
revelaron al pueblo de Israel.

Sélo desde una perspectiva naturalista, cerra-
da en el horizonte de un antropocentrismo inma-
nentista, podria interpretarse este documento co-
mo de menor actualidad para la situacién contem-
poranea. El documento de Juan Pablo II, que exi-
ge una lectura atenta y orientada hacia la medita-
cién y la plegaria, y que deberia ser acompafiado
por la atencién a los textos biblicos citados, es
una de las palabras mas penetrantes y mas viva-
mente actuales pronunciadas por la Iglesia en
nuestro siglo.

El Papa tiene plena conciencia de la tentacion
contemporanea, secularista y arreligiosa, desde la
que el hombre llega a sentir como una repugnan-
cia instintiva a la idea misma de misericordia.
Pero sabe también que su anuncio es el deber
fundamental de la Iglesia de Cristo, y que por lo
mismo es también su derecho. Un derecho-deber
de la Iglesia en el que ésta ejercita su amor a
Dios en Cristo, y su amor a los hombres urgido
por el mismo amor misericordioso de Dios.

Ante una sociedad que enfrenta a veces la idea
de justicia a la de misericordia, exigiendo la ex-
clusividad de aquélla, la ensefianza del Papa le
pone ante sus ojos la tragica insuficiencia del ex-
clusivismo de la justicia, tantas veces traducido
en las mas crueles injusticias. Esta dimensién de
la enciclica, en cuanto didlogo con la mentalidad
contemporanea, se expresa en intencionados ana-
lisis por los que este documento, conscientemen-
te «teocéntrico», viene a ser uno de los mas ricos
en oportunas orientaciones para la vida social.

Porque la misericordia de Dios plenamente re-
velada en Cristo es también el ejemplo inspirador
de la actitud moral cristiana. «Bienaventurados
los misericordiosos porque ellos alcanzaran mise-
ricordia.» El Papa llama nuestra atencién hacia
esta palabra de Jesus como programa del pueblo
de Dios en el mundo. Y en aquel desarrollo con-
creto y rico de matices, pensado sobre la com-
plejidad de los problemas del mundo de hoy, este
principio se despliega en orientaciones eficazmen-
te practicas, que abarcan desde un orden inter-
nacional mas justo, hasta las relaciones humanas
més intimas y delicadas, como son la vida de fa-
milia y las tareas educativas.

Para los devotos del Corazén de Cristo, la en-
ciclica Dives in misericordia nos trae también el
gozo de ver referido al culto al Corazén de Jesus
el ejercicio mas completo y profundo de la con-
templacién del misterio del amor misericordioso
de Dios.

F.C.V.

TN TeSe e e e e e e

La Iglesia parece profesar de manera particular la misericordia de Dios y venerarla diri-

giéndose al Corazén de Cristo. En efecto, precisamente el acercarnos a Cristo en el misterio

de su Corazén, nos permite detenernos en este punto central y al mismo tiempo accesible al

hombre, de la revelacién del amor misericordioso del Padre, que constituye el nicleo de la

e 8 2

misién mesidnica del Hijo del Hombre.

Juan Pablo I, Dives in misericordia

TS e pe e i
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DIVES IN
MISERICORDIA

CARTA ENCICLICA DEL
SUMO PONTIFICE JUAN PABLO 11
SOBRE LA MISERICORDIA DIVINA

VENERABLES HERMANOS,
amapisiMos Hisos E Hiias:
{SALUD Y BENDICION APOSTOLICA!

I

QUIEN ME VE A M1, VE AL PADRE
(cfr. Jn 14, 9)

1. REVELACION DE LA MISERICORDIA

«DIOS RICO EN MISERICORDIA» ! es el que Jesucristo nos ha revelado
como Padre; cabalmente su Hijo, en si mismo, nos lo ha manifestado y
nos lo ha hecho conocer.? A este respecto, es digno de recordar aquel
momento en que Felipe, uno de los doce apéstoles, dirigiéndose a Cristo,
le dijo: «Sefior, muéstranos al Padre y nos basta»; Jesus le respondié:
«¢ Tanto tiempo ha que estoy con vosotros y no me habéis conocido? El
que me ha visto a mi ha visto al Padre.»* Estas palabras fueron pronun-
ciadas en el discurso de despedida, al final de la cena pascual, a la que
siguieron los acontecimientos de aquellos dias santos, en que debia que-
dar corroborado de una vez para siempre el hecho de que «Dios, que es
rico en misericordia, por el gran amor con que nos amd, y estando noso-
tros muertos por nuestros delitos, nos dio vida por Cristo»?

Siguiendo las ensefianzas del Concilio Vaticano II y en correspon-
dencia con las necesidades particulares de los tiempos en que vivimos,
he dedicado la Enciclica Redemptor Hominis a la verdad sobre el hom-
bre, verdad que nos es revelada en Cristo, en toda su plenitud y profun-
didad. Una exigencia de no menor importancia, en estos tiempos criticos

Ef 2, 4.

Cfr. Jn 1, 18; Heb 1, 1 s,
Jn 14, 8 s,

Ef 2, 4 s.

FT
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Complementando la
«Redemptor Hominis»

Exigencia de las
esperanzas y angustias
de nuestro tiempo

Implicacién entre
antropocentrismo
y teocentrismo

Principio fundamental
del Concilio

y nada féciles, me impulsa a descubrir una vez mas en el mismo Cristo
el rostro del Padre, que es «misericordioso y Dios de todo consuelo».’
Efectivamente, en la Constitucién Gaudium et Spes leemos: «Cristo, el
nuevo Addn..., manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le
descubre la sublimidad de su vocacién»: y esto lo hace «en la misma
revelacion del misterio del Padre y de su amor»$ Las palabras citadas
son un claro testimonio de que la manifestacion del hombre en la plena
dignidad de su naturaleza no puede tener lugar sin la referencia —no
sdlo conceptual, sino también integramente existencial —a Dios. El hom-
bre y su vocacion suprema se desvelan en Cristo mediante la revelacion
del misterio del Padre y de su amor.

Por esto mismo, es conveniente ahora que volvamos la mirada a
este misterio: lo estdn sugiriendo multiples experiencias de la Iglesia y
del hombre contemporaneo; lo exigen también las invocaciones de tantos
corazones humanos, con sus sufrimientos y esperanzas, sus angustias y
expectacion. Si es verdad que todo hombre es en cierto sentido la via de
la Iglesia —como dije en la enciclica Redemptor Hominis—, al mismo
tiempo el Evangelio v toda la Tradicién nos estan indicando constante-
mente que hemos de recorrer esta via con todo hombre, tal como Cristo
la ha trazado, revelando en sf mismo al Padre junto con su amor.” En
Cristo Jesus, toda via hacia el hombre, cual le ha sido confiado de una
vez para siempre a la Iglesia en el mutable contexto de los tiempos, es
simultdneamente un caminar al encuentro con el Padre y su amor. El
Concilio Vaticano IT ha confirmado esta verdad segtin las exigencias de
nuestros tiempos.

Cuanto mas se centre en el hombre la misién desarrollada por la
Iglesia; cuanto més sea, por decirlo asi, antropocéntrica, tanto mas debe
corroborar y realizarse teocéntricamente, esto es, orientarse al Padre en
Cristo Jestis. Mientras las diversas corrientes del pasado y presente del
pensamiento humano han sido y siguen siendo propensas a dividir e in-
cluso contraponer el teocentrismo y el antropocentrismo, la Iglesia en
cambio, siguiendo a Cristo, trata de unirlas en la historia del hombre de
manera orgdnica y profunda. Este es también uno de los principios fun-
damentales, y quizds el mds importante, del Magisterio del ultimo Con-
cilio. Si pues en la actual fase de la historia de la Iglesia nos propone-
mos como cometido preminente actuar la doctrina del gran Concilio,
debemos en consecuencia volver sobre este principio con fe, con mente
abierta y con el corazén. Ya en mi citada enciclica he tratado de poner
de relieve que el ahondar y enriquecer de multiples formas la conciencia
de la Iglesia, fruto del mismo Concilio, debe abrir mas ampliamente
nuestra inteligencia y nuestro corazén a Cristo mismo. Hoy quiero afia-
dir que la apertura a Cristo, que en cuanto Redentor del mundo «revela
plenamente el hombre al mismo hombre», no puede llevarse a efecto
mas que a través de una referencia cada vez mas madura al Padre y a
su amor.

2. ENCARNACION DE LA MISERICORDIA

Dios, que «habita una luz inaccesible»? habla a la vez al hombre
con el lenguaje de todo el cosmos: «en efecto, desde la creacién del
mundo, lo invisible de Dios, su eterno poder y divinidad, son conocidos
mediante las obras»’ Este conocimiento indirecto e imperfecto, obra del

2 Cor 1, 3.

gfonst..b past. sobre la Iglesia en el mundo actua lGaudium et Spes, 22: A.A.S. 58 (1966), p. 1042.
r. ib.

1 Tim 6, 16.

Rom 1, 20.

woeNon



En Cristo se hace visible
el amor de Dios
a los hombres

En Cristo se revela
el Padre, rico en
misericordia

Oposicion, en la
mentalidad
contemporanea, al Dios
de la misericordia

Compleja situacién del
mundo contempordneo
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entendimiento que busca a Dios por medio de las criaturas a través del
mundo visible, no es ain «visién del Padre». «A Dios nadie lo ha visto»,
escribe San Juan para dar mayor relieve a la verdad, segun la cual «pre-
cisamente el Hijo unigénito que esta en el seno del Padre, ése le ha dado
a conocer». Esta «revelacién» manifiesta a Dios en el insondable miste-
rio de su ser —uno y trino— rodeado de «luz inaccesible».! No obstante,
mediante esta «revelacién» de Cristo conocemos a Dios, sobre todo en
su relacién de amor hacia el hombre: en su «filantropia».? Es justamente
ahi donde «sus perfeciones invisibles» se hacen de modo especial «visi-
bles», incomparablemente mas visibles que a través de todas las demas
«obras realizadas por él»: tales perfeciones se hacen visibles en Cristo
y por Cristo, a través de sus acciones y palabras y, finalmente, mediante
su muerte en la cruz y su resurreccion.

De este modo en Cristo y por Cristo, se hace también particularmen-
te visible Dios en su misericordia, esto es, se pone de relieve el atributo
de la divinidad, que ya el Antiguo Testamento, sirviéndose de diversos
conceptos y términos, definié «misericordia». Cristo confiere un signifi-
cado definitivo a toda la tradicién véterotestamentaria de la misericordia
divina. No sé6lo habla de ella y la explica usando semejanzas y parabo-
las, sino que ademads, y ante todo, él mismo la encarna y personifica. El
mismo es, en cierto sentido, la misericordia. A quien la ve y la encuentra
en él, Dios se hace concretamente «visible» como Padre «rico en mise-
ricordia».®

La mentalidad contempordnea, quizds en mayor medida que la del
hombre del pasado, parece oponerse al Dios de la misericordia y tiende
ademds a orillar de la vida y arrancar del corazon humano la idea misma
de la misericordia. La palabra y el concepto de «misericordia» parecen
producir una cierta desazon en el hombre, quien, gracias a los adelantos
tan enormes de la ciencia y de la técnica, como nunca fueron conocidos
antes de la historia, se ha hecho duefic y ha dominado la tierra mucho
méas que en el pasado.* Tal dominio sobre la tierra, entendido tal vez
unilateral y superficialmente, parece no dejar espacio a la misericordia.
A este respecto, podemos sin embargo recurrir de manera provechosa a
la imagen «de la condicién del hombre en el mundo contemporaneo»,
tal cual es delineada al comienzo de la Constitucién Gaudium et Spes.
Entre otras, leemos alli las siguientes frases: «De esta forma, el mundo
moderno aparece a la vez poderoso y débil, capaz de lo mejor y lo peor,
pues tiene abierto el camino para optar por la libertad y la esclavitud,
entre el progreso o el retroceso, entre la fraternidad o el odio. El hombre
sabe muy bien que estd en su mano el dirigir correctamente las fuerzas
que él ha desencadenado, y que pueden aplastarle o salvarle.» ®

La situacién del mundo contemporaneo pone de manifiesto no sélo
transformaciones tales que hacen esperar en un futuro mejor del hom-
bre sobre la tierra, sino que revela también multiples amenazas, que so-
brepasan con mucho las hasta ahora conocidas. Sin cesar de denunciar
tales amenazas en diversas circunstancias (como en las intervenciones
ante la ONU, la UNESCO, la FAO y en otras partes) la Iglesia debe exa-
minarlas al mismo tiempo a la luz de la verdad recibida de Dios.

2, 4.
14. Cfr. Gen 1, 28, . A
15. Const, past. sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium Spes, 9; A.A.S. 58 (1966), p. 1032,
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Congruencia para
nuestro tiempo

Una llamada a la
misericordia

Cristo muestra que
Dios es amor

Revelada en Cristo, la verdad acerca de Dios como «Padre de la mi-
sericordia», nos permite «verlo» especialmente cercano al hombre, sobre
todo cuando sufre, cuando estd amenazado en el nicleo mismo de su
existencia y de su dignidad. Debido a esto, en la situacién actual de la
Iglesia y del mundo, muchos hombres y muchos ambientes guiados por
un vivo sentido de fe se dirigen, yo diria casi espontidneamente, a la mi-
sericordia de Dios. Ellos son ciertamente impulsados a hacerlo por Cristo
mismo, el cual, mediante su Espiritu, actia en lo intimo de los corazo-
nes humanos. En efecto, revelado por El, el misterio de Dios «Padre de
la misericordia» constituye, en el contexto de las actuales amenazas con-
tra el hombre, como una llamada singular dirigida a la Iglesia.

En la presente Enciclica deseo acoger esta llamada; deseo recurrir
al lenguaje eterno —y al mismo tiempo incomparable por su sencillez y
profundidad— de la revelacion y de la fe, para expresar precisamente
con él una vez mas, ante Dios y ante los hombres, las grandes preocupa-
ciones de nuestro tiempo.

En efecto, la revelacién y la fe nos ensefian no tanto a meditar en
abstracto el misterio de Dios, como «Padre de la misericordia», cuanto
a recurrir a esta misma misericordia en el nombre de Cristo y en unidn
con El. ¢No ha dicho quizd Cristo que nuestro Padre, que «ve en secre-
to»," espera, se diria que continuamente, que nosotros, recurriendo a El
en toda necesidad, escrutemos cada vez mds su misterio: el misterio del
Padre y de su amor?®

Deseo pues que estas consideraciones hagan mas cercano a todos tal
misterio y que sean al mismo tiempo una vibrante llamada de la Iglesia
a la misericordia, de la que el hombre y el mundo contempordneo tienen
tanta necesidad. Y tienen necesidad, aunque con frecuencia no lo saben.

II
MENSAJE MESIANICO

3. CuanNpo CRISTO COMENZO A OBRAR Y ENSENAR

Ante sus conciudadanos en Nazaret, Cristo hace alusién a las pala-
bras del profeta Isaias: «El Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me
ungié para evangelizar a los pobres; me envié a predicar a los cautivos
la libertad, a los ciegos la recuperacién de la vista; para poner en liber-
tad a los oprimidos, para anunciar un afio de gracia del Sefior.»* Estas
frases, segun san Lucas, son su primera declaracion mesidnica, a la que
siguen los hechos y palabras conocidos a través del Evangelio. Mediante
tales hechos y palabras, Cristo hace presente al Padre entre los hom-
bres. Es altamente significativo que estos hombres sean en primer lugar
los pobres, carentes de medios de subsistencia, los privados de libertad,
los ciegos que no ven la belleza de la creacidn, los que viven en afliccién
de corazén o sufren a causa de la injusticia social, y finalmente los pe-
cadores. Con relacién a éstos especialmente, Cristo se convierte sobre
todo en signo legible de Dios que es amor; se hace signo del Padre. En
tal signo visible, al igual que los hombres de aquel entonces, también los
hombres de nuestros tiempos pueden ver al Padre.

Es significativo que, cuando los mensajeros enviados por Juan Bau-
tista llegaron donde estaba Jesus para preguntarle: «¢Eres ti el que ha

16. 2 Cor 1, 3.
17. Mt 6, 4. 6. 18.

18. Cfr. Ef 3, 18; ademas Lc 11, 513.
19. Lc 4, 18 s,



El amor se hace presente
en el mundo

La predicacién del amor
y de la misericordia

Es también una exigencia,
para los hombres, de
vivir segin la
misericordia
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de venir o tenemos que esperar a otro?»® El, recordando el mismo tes-
timonio con que habia inaugurado sus ensefianzas en Nazaret, haya res-
pondido: «Id y comunicad a Juan lo que habéis visto y oido: los ciegos
ven, los cojos andan, los leprosos quedan limpios, los sordos oyen, los
muertos resucitan, los pobres son evangelizados», para concluir diciendo:
«y bienaventurado quien no se escandaliza de mi»2

Jesuis, sobre todo con su estilo de vida y con sus acciones, ha de-
mostrado cémo en el mundo en que vivimos estd presente el amor, el
amor operante, el amor que se dirige al hombre y abraza todo lo que
forma su humanidad. Este amor se hace notar particularmente en el
contacto con el sufrimiento, la injusticia, la pobreza; en contacto con
toda la «condicién humana» histdrica, que de distintos modos manitiesta
la limitacion y la fragilidad del hombre, bien sea fisica, bien sea moral.
Cabalmente el modo y el ambito en que se manifiesta el amor es llama-
do «misericordia» en el lenguaje biblico.

Cristo pues revela a Dios que es Padre, que es «amor», como dira
san Juan en su primera Carta; # revela a Dios «rico de misericordia»,
como leemos en san Pablo.? Esta verdad, mds que tema de ensefanza,
constituye una realidad que Cristo nos ha hecho presente. Hacer presente
al Padre en cuanto amor y misericordia es en la conciencia de Cristo
mismo la prueba fundamental de su misiéon de Mesias; lo corroboran
las palabras pronunciadas por El primeramente en la sinagoga de Naza-
ret y mas tarde ante sus discipulos y ante los enviados por suan Bautista.

En base a tal modo, de manifestar la presencia de Dios que es padre
amor y misericordia, Jestis hace de la misma misericordia, uno de fos
temas principales de su predicacion. Como de costumbre, también aqui
ensefia preferentemente «en parabolas», debido a que éstas expresan
mejor la esencia misma de las cosas. Baste recordar la parabola del hijo

rédigo * o la del buen Samaritano® y también —como contraste— la
parabola del siervo inicuo.” Son muchos los pasos de las ensefianzas de
Cristo que ponen de manifiesto el amor-misericordia bajo un aspecto
siempre nuevo. Basta tener ante los ojos al Buen Pastor en busca de la
oveja extraviada” o la mujer que barre la casa buscando la dracma
perdida.? El evangelista que trata con detalle estos temas en las ense-
fianzas de Cristo es san Lucas, cuyo evangelio ha merecido ser tlamado
«el evangelio de la misericordia».

Cuando se habla de la predicacién, se plantea un problema de capi-
tal importancia por lo que se refiere al significado de los términos y al
contenido del concepto, sobre todo del concepto de «misericordia» (en
su relacion con el concepto de «amor»). Comprender esos contenidos es
la clave para entender la realidad misma de la misericordia. Y es esto lo
que realmente nos imhporta. No obstante, antes de dedicar ulteriormente
una parte de nuestras consideraciones a este tema, es decir, antes de esta-
blecer el significado de los vocablos y el contenido propio del concepto
de «misericordia», es necesario constatar que Cristo, al revelar el amor-
misericordia de Dios, exigia al mismo tiempo a los hombres que a su
vez se dejasen guiar en su vida por el amor y la misericordia. Esta exi-
gencia forma parte del nucleo mismo del mensaje mesidnico y constitu-
ya la esencia del ethos evangélico. El Maestro lo_expresa bien sea a tra-
vés del mandamiento definido por él como «el mas grande»” bien en

23. Ef 2, 4,

24, Lc 15, 11-32.

25. Lc 10, 30-37.

26. Mt 18, 23-35.

27. Mt 18, 12-14; Lc 15, 3-1.
28. Lc 15, 8-10.

29. M 22, 38.
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Cristo modelo de amor
misericordioso

El pueblo de la Alianza
experimenta la
misericordia de Dios

La misericordia es
la fuerza del amor
que supera al pecado

forma de bendicién, cuando en el discurso de la montafia proclama:
«Bienaventurados los misericordiosos porque ellos alcanzarin miseri-
cordia.» ¥

De este modo, el mensaje mesianico acerca de la misericordia con-
serva una particular dimensién divino-humana. Cristo —en cuanto cum-
plimiento de las profecias mesidnicas—, al convertirse en la encarnacién
del amor que se manifiesta con peculiar fuerza respecto a los que sufren,
a los infelices y a los pecadores, hace presente y revela de este modo
mas plenamente al Padre, que es Dios «rico en misericordia». Asimismo,
al convertirse para los hombres en modelo del amor misericordioso hacia
los demds, Cristo proclama con las obras, mas que con las palabras, la
apelacién a la misericordia que es una de las componentes esenciales
del ethos evangélico. En este caso no se trata sélo de cumplir un manda-
miento o una exigencia de naturaleza ética, sino también de satisfacer
una condicién de capital importancia, a fin de que Dios pueda revelarse
en su misericordia hacia el hombre: ... los misericordiosos ... alcanzaran
misericordia.

IT1
EL ANTIGUO TESTAMENTO

4. El concepto de «misericordia» tiene en el Antiguo Testamento
una larga y rica historia. Debemos remontarnos hasta ella para que res-
plandezca mas plenamente la misericordia revelada por Cristo. Al reve-
larla con sus obras y sus enseflanzas, El se estaba dirigiendo a hombres,
que no sélo conocian el concepto de misericordia, sino que ademas, en
cuanto pueblo de Dios de la Antigua Alianza, habian sacado de su his-
toria plurisecular una experiencia peculiar de la misericordia de Dios.
Esta experiencia era social y comunitaria, como también individual e
interior.

Efectivamente, Israel fue el pueblo de la alianza con Dios, alianza
que rompié muchas veces. Cuando a su vez adquiria conciencia de la
propia infidelidad —y a lo largo de la historia de Israel no faltan pro-
fetas y hombres que despiertan tal conciencia— se apelaba a la miseri-
cordia. A este respecto los Libros del Antiguo Testamento nos ofrecen
muchisimos testimonios. Entre los hechos y textos de mayor relieve se
pueden recordar: el comienzo de la historia de los Jueces,® la oracién
de Salomén al inaugurar el Templo,” una parte de la intervencién pro-
fética de Miqueas,® las consoladoras garantias ofrecidas por Isaias,* la
suplica de los hebreos desterrados,” la renovacién de la alianza después
de la vuelta del exilio®

Es significativo que los profetas en su predicacién pongan la mise-
ricordia, a la que recurren con frecuencia debido a los pecados del pue-
blo, en conexion con la imagen incisiva del amor por parte de Dios. El
Sefior ama a Israel con el amor de una peculiar eleccién, semejante al
amor de un esposo,” y por esto perdona sus culpas e incluso sus infide-
lidades y traiciones. Cuando se ve de cara a la penitencia, a la conver-
sién auténtica, devuelve de nuevo la gracia a su pueblo.® En la predica-
cién de los profetas la misericordia significa una potencia especial del
amor, que prevalece sobre el pecado y la infidelidad del pueblo elegido.

30. M: 5, 1.

31, Cfr, Jue 3, 79.

32. Cfr. 1 Re 8, 22-53.

33. Cfr. Mig 7, 18-20.

34, Cfr. Is 1, 18; 51, 4-16.

35. Cfr. Bar 2, 11-3-, 8.

36. Cfr. Neh 9.

37. Cfr. p. ej. Os 2, 21-25 y 15; Is 54, 6-8.
38. Cfr, Jer 31, 20; Ez 39, 25-29.
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En este amplio contexto «social», la misericordia aparece como ele-
mento correlativo de la experiencia interior de las personas en particu-
lar, que versan en estado de culpa o padecen toda clase de sufrimientos
y desventuras. Tanto el mal fisico como el mal moral o pecado hacen
que los hijos e hijas de Israel se dirijan al Sefior recurriendo a su mise-
ricordia. Asi lo hace David, con la conciencia de la gravedad de su culpa.®
Y asi lo hace también Job, después de sus rebeliones, en medio de su
tremenda desventura.® A él se dirige igualmente Ester, consciente de la
amenaza mortal a su pueblo.” En los Libros del Antiguo Testamento po-
demos ver otros muchos ejemplos.®?

En el origen de esta multiforme conviccién comunitaria y personal,
como puede comprobarse por todo el Antiguo Testamento a lo largo de
los siglos, se coloca la experiencia fundamental del pueblo elegido, vivida
en tiempos del éxodo: el Sefior vio la miseria de su pueblo, reducido a
la esclavitud, oyé su grito, conocié sus angustias y decidié liberarlo.®
En este acto de salvacién llevado a cabo por el Sefior, el profeta supo
individuar su amor y compasién.# Es aqui precisamente donde radica la
seguridad que abriga todo el pueblo y cada uno de sus miembros en la
misericordia divina, que se puede invocar en circunstancias dramaéticas.

A esto se afiade el hecho de que la miseria del hombre es también
su pecado. El pueblo de la Antigua Alianza conocié esta miseria desde
los tiempos del éxodo, cuando levanté el becerro de oro. Sobre este gesto
de ruptura de la alianza, triunfé el Sefior mismo, manifestdndose solem-
nemente a Moisés como «Dios de ternura y de gracia, lento a la ira vy rico
en misericordia y fidelidad».* Es en esta revelacién central donde el pue-
blo elegido y cada uno de sus miembros encontraran, después de toda
culpa, la fuerza y la razén para dirigirse al Sefior con el fin de recordarle
lo que El habia revelado de si mismo * y para implorar su perdén.

Y asi, tanto en sus hechos como en sus palabras, el Sefior ha reve-
lado su misericordia desde los comienzos del pueblo que escogié para
si y, a lo largo de la historia, este pueblo se ha confiado continuamente,
tanto en las desgracias como en la toma de conciencia de su pecado,
al Dios de las misericordias. Todos los matices del amor se manifiestan
en la misericordia del Sefior para con los suyos: él es su padre,” ya que
Israel es su hijo primogénito; ® él es también esposo de la que el profeta
anuncia con un nombre nuevo, ruhama, «muy amada», porque sera tra-
tada con misericordia.®

Incluso cuando, exasperado por la infidelidad de su pueblo, el Sefior
decide acabar con él, siguen siendo la ternura y el amor generoso para
con el mismo lo que le hace superar su célera® Es fécil entonces com-
prender por qué los Salmistas, cuando desean cantar las alabanzas mas
sublimes del Sefior, entonan himnos al Dios del amor, de la ternura, de
la misericordia y de la fidelidad.”

De todo esto se deduce que la misericordia no pertenece dnicamente
al concepto de Dios, sino que es algo que caracteriza la vida de todo el
pueblo de Israel y también de sus propios hijos e hijas: es el contenido
de la intimidad con su Sefior, el contenido de su didlogo con El Bajo
este aspecto precisamente la misericordia es expresada en los Libros

" del Arntiguo Testamento con una gran riqueza de expresiones. Seria quiza

39. Cfr. 2 Sam 11; 12; 24, 10,

40. Job passim.

41, Est 4, 175 ss. =

42. Cfr. g_ eg'. Neh 9, 30-32; Tob 3, 2-3. 11-12; 8, 16-17; I Mac 4, 24.

43. Cfr. Ex 3, 7 s.

4%, Cfr. Is 63, 9.

45. Ex 34, 6.

46. Cfr. Num. 14, 18; 2 Par 30, 9; Neh 9, 17; Sal 86 (85), 15; Sab 15, 1; Eclo 2, 11; Jl 2, 13.
47. Cfr. Is 63, 16.

48, Cfr. Ex 4, 22,

49, Cfr, Os 2, 3.
50. Cfr. Os 11, 7-9; Jer 31, 20; Is 54, 7 s.
51. Sal 103 (102) y 145 (144).
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dificil buscar en estos Libros una respuesta puramente teérica a la pre-
gunta sobre en qué consiste la misericordia en si misma. No obstante,
va la terminologia que en ellos se utiliza, puede decirnos mucho a tal
respecto.®

El Anticuo Testamento proclama la misericordia del Sefior sirvién-
dose de mudltinles términos de significado afin entre ellos; se diferencian
en su contenido peculiar, pero tienden —podriamos decir— desde angu-
laciones diversas hacia un vnico contenido fundamental para expresar su
riqueza trascendental v al mismo tiempo acercarla al hombre bajo dis-
tintos aspectos. El Antiguo Testamento anima a los hombres desventu-
rados, en primer lugar a quienes versan baijo el peso del pecado —al igual
que a todo Israel que se habia adherido a la alianza con Dios— a recurrir
a la misericordia y les concede contar con ella: la recuerda en los mo-
mentos de caida y de desconfianza. Seguidamente, de gracias y de glo-
ria cada vez que se ha manifestado vy cumplido, bien sea en la vida del
pueblo, bien en la vida de cada individuo.

52. Al definir Ja misericordia los Libros del Antiguo Testamento usan sobre todo dos exoresiones,
cada una de las cuales tiene un matiz semdntico distinto. Ante todo estd el término hesed, que
indica vna actitud profunda de «hondad». Cuando esa actitud se da entre dos hombres, éstos son no
solamente benévolos el uno con el otro, sino al mismo tiemnn recinrocamente fieles en virtud de un
comnromiso interior. por tanto también en virtud de una fidelidad hacia si mismos. Si ademas hesed
significa también «gracia» o0 «amor», esto es precisamente en base a tal fidelidad. El hecho de que el
comnromiso en cuestidn tenga un cardcter no sélo moral, sino casi juridico. no cambia nada. Cuando
en el Antignn Testamentn el vncablo hesed es referido al Sefior, esto tiene lucar siemore en relacién
con la alianza que Dios ha hecho con Israel. Esa alianza fue. por parte de Dios, un don y una gracia
para Israel. Sin embargo. puesto que en coherencia con la alianza hecha, Dios se habfa comprometido
a resvetarla, hesed cobraba, en cierto modo. un contenido legal. El compromiso juridico por parte de
Dins deiaha de ohlicar cuandn Tsrael infrineia la alianza v no resnetaba sus condiciones. Pero preci-
samente entonces hesed, dejando de ser obligacién juridica, descubria su aspecto mas profundo, se
manifestahba lo que era al vrincipio, es decir, como amor que da, amor mds fuerte que la traicién,
gracia mas fnerte que el pecado.

Fsta fidelidad para con la «<hiia de mi pueblo» infiel (cfr. Lam 4, 3. 6) es, en definitiva por parte
de Dios. fidelidad a si mismo. Fsto resulta evidente sobre todo en el recurso frecuente al binomio
hesed we'® met (= gracia v fidelidad). aue podria considerarse una endiadis (cfr. por ej. Ex 34, 6;
2 Sam 2. 6: 15, 20: Sal 25 TZ471, 10; 40 391, 11 s.; 85 r847, 11; 138 11371, 2: Mig 7. 20). «No lo hago
por vnsotros, casa de Israel, sino mdas bien por el honor de mi nombre» (Ez 36, 22). Por tanto tam-
bién Israel. aunaue lleno de culnas por haber roto la alianza, no puede recurrir al hesed de Dios en
base a una justicia legal; no nbstante, puede y debe continuar esperando v tener confianza en obte-
nerln. siendo el Nins de la alianza realmente «responsable de su amor». Frutos de ese amor son el
perdén, la restauracién en la gracia y el restablecimiento de la alianza interior.

El segundo wvocablo. ane en la terminologia del Antisuo Testamento sirve para definir la miseri-
cordia. es rahamim. ¥ste tiene un matiz distinto del hesed. Mientras éste pone en evidencia los carac-
teres de la fidelidad hacia si mismo v de la «resnonsabilidad del pronio amor» (gue son caracteres en
ciertn mada masculinos). rahemim, va en su raiz denota el amor de la madre (rehem = regazo materno).
Necde el vincnlo m4is nrofundo v originario, meior. desde la unidad que liga a la madre con el nifio,
brata 1na relacidn nartienlar con €l un amor particular. Se nuede decir que este amor es totalmente
gratuito, no fruto de mérito, y que bajo este aspecto constituye una necesidad interior: es una exi-
gencia del corazén., Es una variante casi «femenina» de la fidelidad masculina a si mismo, expresada
en el hesed. Sobre ese trasfondo psicoldégico. rahasmim engendra una escala de sentimientos, entre los
que estdn la bondad v la ternura, la paciencia y la comprensién, es decir, la disposicién a perdonar.

El Antisuo Testamento atribuye al Sefior precisamente esos caracteres, cuando habla de él sir-
viéndose del término rahemim. Leemos en Isaias: «;Puede acaso una mujer olvidarse de su mamon-
cillo. no comvnadecerse del hiio de sus entrafias? Aunque ellas se olvidaran, yo no te olvidaria» (Is 49,
15). Este amor, fiel e invencible gracias a la misteriosa fuerza de la maternidad, se expresa en los
textos véterotestamentarios de diversos modos: ya sea como salvacién de los peligros, especialmente
de los enemigos, va sea también como perdén de los pecados —respecto de cada individuo asf como
también de todo Israel— v. finalmente., en la prontitud para cumvlir la promesa y la esperanza (esca-
tolégicas), no obstante la infidelidad humana, como leemos en Oseas: «Yo curaré su rebeldia y los
amaré generosamente» (Os 14, 5).

En la terminologia del Antiguo Testamento encontramos todavia otras expresiones, referidas diver-
samente al mismo contenido fundamental. Sin embargo, las dos antedichas merecen una atencién par-
ticular. En ellas se manifiesta claramente su original aspecto antropomdrfico: al presentar la miseri-
cordia divina. los autores biblicos se sirven de los términos que corresponden a la conciencia y a la
exveriencia del hombre contempordneo suyo. La terminologia griega usada por los Setenta muestra una
riqueza menor que la hebraica: no ofrece, pues, todos los matices semdanticos propios del texto original.
En cada caso, el Nuevo Testamento construye sobre la riqueza y profundidad, que ya distinguia el

ntiguo.

De ese modo. heredamos del Antiguo Testamento —casi en una sintesis especial— no solamente
la riaueza de las expresiones usadas por aquellos Libros para definir la misericordia divina, sino
también una especifica, obviamente antropomdrfica «psicologia» de Dios: La palpitante imagen de su
amor que en contacto con el mal y en particular, con el pecado del hombre y del pueblo, se mani-
fiesta como misericordia. Esa imagen estd compuesta, ademis del contenido mas bien general del
verbo hdnan, también por el contenido de hesed y por el de rahemim. El término hdnan expresa un
concepto més amplio; significa, en efecto, la manifestacién de la gracia, que comporta, por asi decir,
una constante predisposicién magnédnima, benévola y clemente.

Ademds de estos elementos semdnticos fundamentales, el concepto de misericordia en el Antiguo
Testamento estd compuesto también por lo que encierra el verbo hamal, que literalmente significa
«perdonar (al enemigo vencido)», pero también «manifestar piedad y compasién» y, como consecuencia,
perdén v remisién de la culpa. También el término his expresa piedad y compasién, pero sobre todo
en sentido afectivo, Estos términos aparecen en los textos biblicos mas raramente para indicar la
misericordia. Ademas, conviene destacar el ya recordado vocablo ‘emet, que significa en primer lugar
«solidez, seguridad» (en el griego de los LXXX: «verdad») y en segundo lugar, «fidelidad», y en ese
sentido parece relacionarse con el contenido seméntico propio del término hesed.
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De este modo, la misericordia se contrapone en cierto sentido a la
justicia divina y se revela en multitud de casos no sélo mas poderosa,
sino también mas profunda que ella. Ya el Antiguo Testamento ensefia
que, si bien la justicia es auténtica virtud en el hombre y, en Dios, sig-
nifica la perfeccién trascendente, sin embargo, el amor es mas «grande»
que ella: es superior en el sentido de que es primario y fundamental. El
amor, por asi decirlo, condiciona a la justicia y en definitiva la justicia
es servidora de la caridad. La primacia y la superioridad del amor res-
pecto a la justicia (lo cual es caracteristico de toda la revelacién) se ma-
nifiestan precisamente a través de la misericordia. Esto parecié tan claro
a los Salmistas y a los Profeas que el término mismo de justicia terminé
por significar la salvacién llevada a cabo por el Sefior y su misericordia.*
La wmisericordia difiere de la justicia pero no estd en contraste con ella,
siempre que admitamos en la historia del hombre —como lo hace el An-
tiguo Testamento— la presencia de Dios, el cual va en cuanto creador
se ha vinculado con especial amor a su criatura. El amor, por su natu-
raleza, excluye el odio y el deseo de mal, respecto a aquel que una vez ha
hecho donacién de si mismo: nihil odisti eorum quae fecisti: «nada
aborreces de lo que has hecho»* Estas palabras indican el fundamento
profundo de la relacién entre la justicia y la misericordia en Dios, en
sus relaciones con el hombre y con el mundo. Nos estan diciendo que
debemos buscar las raices vivificantes y las razones intimas de esta re-
lacién, remontandonos al «principio», en el misterio mismo de la crea-
cion. Ya en el contexto de la Antigua Alianza anuncian de antemano la
plena revelacion de Dios que «es amor».%

Con el misterio de la creacién esta vinculado el misterio de la elec-
cion, que ha plasmado de manera peculiar la historia del pueblo, cuyo
padre espiritual es Abraham en virtud de su fe. Sin embargo, mediante
este pueblo que camina a lo largo de la historia, tanto de la Antigua
como de la Nueva Alianza, ese misterio de la eleccién se refiere a cada
hombre, a toda la gran familia humana: «Con amor eterno te amé, por
eso te he mantenido mi favor».¥ «Aunque se retiren los montes..., no se
apartara de ti mi amor, ni mi alianza de paz vacilara.» ¥ Esta verdad,
anunciada un dia a Israel, lleva dentro de si la perspectiva de la historia
entera del hombre: perspectiva que es a la vez temporal y escatoldgica.®
Cristo revela al Padre en la misma perspectiva y sobre un terreno ya
preparado, como lo demuestran amplias paginas de los escritos del An-
tiguo Testamento. Al final de tal revelacion, en la vispera de su muerte,
dijo EI al apdstol Felipe estas memorables palabras: «;Tanto tiempo ha
que estoy con vosotros y no me habéis conocido? El que me ha visto a
mi, ha visto al Padre.» ®

IV
LA PARABOLA DEL HIJO PRODIGO
5. ANALoOGIA

Ya en los umbrales del Nuevo Testamento resuena en el Evangelio
de san Lucas una correspondencia singular entre dos términos referentes
a la misericordia divina, en los que se refleja intensamente toda la tradi-
cién véterotestamentaria. Aqui hallan expresién aquellos contenidos se-

53. Sal 40. 11: 98, 2 s.; Is 45, 21; 51, 5. 8; 56, 1.

54. Sab 1I, 24.

55. 1 Jn 4, 16,

56. Jer 31, 3.

57. Is 54, 10.

58. '50"12' g 11; Sal 145, 9; Eclo 18, 8-14; Sab II, 23-12, 1.
n 14, 9.
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maénticos vinculados a la terminologia diferenciada de los Libros Anti-
guos. He ahi a Maria que, entrando en casa de Zacarias, proclama con
toda su alma la grandeza del Sefior «por su misericordia», de la que «de
generacidn en generacion» se hacen participes los hombres que viven
en el temor de Dios. Poco después, recordando la eleccién de Israel, ella
proclama la misericordia, de la que «se recuerda» desde siemepre el que
la escogidé a ella.® Sucesivamente, al nacer Juan Bautista, en la misma
casa su padre Zacarias, bendiciendo al Dios de Israel, glorifica la miseri-
cordia que ha concedido «a nuestros padres y se ha recordado de su
santa alianza»®

En las ensefianzas de Cristo mismo, esta imagen heredada del An-
tiguo Testamento se simplifica y a la vez se profundiza. Esto se ve quiza
con mas evidencia en la parabola del hijo prédigo,#? donde la esencia de
la misericordia divina, aunque la palabra «misericordia» no se encuen-
tre alli, es expresada de manera particularmente limpida. A ello contri-
buye no sélo la terminologia, como en los libros véterotestamentarios,
sino la analogia que permite comprender mas plenamente el misterio
mismo de la misericordia en cuanto drama profundo, que se desarrolla
entre el amor del padre y la prodigalidad y el pecado del hijo.

Aquel hijo. que recibe del padre la parte de patrimonio que le corres-
ponde y abandona la casa para malgastarla en un pais lejano, «viviendo
disolutamente», es en cierto sentido el hombre de todos los tiempos, co-
menzando por aquel que primeramente perdié la herencia de la gracia
y de la justicia original. La analogia en este punto es muy amplia. La
parabola toca indirectamente toda clase de rupturas de la alianza de
amor, toda pérdida de la gracia, todo pecado. En esta analogia se pone
menos de relieve la infidelidad del pueblo de Israel, respecto a cuanto
ocurria en la tradicién profética, aunque también a esa infidelidad se
puede avlicar la analogia del hijo prédigo. Aquel hijo, «cuando hubo gas-
tado todo..., comenzé a sentir necesidad», tanto més cuanto que sobre-
vino una gran carestia «en el pais», al que habia emigrado después de
abandonar la casa paterna. En este estado de cosas «hubiera querido
saciarse» con algo, incluso «con las bellotas que comian los puercos»
aque él mismo pastoreaba por cuenta de «uno de los habitantes de aque-
lla regién». Pero también esto le estaba prohibido.

La analogia se desplaza claramente hacia el interior del hombre. El
patrimonio aue aquel tal habia recibido de su padre era un recurso de
bienes materiales, pero més importante que estos bienes materiales era
su dignidad de hijo en la casa paterna. La situacién en que llegé a en-
contrarse cuando ya habia perdido los bienes materiales, le debia hacer
consciente, por necesidad, de la pérdida de esa dignidad. El no habia
pensado en ello anteriormente, cuando pidié a su padre que le diese la
parte de patrimonio que le correspondia, con el fin de marcharse. Y pa-
rece que tampoco sea consciente ahora, cuando se dice a si mismo:
«;jCudntos asalariados en casa de mi padre tienen pan en abundancia y
yo aqui me muero de hambre!» El se mide a s{ mismo con el metro de
los bienes que habia perdido y que ya «no posee», mientras que los asa-
lariados en casa de su padre los «poseen». Estas palabras se refieren
ante todo a una relacién con los bienes materiales. No obstante, bajo
estas palabras se esconde el drama de la dignidad perdida, la conciencia
de la filiacién echada a perder.

60. En ambos casos se trata de hesed, es decir de la fidelidad que Dios manifiesta al propio amor
hacia su pueblo; fidelidad a las promesas, que precisamente en la maternidad de la Madre de Dios
encontraran su cumplimiento definitivo (cfr. Le 1, 49-54).

61. Lc 1, 66-72. También en este caso se trata de la misericordia con el significado de hesed, en
cuanto en las frases siguientes, en las que Zacarfas habla de las «entrafias misericordiosas de nuestro
Dios», se expresa claramente el segundo significado, el de rah2mim (traduccién latina: viscera miseri-
cordiae), que identifica mas bien la misericordia divina con el amor materno.

Cfr. Lc 15, 11-32,
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Es entonces cuando toma la decisién: «Me levantaré e iré a mi
padre y le diré: Padre, he pecado, contra el cielo y contra ti; ya no soy
digno de ser llamado hijo tuyo. Tratame como a uno de tus jornaleros.» ®
Palabras, éstas, que revelan mas a fondo el problema central. A través
de la compleja situacién material, en que el hijo prédigo habia llegado
a encontrarse debido a su ligereza, a causa del pecado, habia ido ma-
durando el sentido de la dignidad perdida. Cuando €l decide volver a la
casa paterna y pedir a su padre que lo acoja —no ya en virtud del dere-
cho de hijo, sino en condiciones de mercenario— parece externamente
que obra por razones del hambre y de la miseria en que ha caido; pero
este motivo esta impregnado por la conciencia de una pérdida mas pro-
funda: ser un jornalero en la casa del propio padre es ciertamente una
gran humillacién y vergiienza. No obstante, el hijo prédigo esta dispues-
to a afrontar tal humillacién y vergiienza. Se da cuenta de que ya no
tiene ningun otro derecho, sino el de ser mercenario en la casa de su
padre. Su decisién es tomada en plena conciencia de lo que merece y de
aquello a lo que puede aun tener derecho segun las normas de la justicia.
Precisamente este razonamiento demuestra que, en el centro de la con-
ciencia del hijo prédigo, emerge el sentido de la dignidad perdida, de
aquella dignidad que brota de la relacién del hijo con el padre. Con
esta decisién emprende el camino.

En la parabola del hijo prédigo no se utiliza, ni siquiera una sola
vez, el término «justicia»; como tampoco, en el texto original, se usa la
palabra «misericordia»; sin embargo, la relacion de la justicia con el
amor, que se manifiesta como misericordia est4 inscrito con gran preci-
sién en el contenido de la parabola evangélica. Se hace mas obvio que
el amor se transforma en misericordia, cuando hay que superar la nor-
ma precisa de la justicia: precisa y a veces demasiado estrecha. El hijo
prédigo, consumadas las riquezas recibidas de su padre, merece —a su
vuelta— ganarse la vida trabajando como jornalero en la casa paterna
y eventualmente conseguir poco a poco una cierta provisiéon de bienes
materiales; pero quizi nunca en tanta cantidad como habia malgastado.
Tales serian las exigencias del orden de la justicia; tanto mas cuanto que
aquel hijo no sélo habia disipado la parte de patrimonio que le corres-
pondia, sino que ademads habia tocado en lo mds vivo y habia ofendido a
su padre con su conducta. Esta, que a su juicio le habia desposeido de
la dignidad filial, no podia ser indiferente a su padre; debia hacerle su-
frir y en algin modo incluso implicarlo. Pero en fin de cuentas se trataba
del propio hijo y tal relacién no podia ser alienada, ni destruida por nin-
giin comportamiento. El hijo prédigo era consciente de ello y es preci-
samente tal conciencia lo que le muestra con claridad la dignidad per-
dida y lo que le hace valorar con rectitud el puesto que podia correspon-
derle atin en casa de su padre.

6. REFLEXION PARTICULAR SOBRE LA DIGNIDAD HUMANA

Esta imagen concreta del estado de dnimo del hijo prédigo nos per-
mite comprender con exactitud en qué consiste la misericordia divina.
No hay lugar a dudas de que en esa analogia sencilla pero penetrante la
figura del progenitor nos revela a Dios como Padre. El comportamiento
del padre de la parabola, su modo de obrar que pone de manifiesto su
actitud interior, nos permite hallar cada uno de los hilos de la vision
véterotestamentaria de la misericordia, en una sintesis completamente
nueva, llena de sencillez y de profundidad. El padre del hijo prédigo

63. Lc 15, 18 s.
64. Lc 15, 20.
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es fiel a su paternidad, fiel al amor que desde siempre sentia por su hijo.
Tal fidelidad se expresa en la parabola no sélo con la inmediata pronti-
tud en acogerlo cuando vuelve a casa después de haber malgastado el
patrimonio; se expresa aun mas plenamente con aquella alegria, con
aquella festosidad tan generosa respecto al disipador después de su vuel-
ta, de tal manera que suscita contrariedad y envidia en el hermano ma-
1yor, quien no se habia alejado nunca del padre ni habia abandonado
a casa.

La fidelidad a si mismo por parte del padre —un comportamiento
ya conocido por el término véterotestamentario «hesed»— es expresada
al mismo tiempo de manera singularmente impregnada de amor. Lee-
mos en efecto que cuando el padre divisé de lejos al hijo prédigo que
volvia a casa, «le sali6 conmovido al encuentro, le eché los brazos al
cuello y lo bes6».# Esta obrando ciertamente a impulsos de un profundo
afecto, lo cual explica también su generosidad hacia el hijo, aquella gene-
rosidad que indignara tanto al hijo mayor. Sin embargo las causas de la
conmocién hay que buscarlas mas en profundidad. Si, el padre es cons-
ciente de que se ha salvado un bien fundamental: el bien de la huma-
nidad de su hijo. Si bien éste habia malgastado el patrimonio, no obs-
tante ha quedado a salvo su humanidad. Es mas, ésta ha sido de algin
modo encontrada de nuevo. Lo dicen las palabras dirigidas por el padre
al hijo mayor. «<Habia que hacer fiesta y alegrarse porque este hermano
tuyo habia muerto y ha resucitado, se habia perdido y ha sido hallado»®
En el mismo capitulo XV del evangelio de san Lucas, leemos la para-
bola de la oveja extraviada ® y sucesivamente de la dracma perdida.”’ Se
pone siempre de relieve la misma alegria, presente en el caso del hijo
prodigo. La fidelidad del padre a si mismo estd totalmente centrada en
la humanidad del hijo perdido, en su dignidad. Asi se explica ante todo
la alegre conmocién por su vuelta a casa.

Prosiguiendo, se puede decir por tanto que el amor hacia el hijo, el
amor que brota de la esencia misma de la paternidad, obliga en cierto
sentido al padre a tener solicitud por la dignidad del hijo. Esta solici-
tud constituye la medida de su amor, como escribird san Pablo: «La
caridad es paciente, es benigna..., no es interesada, no se irrita..., no
se alegra de la injusticia, se complace en la verdad..., todo lo espera,
todo lo tolera» y «no pasa jamés»® La misericordia —tal como Cristo
nos la ha presentado en la parabola del hijo prodigo— tiene la forma
interior del amor, que en el Nuevo Testamento se llama agapé. Tal amor
es capaz de inclinarse hacia todo hijo prédigo, toda miseria humana y
singularmente hacia toda miseria moral o pecado. Cuando esto ocurre,
el que es objeto de misericordia no se siente humillado, sino como ha-
llado de nuevo y «revalorizado». El padre le manifiesta, particularmente,
su alegria por haber sido «hallado de nuevo» y por <haber resucitado».
Esta alegria indica un bien inviolado; un hijo, por mas que sea prédigo,
no deja de ser hijo real de su padre; indica ademas un bien hallado de
nuevo, que en el caso del hijo prédigo fue la vuelta a la verdad de si
mismo. .

Lo que ha ocurrido en la relaciéon del padre con el hijo, en la para-
bola de Cristo, no se puede valorar «desde fuera». Nuestros prejuicios
en torno al tema de la misericordia son a lo mas el resultado de una
valoracién exterior. Ocurre a veces que, siguiendo tal sistema de valo-
racién, percibimos principalmente en la misericordia una relacion de
desigualdad entre el que ofrece y el que la recibe. Consiguientemente es-
tamos dispuestos a deducir que la misericordia difama a quien la recibe

65. Lc 15, 32.

66. Cfr. Lc 15, 3-6.
61. Cfr, Lc 15, 8 s.
68. 1 Cor 13, 4-8.
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y ofende la dignidad del hombre. La parabola del hijo prédigo demues-
tra cudn diversa es la realidad: la relacién de misericordia se funda en
la comiin experiencia de aquel bien que es el hombre, sobre la comin
experiencia de la dignidad que le es propia. Esta experiencia comun
hace que el hijo prédigo comience a verse a si mismo y sus acciones con
toda verdad (semejante visién en la verdad es auténtica humildad); en
cambio para el padre, y precisamente por esto, el hijo se convierte en
un bien particular: el padre ve el bien que se ha realizado con una cla-
ridad tan limpida, gracias a una irradiacién misteriosa de la verdad y del
amor, que parece olvidarse de todo el mal que el hijo habia cometido.

La parabola del hijo prédigo expresa de manera sencilla, pero pro-
funda la realidad de la conversion. Esta es la expresién mds concreta
de la obra del amor y de la presencia de la misericordia en el mundo hu-
mano. El significado verdadero y propio de la misericordia en el mundo
no consiste tinicamente en la mirada, aunque sea la mas penetrante y
compasiva, dirigida al mal moral, fisico o material: la misericordia se
manifiesta en su aspecto verdadero y propio, cuando revalida, promueve
y extrae el bien de todas las formas de mal existentes en el mundo y en
el hombre. Asi entendida, constituye el contenido fundamental del men-
saje mesidnico de Cristo y la fuerza constitutiva de su misién. Asi enten-
dian también y practicaban la misericordia sus discipulos y seguidores.
Ella no cesé nunca de revelarse en sus corazones y en sus acciones, como
una prueba singularmente creadora del amor que no se deja «vencer
por el mal», sino que «vence con el bien al mal».®

Es necesario que el rostro genuino de la misericordia sea siempre
desvelado de nuevo. No obstante multiples prejuicios, ella se presenta
particularmente necesaria en nuestros tiempos.

A"
EL MISTERIO PASCUAL

7. MISERICORDIA REVELADA EN LA CRUZ Y EN LA RESURRECCION

El mensaje mesidnico de Cristo y su actividad entre los hombres
terminan con la cruz y la resurreccién. Debemos penetrar hasta lo hondo
en este acontecimiento final que, de modo especial en el lenguaje conci-
liar, es definido mysterium paschale, si queremos expresar profundamen-
te la verdad de la misericordia, tal como ha sido hondamente revelada
en la historia de nuestra salvacién. En este punto de nuestras considera-
ciones, tendremos que acercarnos mas adn al contenido de la Enciclica
Redemptor Hominis. En efecto, si la realidad de la redencién, en su di-
mensiéon humana desvela la grandeza inaudita del hombre, que merecio
tener tan gran Redentor,® al mismo tiempo yo diria que la dimension
divina de la redencion nos permite, en el momento mas empirico e <his-
torico», desvelar la profundidad de aquel amor que no se echa atris
ante el extraordinario sacrificio del Hijo, para colmar la fidelidad del
Creador y Padre respecto a los hombres creados a su imagen y ya desde
el «principio» elegidos, en este Hijo, para la gracia y la gloria.

Los acontecimientos del Viernes Santo y, aun antes, la oracién en
Getsemani, introducen en todo el curso de la revelacién del amor y de
la misericordia, en la misién mesianica de Cristo, un cambio fundamen-
tal. El que «pasé haciendo el bien y sanando»” «curando toda clase de

69. Cfr, Rom 12, 21.
70. Cfr, Liturgia de la Vigilia pascual: «Exsultets.
71. Act 10, 38.
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dolencias y enfermedades»,” él mismo parece merecer ahora la mas gran-
de misericordia y apelarse a la misericordia cuando es arrestado, ultra-
jado, condenado, flagelado, coronado de espinas; cuando es clavado en
la cruz y expira entre terribles tormentos.” Es entonces cuando merece
de modo particular la misericordia de los hombres, a quienes ha hecho
el bien, y no la recibe. Incluso aquellos que estdn mas cercanos a El,
no saben protegerlo y arrancarlo de las manos de los opresores. En esta
etapa final de la funcién mesidnica se cumplen en Cristo las palabras
pronunciadas por los profetas, sobre todo Isaias, acerca del Siervo de
Yahvé: «por sus llagas hemos sido curados».™

Cristo, en cuanto hombre que sufre realmente y de modo terrible en
el Huerto de los Olivos y en el Calvario, se dirige al Padre, a aquel Padre,
cuyo amor ha predicado a los hombres, cuya misericordia ha testimo-
niado con todas sus obras. Pero no le es ahorrado —precisamente a él—
el tremendo sufrimiento de la muerte en cruz: «a quien no conocid el
pecado, Dios le hizo pecado por nosotros»” escribia san Pablo, resu-
miendo en pocas palabras toda la profundidad del misterio de la cruz y
a la vez la dimension divina de la realidad de la redencién. Justamente
esta redencién es la revelacion ultima y definitiva de la santidad de
Dios, que es la plenitud absoluta de la perfeccién: plenitud de la justi-
cia y del amor, ya que la justicia se funda sobre el amor, mana de él y
tiende hacia él. En la pasion y muerte de Cristo —en el hecho de que el
Padre no perdoné la vida a su Hijo, sino que lo «hizo pecado por noso-
tros» “— se expresa la justicia absoluta, porque Cristo sufre la pasion y
la cruz a causa de los pecados de la humanidad. Esto es incluso una
«sobreabundancia» de la justicia, ya que los pecados del hombre son
«compensados» por el sacrificio del Hombre-Dios. Sin embargo, tal jus-
ticia, que es propiamente justicia «a medida» de Dios, nace toda ella del
amor: del amor del Padre y del Hijo, y fructifica toda ella en el amor.
Precisamente por esto la justicia divina, revelada en la cruz de Cristo,
es «a medida» de Dios, porque nace del amor y se completa en el amor,
generando frutos de salvacion. La dimension divina de la redencion no
se actiia solamente haciendo justicia del pecado, sino restituyendo al
amor su fuerza creadora en el interior del hombre, gracias a la cual él
tiene acceso de nuevo a la plenitud de vida y de santidad, que viene de
Dios. De este modo, la redencién comporta la revelaciéon de la miseri-
cordia en su plenitud. ‘

El misterio pascual es el culmen de esta revelacién y actuacién de
la misericordia, que es capaz de justificar al hombre, de restablecer la
justicia en el sentido del orden salvifico querido por Dios desde el prin-
cipio para el hombre y, mediante el hombre, en el mundo. Cristo que
sufre, habla sobre todo al hombre, y no solamente al creyente. También
el hombre no creyente podra descubrir en El la elocuencia de la solida-
ridad con la suerte humana, como también la armoniosa plenitud de una
dedicacién desinteresada a la causa del hombre, a la verdad y al amor.
La dimensién divina del misterio pascual llega, sin embargo, a mayor
profundidad atn. La cruz colocada sobre el Calvario, donde Cristo tiene
su ultimo didlogo con el Padre, emerge del niicleo mismo de aquel amor,
del que el hombre, creado a imagen y semejanza de Dios, ha sido grati-
ficado segun el eterno designio divino. Dios, tal como Cristo ha revelado,
no permanece solamente en estrecha vinculacién con el mundo, en cuan-
to Creador y fuente ultima de la existencia. El es ademdas Padre: con el
hombre, llamado por El a la existencia en el mundo visible, estda unido
por un vinculo mas profundo atin que el de Creador. Es el amor, que

Mt 9, 35.
73. Cfr. Mc 15, 37; Jn 19, 30.
. Is 53, 5.
75. 2 Cor 5, 21.
Ib,
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no sélo crea el bien, sino que hace participar en la vida misma de Dios:
Padre, Hijo y Espiritu Santo. En efecto, el que ama desea darse a si
mismo.

La Cruz de Cristo sobre el Calvario surge en el camino de aquel
admirabile commercium, de aquel admirable comunicarse de Dios al
hombre en el que esta contenida a su vez la llamada dirigida al hombre,
a fin de que, donidndose a si mismo a Dios y donando consigo mismo
todo el mundo visible, participe en la vida divina, y para que como hijo
adoptivo se haga participe de la verdad y del amor que esta en Dios y
proviene de Dios. Justamente en el camino de la eleccién eterna del
hombre a la dignidad de hijo adoptivo de Dios, se alza en la historia la
Cruz de Cristo, Hijo unigénito que, en cuanto «luz de luz, Dios verda-
dero de Dios verdadero»,” ha venido para dar el testimonio dltimo de
la admirable alianza de Dios con la humanidad, de Dios con el hombre,
con todo hombre. Esta alianza tan antigua como el hombre —se remon-
ta al misterio mismo de la creaciéon— restablecida posteriormente en
varias ocasiones con un unico pueblo elegido, es asimismo, la alianza
nueva y definitiva, establecida alli, en el Calvario, y no limitada ya a un
Unico pueblo, a Israel, sino abierta a todos y cada uno.

¢Qué nos esta diciendo pues la Cruz de Cristo, que es en cierto sen-
tido la dltima palabra de su mensaje y de su misién mesianica? Y sin
embargo ésta no es aun la ultima palabra del Dios de la alianza: esa
palabra sera pronunciada en aquella alborada, cuando las mujeres pri-
mero y los Apéstoles después, venidos al sepulcro de Cristo crucificado,
veran la tumba vacia y proclamaran por vez primera: «Ha resucitado.»
Ellos lo repetiran a los otros y serdn testigos de Cristo resucitado. No
obstante, también en esta glorificacién del hijo de Dios sigue estando
presente la cruz, la cual —a través de todo el testimonio mesidnico del
hombre-Hijo que sufrié en ella la muerte—, habla y no cesa nunca de
decir que Dios-Padre, que es absolutamente fiel a su eterno amor por el
hombre ya que «tanto amé al mundo —por tanto al hombre en el mun-
do— que le dio a su Hijo unigénito, para que quien crea en él no muera,
sino que tenga la vida eterna»”® Creer en el Hijo crucificado significa
«ver al Padre»,” significa creer que el amor estd presente en el mundo
y que este amor es mas fuerte que toda clase de mal, en que el hombre,
la humanidad, el mundo estan metidos. Creer en ese amor significa creer
en la misericordia. En efecto, es ésta la dimension indispensable del
amor, es como su segundo nombre y a la vez el modo especifico de su
revelacién y actuacién respecto a la realidad del mal presente en el mun-
do que afecta al hombre y lo asedia, que se insintia, asimismo, en su
corazén y puede hacerle «perecer en la gehenna»®

8. AMOR MAS FUERTE QUE LA MUERTE, MAS FUERTE QUE EL PECADO

La cruz de Cristo en el Calvario es asimismo testimonio de la fuerza
del mal contra el mismo Hijo de Dios, contra aquel que, tinico entre los
hijos de los hombres, era por su naturaleza absolutamente inocente y
libre de pecado, y cuya venida al mundo estuvo exenta de la desobedien-
cia de Adan y de la herencia del pecado original. Y he ahi que, precisa-
mente en El, en Cristo, se hace justicia del pecado a precio de su sacri-
ficio, de su obediencia «hasta la muerte»® Al que estaba sin pecado,
«Dios lo hizo pecado en favor nuestro».2 Se hace también justicia de la
muerte que, desde los comienzos de la historia del hombre, se habia

77. Credo nicenoconstantinopolitano.
78. Jn 3, 16

81. Fip 2, 8.
82. 2 Cor 5, 21.
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aliado con el pecado. Este hacer justicia de la muerte se lleva a cabo
bajo el precio de la muerte del que estaba sin pecado y del tnico que
podia —mediante la propia muerte— infligir la muerte a la misma
muerte.® De este modo la cruz de Cristo, sobre la cual el Hijo, consubs-
tancial al Padre, hace plena justicia a Dios, es también una revelacion
radical de la misericordia, es decir, del amor que sale al encuentro de lo
que constituye la raiz misma del mal en la historia del hombre: al en-
cuentro del pecado y de la muerte.

La cruz es la inclinacién méas profunda de la Divinidad hacia el hom-
bre y todo lo que el hombre —de modo especial en los momentos difi-
ciles y dolorosos— llama su infeliz destino. La cruz es como un togue
del amor eterno sobre las heridas mas dolorosas de la existencia terrena
del hombre, es el cumplimiento, hasta el final, del programa mesianico
que Cristo formulé una vez en la sinagoga de Nazaret® y repitié mas
tarde ante los enviados de Juan Bautista.® Segun las palabras ya escritas
en la profecia de Isaias,® tal programa consistia en la revelacién del amor
misericordioso a los pobres, los que sufren, los prisioneros, los ciegos,
los oprimidos y los pecadores. En el misterio pascual es superado el li-
mite del mal multiple, del que se hace participe el hombre en su exis-
tencia terrena: la cruz de Cristo, en efecto, nos hace comprender las
raices mas profundas del mal que ahondan en el pecado y en la muer-
te; y asi la cruz se convierte en un signo escatolégico. Solamente en el
cumplimiento escatolégico y en la renovacién definitiva del mundo, el
amor vencerd en todos los elegidos las fuentes mds profundas del mal,
dando como fruto plenamente maduro el reino de la vida, de la santi-
dad y de la inmortalidad gloriosa. El fundamento de tal cumplimiento
escatolégico estd encerrado ya en la cruz de Cristo y en su muerte. El
hecho de que Cristo «ha resucitado al tercer dia» ¥ constituye el signo
final de la misién mesidnica, signo que corona la entera revelacién del
amor misericordioso en el mundo sujeto al mal. Esto constituye a la
vez el signo que preanuncia «un cielo nuevo y una tierra nueva»® cuan-
do Dios «enjugara las lagrimas de nuestros ojos; no habrd ya muerte, ni
luto, ni llanto, ni afan, porque las cosas de antes han pasado».”

En el cumplimiento escatolégico, la misericordia se revelara como
amor, mientras que en la temporalidad, en la historia del hombre —que
es a la vez historia de pecado y de muerte— el amor debe revelarse ante
todo como misericordia y actuarse en cuanto tal. El programa mesianico
de Cristo —programa de misericordia—, se convierte en el programa
de su pueblo, el de su Iglesia. Al centro del mismo esta siempre la cruz,
ya que en ella la revelacién del amor misericordioso alcanza su punto
culminante. Mientras «las cosas de antes no hayan pasado»® la cruz
permanecerd como ese «lugar», al que atin podrian referirse otras pala-
bras del Apocalipsis de Juan: «Mira que estoy a la puerta y llamo; si
alguno escucha mi voz y abre la puerta, yo entraré a él y cenaré con él
y €l conmigo.» ** De manera particular Dios revela, asimismo, su miseri-
cordia, cuando invita al hombre a la «misericordia» hacia su Hijo, hacia
el Crucificado.

Cristo, en cuanto crucificado, es el Verbo que no pasa; ® es el que
estd a la puerta y llama al corazén de todo hombre” sin coartar su li-
bertad, tratando de sacar de esa misma libertad el amor que es no sola-

83. Cfr. I Cor 15, 54 s,
84. Cfr. Lc 4, 1821,

. Ap 3, 20.
92, Cfr. Mt 24, 35.
93. Cfr. Ap 3, 20.
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mente un acto de solidaridad con el Hijo del Hombre que sufre, sino
también, en cierto modo, «misericordia» manifestada por cada uno de
nosotros al Hijo del Padre eterno. En este programa mesianico de Cristo,
en toda la revelacion de la misericordia mediante la cruz, ¢cabe quiza la
posibilidad de que sea mayormente respetada y elevada la dignidad del
hombre, dado que é€l, experimentando la misericordia, es también en
cierto sentido el que «manifiesta contemporaneamente la misericordia»?

En definitiva, ¢no toma quiza Cristo tal posicién respecto al hombre,
cuando dice: «cada vez que habéis hecho estas cosas a uno de éstos...,
lo habéis hecho a mi?»* Las palabras del sermén de la montafia: «Bie-
naventurados los misericordiosos porque alcanzaran misericordia»,® ¢no
constituyen en cierto sentido una sintesis de toda la Buena Nueva, de
todo el «cambio admirable» (admirabile commercium) en ella encerra-
do, que es una ley sencilla, fuerte y «dulce» a la vez de la misma econo-
mia de la salvacion? Estas palabras del sermén de la montafia, al hacer
ver las posibilidades del «corazén humano» en su punto de partida («ser
misericordiosos»), ¢no revelan quiza, dentro de la misma perspectiva, el
misterio profundo de Dios: la inescrutable unidad del Padre, del Hijo
y del Espiritu Santo, en la que el amor, conteniendo la justicia, abre el
camino a la misericordia, que a su vez revela la perfeccién de la justicia?

El misterio pascual es Cristo en el culmen de la revelacién del ines-
crutable misterio de Dios. Precisamente entonces se cumplen hasta lo
ultimo las palabras pronunciadas en el Cenaculo: «Quien me ha visto a
mi, ha visto al Padre.» ® Efectivamente, Cristo, a quien el Padre «no per-
doné» 7 en bien del hombre y que en su pasién asi como en el suplicio
de la cruz no encontré misericordia humana, en su resurrecciéon ha reve-
lado la plenitud del amor que el Padre nutre por El y, en El, por todos
los hombres. «No es un Dios de muertos, sino de vivos.» ® En su resurrec-
cion Cristo ha revelado al Dios de amor misericordioso, precisamente
porque ha aceptado la cruz como via hacia la resurreccion. Por esto
——cuando recordamos la cruz de Cristo, su pasién y su muerte— nuestra
fe y nuestra esperanza se centran en el Resucitado: en Cristo que «la
tarde de aquel mismo dia, el primero después del sabado... se presentd
en medio de ellos» en el Cenaculo, «donde estaban los discipulos..., alen-
té sobre ellos y les dijo: recibid el Espiritu Santo; a quienes perdonéis
los pecados les seran perdonados y a quienes los retengais les serdn re-
tenidos».”

Este es el Hijo de Dios que en su resurreccién ha experimentado de
manera radical en si mismo la misericordia, es decir, el amor del Padre
que es mds fuerte que la muerte. Y es también el mismo Cristo, Hijo de
Dios, quien al término —y en cierto sentido, mas alla del término— de
su misién mesianica, se revela a si mismo como fuente inagotable de la
misericordia, del mismo amor que, en la perspectiva ulterior de la histo-
ria de la salvacién en la Iglesia, debe confirmarse perennemente mds
fuerte que el pecado. El Cristo pascual es la encarnacién definitiva de
la misericordia, su signo viviente: histérico-salvifico y a la vez escatolé-
gico. En el mismo espiritu, la liturgia del tiempo pascual pone en nues-
tros labios las palabras del salmo: «Cantaré eternamente las misericor-
dias del Sefior.» ‘®

9. LA MADRE DE LA MISERICORDIA

En estas palabras pascuales de la Iglesia resuenan en la plenitud de
94, Mt 25, 40.
. Mt57,
9. Jn 14, 9.
97. Rom 8, 32.
98 Mc 12, 21,

99. Jn 20, 19-23.
100. Cfr. Sal 89 (88), 2.
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su contenido profético las ya pronunciadas por Maria durante la visita
hecha a Isabel, mujer de Zacarias: «Su misericordia de generacién en
generacién.» ' Ellas, ya desde el momento de la encarnacién, abren una
nueva perspectiva en la historia de la salvacién. Después de la resurrec-
cién de Cristo, esta perspectiva se hace nueva en el aspecto histérico y,
a la vez, lo es en sentido escatolégico. Desde entonces se van sucediendo
siempre nuevas generaciones de hombres dentro de la inmnsa familia
humana, en dimensiones crecientes; se van sucediendo ademéas nuevas
generaciones del Pueblo de Dios, marcadas por el estigma de la cruz y
de la resurreccion, «selladas» ' a su vez con el signo del misterio pascual
de Cristo, revelacién absoluta de la misericordia proclamada por Maria
en el umbral de la casa de su pariente: «su misericordia de generacién
en generacién».'®

Ademads Maria es la que de manera singular y excepcional ha experi-
mentado —como nadie— la misericordia y, también de manera excep-
cional, ha hecho posible con el sacrificio de su corazén la propia partici-
pacién en la revelacién de la misericordia divina. Tal sacrificio esta es-
trechamente vinculado con la cruz de su Hijo, a cuyos pies ella se en-
contraria en el Calvario. Este sacrificio suyo es una participacién singu-
lar en la revelacién de la misericordia, es decir, en la absoluta fidelidad
de Dios al propio amor, a la alianza querida por El desde la eternidad y
concluida en el tiempo con el hombre, con el pueblo, con la humanidad;
es la participacién en la revelacién definitivamente cumplida a través
de la cruz. Nadie ha experimentado, como la Madre del Crucificado, el
misterio de la cruz, el pasmoso encuentro de la trascendente justicia di-
vina con el amor: el «beso» dado por la misericordia a la justicia.!®
Nadie como ella, Maria, ha acogido de corazén ese misterio: aquella di-
mension verdaderamente divina de la redencién, llevada a efecto en el
Calvario mediante la muerte de su Hijo, junto con el sacrificio de su
corazén de madre, junto con su «fiat» definitivo.

Maria, pues, es la que conoce mds a fondo el misterio de la miseri-
cordia divina. Sabe su precio y sabe cuin alto es. En este sentido la
llamamos también Madre de la misericordia: Virgen de la misericordia
o Madre de la divina misericordia; en cada uno de estos titulos se en-
cierra un profundo significado teolégico, porque expresan la prepara-
cién particular de su alma, de toda su personalidad, sabiendo ver prime-
ramente a través de los complicados acontecimientos de Israel, y de todo
hombre y de la humanidad entera después, aquella misericordia de la
que «por todas las generaciones»'® nos hacemos participes segtin el eter-
no designio de la Santisima Trinidad.

Los susodichos titulos que atribuimos a la Madre de Dios nos ha-
blan, no obstante, de ella, por encima de todo, como Madre del Cruci-
ficado y del Resucitado; como de aquella que, habiendo experimentado
la misericordia de modo excepcional, «<merece» de igual manera tal mise-
ricordia a lo largo de toda su vida terrena, en particular a los pies de
la cruz de su Hijo; finalmente, como de aquella que a través de la parti-
cipacién escondida y, al mismo tiempo, incomparable en la misién me-
sianica de su Hijo ha sido llamada singularmente a acercar los hombres
al amor que El habia venido a revelar: amor que halla su expresién mas
concreta en aquellos que sufren, en los pobres, los prisioneros, los que
no ven, los oprimidos y los pecadores, tal como hablé de ellos Cristo,
siguiendo la profecia de Isaias, primero en la sinagoga de Nazaret '® y

. Lc 1, 50.
102. g(f:r. 2 Cor 1, 21 s.
104. Cfr. Sal 85 (84), 11.
Lc 1, 50.
106. Cfr. Lc 4, 18.
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mas tarde en respuesta a la pregunta hecha por los enviados de Juan
Bautista.!”

Precisamente, en este amor «misericordioso», manifestado ante todo
en contacto con el mal moral y fisico, participaba de manera singular y
excepcional el corazén de la que fue Madre del Crucificado y del Resu-
citado —participaba Maria—. En ella y por ella, tal amor no cesa de
revelarse en la historia de la Iglesia y de la humanidad. Tal revelacién
es especialmente fructuosa, porque se funda, por parte de la Madre de
Dios, sobre el tacto singular de su corazén materno, sobre su sensibilidad
particular, sobre su especial aptitud para llegar a todos aquellos que
aceptan mds fdcilmente el amor misericordioso de parte de una madre.
Es éste uno de los misterios mas grandes y vivificantes del cristianismo,
tan intimamente vinculado con el misterio de la encarnacién.

«Esta maternidad de Maria en la economia de la gracia —tal como
se expresa el Concilio Vaticano II— perdura sin cesar desde el momento
del asentimiento que presté fielmente en la Anunciacién, y que mantuvo
sin vacilar al pie de la cruz hasta la consumacion perpetua de todos los
elegidos. Pues asunta a los cielos, no ha dejado esta misién salvadora,
sino que con su multiple intercesién contintia obteniéndonos los dones
de la salvacion eterna. Con su amor materno cuida a los hermanos de su
Hijo, que todavia peregrinan y se hallan en peligros y ansiedad hasta
que sean conducidos a la patria bienaventurada.» '®

VI

«MISERICORDIA... DE GENERACION EN GENERACION»

10. IMAGEN DE NUESTRA GENERACIGN

Tenemos pleno derecho a creer que también nuestra generacién esta
comprendida en las palabras de la Madre de Dios, cuando glorificaba
la misericordia, de la que «de generacién en generacién» son participes
cuantos se dejan guiar por el temor de Dios. Las palabras del Magni-
ficat mariano tienen un contenido profético, que afecta no sélo al pasado
de Israel, sino también al futuro del Pueblo de Dios sobre la tierra.
Somos en efecto todos nosotros, los que vivimos hoy en la tierra, la
generacion que es consciente del aproximarse del tercer milenio y que
siente profundamente el cambio que se esta verificando en la historia.

La presente generacion se siente privilegiada porque el progreso le
ofrece tantas posibilidades, insospechadas hace solamente unos decenios.
La actividad creadora del hombre, su inteligencia y su trabajo, han pro-
vocado cambios profundos, tanto en el dominio de la ciencia y de la
técnica como en la vida social vy cultural. El hombre ha extendido su
poder sobre la naturaleza; ha adquirido un conocimiento méas profundo
de las leyes de su comportamiento social. Ha visto derrumbarse o ate-
nuarse los obsticulos y distancias que separan hombres y naciones por
un sentido acrecentado de lo universal, por una conciencia mas clara de
la unidad del género humano, por la aceptacién de la dependencia reci-
proca dentro de una seolidaridad auténtica, finalmente por el deseo —y
la posibilidad— de entrar en contacto con sus hermanos y hermanas por
encima de las divisiones artificiales de la geografia o las fronteras nacio-
nales o raciales. Los jévenes de hoy dia, sobre todo, saben que los pro-

107. Cfr. Lec 7, 22.
108. Const. dogm. sobre la Iglesia Lumen Gentium, 62: A.A.S, 57 (1965), p. 63.
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gresos de la ciencia y de la técnica son capaces de aportar no sélo nue-
vos bienes materiales, sino también una participacién mas amplia a su
conocimiento.

El desarrollo de la informatica, por ejemplo, multiplicara la capa-
cidad creadora del hombre y le permitira el acceso a las riquezas inte-
lectuales y culturales de otros pueblos. Las nuevas técnicas de la comu-
nicacién favorecerin una mayor participacién en los acontecimientos y
un intercambio creciente de las ideas. Las adquisiciones de la ciencia
biolégica, psicolégica o social ayudaran al hombre a penetrar mejor en
la riqueza de su propio ser. Y si es verdad que ese progreso sigue siendo
todavia muy a menudo el privilegio de los paises industrializados, no se
puede negar que la perspectiva de hacer beneficiarios a todos los pueblos
y a todos los paises no es ya una simple utopia, dado que existe una
real voluntad politica a este respecto.

Pero al lado de todo esto —o mas bien en todo esto— existen al
mismo tiempo dificultades que se manifiestan en todo crecimiento. Exis-
ten inquietudes e imposibilidades que atafien a la respuesta profunda
que el hombre sabe que debe dar. El panorama del mundo contempo-
raneo presenta también sombras y desequilibrios no siempre superficia-
les. La Constitucién pastoral Gaudium et Spes del Concilio Vaticano II
no es ciertamente el vinico documento que trata de la vida de la genera-
cién contemporanea, pero es un documento de particular importancia.
«En verdad, los desequilibrios que sufre el mundo moderno —leemos
en ella— estdn conectados con ese otro desequilibrio fundamental que
hunde sus raices en el corazén humano. Son muchos los elementos que se
combaten en el propio interior del hombre. A fuer de criatura, el hom-
bre experimenta multiples limitaciones; se siente, sin embargo, ilimi-
tado en sus deseos y llamado a una vida superior. Atraido por muchas
solicitaciones tiene que elegir y renunciar. Mas atin, como enfermo y pe-
cador, no raramente hace lo que no quiere y deja de hacer lo que que-
rria llevar a cabo. Por ello siente en si mismo la divisién que tantas y
tan graves discordias provoca en la sociedad.» '®

Hacia el final de la exposicién introductoria de la misma, leemos:
«... ante la actual evolucién del mundo, son cada dia mas numerosos los
que se plantean o los que acometen con nueva penetracién las cuestio-
nes mas fundamentales: ¢qué es el hombre? (Cudl es el sentido del
dolor, del mal, de la muerte, que, a pesar de tantos progresos hechos,
subsisten todavia? ¢Qué valor tienen las victorias logradas a tan caro
precio?» 10

En el marco de estos quince afios, a partir de la conclusién del Con-
cilio Vaticano II, ¢se ha hecho quizd menos inquietante aquel cuadro de
tensiones y de amenazas propias de nuestra época? Parece que no. Al
contrario, las tensiones y amenazas que en el documento conciliar pare-
cian solamente delinearse y no manifestar hasta el fondo todo el peligro
que escondian dentro de si, en el espacio de estos afios se han ido reve-
lando mayormente, han confirmado aquel peligro y no permiten nutrir
las ilusiones de un tiempo.

11. FUENTES DE INQUIETUD

De ahi que aumente en nuestro mundo la sensacién de amenaza.
Aumenta el temor existencial ligado sobre todo —como ya insinué en
la Enciclica Redemptor Hominis— a la perspectiva de un conflicto que,
teniendo en cuenta los actuales arsenales atémicos, podria significar la

11({9 (Iignst. past. sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et Spes, 10: A.A.S. 58 (1966), p. 1032
0. .
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autodestruccién parcial de la humanidad. Sin embargo, la amenaza no
concierne uinicamente a lo que los hombres pueden hacer a los hombres,
valiéndose de los medios de la técnica militar; afecta también a otros
muchos peligros, que son el producto de una civilizacién materialistica,
la cual —no obstante declaraciones «humanisticas»— acepta la primacia
de las cosas sobre la persona. El hombre contemporineo tiene, pues,
miedo de que con el uso de los medios inventados por este tipo de civi-
lizacién, cada individuo, lo mismo que los ambientes, las comunidades,
las sociedades, las naciones, pueda ser victima del atropello de otros in-
dividuos, ambientes, sociedades. La historia de nuestro siglo ofrece abun-
dantes ejemplos. A pesar de todas las declaraciones sobre los derechos
del hombre en su dimensién integral, esto es, en su existencial corporal
y espiritual, no podemos decir que estos ejemplos sean solamente cosa
del pasado.

El hombre tiene precisamente miedo de ser victima de una opresién
que lo prive de la libertad interior, de la posibilidad de manifestar ex-
teriormente la verdad de la que est4 convencido, de la fe que profesa, de
la facultad de obedecer a la voz de la conciencia que le indica la recta
via a seguir. Los medios técnicos a disposicién de la civilizacién actual,
ocultan, en efecto, no sélo la posibilidad de una auto-destruccién por
via de un conflicto militar, sino también la posibilidad de una subyuga-
cion «pacifica» de los individuos, de los ambientes de vida, de socieda-
des enteras y de naciones, que por cualquier motivo pueden resultar incé-
modos a quienes disponen de medios suficientes y estdn dispuestos a
servirse de ellos sin escrtipulos. Se piense también en la tortura, todavia
existente en el mundo, ejercida sistematicamente por la autoridad como
instrumento de dominio y de atropello politico, y practicada impune-
mente por los subalternos.

Asi pues, junto a la conciencia de la amenaza biolégica, crece la
conciencia de otra amenaza, que destruye aiin mas lo que es esencial-
mente humano, lo que estd en conexién intima con la dignidad de la
persona, con su derecho a la verdad y a libertad.

Todo esto se desarrolla sobre el fondo de un gigantesco remordi-
miento constituido por el hecho de que, al lado de los hombres y de
las sociedades bien acomodadas y saciadas, que viven en la abundancia,
suietas al consumismo y al disfrute, no faltan dentro de la misma fa-
milia humana individuos ni grupos sociales que sufren el hambre. No
faltan nifios que mueren de hambre a la vista de sus madres. No faltan
en diversas partes del mundo, en diversos sistemas socioecondémicos,
4reas enteras de miseria, de deficiencia y de subdesarrollo. Este hecho
es universalmente conocido. E! estado de desigualdad entre hombres y
pueblos no sélo perdura, sino que va en aumento. Sucede todavia que,
al lado de los que viven acomodados y en la abundancia, existen otros
que viven en la indigencia, sufren la miseria y con frecuencia mueren
incluso de hambre; y su nimero alcanza decenas y centenares de millo-
nes. Por esto, la inquietud moral esta destinada a hacerse mas profunda.
Evidentemente, un defecto fundamental o mds bien un conjunto de de-
fectos, mas aun, un mecanismo defectuoso estd en la base de la econo-
mia contempordnea y de la civilizacién materialista, que no permite
a la familia humana alejarse, yo diria, de situaciones tan radicalmente
injustas.

Esta imagen del mundo de hoy, donde existe tanto mal fisico y mo-
ral como para hacer de él un mundo enredado en contradicciones y
tensiones y, al mismo tiempo, lleno de amenazas dirigidas contra la li-
bertad humana, la conciencia y la religién, explica la inquietud a la que
esta sujeto el hombre contemporaneo. Tal inquietud es experimentada no
sélo por quienes son marginados u oprimidos, sino también por quie-
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nes disfrutan de los privilegios de la riqueza, del progreso, del poder.
Y, si bien no faltan tampoco quienes buscan poner al descubierto las cau-
sas de tales inquietudes o reaccionar con medios inmediatos puestos a su
alcance por la técnica, la riqueza o el poder, sin embargo en lo mas
profundo del animo humano esa inquietud supera todos los medios pro-
visionales. Afecta —como han puesto justamente de relieve los analisis
del Concilio Vaticano II— los problemas fundamentales de toda la exis-
tencia humana. Esta inquietud estd vinculada con el sentido mismo de
la existencia del hombre en el mundo; es inquietud para el futuro del
hombre y de toda la humanidad, y exige resoluciones decisivas que ya
parecen imponerse al género humano.

12. ¢BASTA LA JUSTICIA?

No es dificil constatar que el sentido de la justicia se ha despertado
a gran escala en el mundo contemporéneo; sin duda, ello pone mayor-
mente de relieve lo que estd en contraste con la justicia tanto en las re-
laciones entre los hombres, los grupos sociales o las «clases», como
entre cada uno de los pueblos y estados, y entre los sistemas politicos,
mas adn, entre los diversos mundos. Esta corriente profunda y multi-
forme, en cuya base la conciencia humana contemporanea ha situado la
justicia, atestigua el caracter ético de las tensiones y de las luchas que
invaden el mundo.

La Iglesia comparte con los hombres de nuestro tiempo este pro-
fundo y ardiente deseo de una vida justa bajo todos los aspectos y no
se abstiene ni siquiera de someter a reflexién los diversos aspectos de
la justicia, tal como lo exige la vida de los hombres y de las sociedades.
Prueba de ello es el campo de la doctrina social catdlica ampliamente de-
sarrollada en el arco del ultimo siglo. Siguiendo las huellas de tal ense-
fianza procede la educacién y la formacién de las conciencias humanas
en el espiritu de la justicia, lo mismo que las iniciativas concretas, sobre
todo en el ambito del apostolado de los seglares, que se van desarro-
llando en tal sentido.

No obstante, seria dificil no darse uno cuenta de que no raras ve-
ces los programas que parten de la idea de justicia y que deben servir
a ponerla en prictica en la convivencia de los hombres, de los grupos y
de las sociedades humanas, en la prdctica sufren deformaciones. Por mas
que sucesivamente recurran a la misma idea de justicia, sin embargo la
experiencia demuestra que otras fuerzas negativas, como son el rencor,
el odio e incluso la crueldad han tomado la delantera a la justicia. En
tal caso el ansia de aniquilar al enemigo, de limitar su libertad y hasta
de imponerle una dependencia total, se convierte en el motivo fundamen-
tal de la accién; esto contrasta con la esencia de la justicia, la cual tien-
de por naturaleza a establecer la igualdad y la equiparacién entre las
partes en conflicto. Esta especie de abuso de la idea de justicia y la alte-
racién practica de ella atestiguan hasta qué punto la accién humana
puede alejarse de la misma justicia, por mas que se haya emprendido
en su nombre. No en vano Cristo contestaba a sus oyentes, fieles a la
doctrina del Antiguo Testamento, la actitud que ponian de manifiesto las
palabras: «Ojo por ojo y diente por diente».!'! Tal era la forma de alte-
racién de la justicia en aquellos tiempos; las formas de hoy dia siguen
teniendo en ella su modelo. En efecto, es obvio que, en nombre de una
presunta justicia (histérica o de clase, por ejemplo), tal vez se aniquila
al préjimo, se le mata, se le priva de la libertad, se le despoja de los

111. Mt 5, 38.
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elementales derechos humanos. La experiencia del pasado y de nuestros
tiempos demuestra que la justicia por si sola no es suficiente y que, mas
aun, puede conducir a la negacién y al aniquilamiento de si misma, si
no se le permite a esa forma mds profunda que es el amor plasmar la
vida humana en sus diversas dimensiones. Ha sido ni mas ni menos la
experiencia histdrica la que entre otras cosas ha llevado a formular esta
asercion: summum ius, summa iniuria. Tal afirmacién no disminuye el
valor de la justicia ni atenuta el significado del orden instaurado sobre
ella; indica solamente, en otro aspecto, la necesidad de recurrir a las
fuerzas del espiritu, mas profundas atn, que condicionan el orden mismo
de la justicia.

Teniendo a la vista la imagen de la generacién a la que pertenece-
mos, la Iglesia comparte la inquietud de tantos hombres contempordneos.
Por otra parte, debemos preocuparnos también por el ocaso de tantos
valores fundamentales que constituyen un bien indiscutible no sélo de
la moral cristiana, sino simplemente de la moral humana, de la cultura
moral, como el respeto a la vida humana desde el momento de la con-
cepcion, el respeto al matrimonio en su unidad indisoluble, el respeto
a la estabilidad de la familia. El permisivismo moral afecta sobre todo
a este dmbito mas sensible de la vida y de la convivencia humana. A €l
van unidas la crisis de la verdad en las relaciones interhumanas, la falta
de responsabilidad al hablar, la relacién meramente utilitaria del hombre
con el hombre, la disminucién del sentido del auténtico bien comun y la
facilidad con que éste es enajenado. Finalmente, existe la desacralizacion
que a veces se transforma en «deshumanizacién»: el hombre y la socie-
dad para quienes nada es «sacro» van decayendo moralmente, a pesar de
las apariencias.

VII
LA MISERICORDIA DE DIOS EN LA MISION DE LA IGLESIA

En relacién con esta imagen de nuestra generacién, que no deja
de suscitar una profunda inquietud, vienen a la mente las palabras que,
con motivo de la encarnacién del Hijo de Dios, resonaron en el Mag-
nificat de Maria y que cantan la «misericordia... de generacién en ge-
neracién», Conservando siempre en el corazén la elocuencia de estas pa-
labras inspiradas y aplicdndolas a las experiencias y sufrimientos pro-
pios de la gran familia humana, es menester que la Iglesia de nuestro
tiempo adquiera conciencia mas honda y concreta de la necesidad de
dar testimonio de la misericordia de Dios en toda su misién, siguiendo
las huellas de la tradicién de la Antigua y Nueva Alianza, en primer
lugar del mismo Cristo y de sus Apdstoles. La Iglesia debe dar testimo-
nio de la misericordia de Dios revelada en Cristo, en toda su misién de
Mesias, profesdndola principalmente como verdad salvifica de fe nece-
saria para una vida coherente con la misma fe, tratando después de in-
troducirla y encarnarla en la vida bien sea de sus fieles, bien sea —en
cuanto posible— en la de todos los hombres de buena voluntad. Final-
mente, la Iglesia —profesando la misericordia y permaneciendo siem-
pre fiel a ella— tiene el derecho y el deber de recurrir a la misericordia
de Dios, implordndola frente a todos los fenémenos del mal fisico y mo-
ral, ante todas las amenazas que pesan sobre el entero horizonte de la
vida de la humanidad contemporanea.

13. LA IGLESIA PROFESA LA MISERICORDIA DE DIOS Y LA PROCLAMA

La Iglesia debe profesar y proclamar la misericordia divina en toda
su verdad, cual nos ha sido transmitida por la revelacién. En las pagi-
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nas precedentes de este documento hemos tratado de delinear al menos
el perfil de esta verdad que encuentra tan rica expresién en toda la Sa-
grada Escritura y en la Tradicién. En la vida cotidiana de la Iglesia la
verdad acerca de la misericordia de Dios, expresada en la Biblia, resuena
cual eco perenne a través de numerosas lecturas de la Sagrada Liturgia.
La percibe el auténtico sentido de la fe del Pueblo de Dios, como ates-
tiguan varias expresiones de la piedad personal y comunitaria. Seria cier-
tamente dificil enumerarlas y resumirlas todas, ya que la mayor parte de
ellas estdn vivamente inscritas en lo intimo de los corazones y de las con-
ciencias humanas. Si algunos tedlogos afirman que la misericordia es el
mas grande entre los atributos y las perfecciones de Dios, la Biblia, la
Tradicién y toda la vida de fe del Pueblo de Dios dan testimonios exhaus-
tivos de ello. No se trata aqui de la perfeccién de la inescrutable esen-
cia de Dios dentro del misterio de la misma divinidad, sino de la per-
feccion y del atributo por que el hombre, en la verdad intima de su
existencia, se encuentra particularmente cerca y no raras veces con el
Dios vivo. Conforme a las palabras dirigidas por Cristo a Felipe,'? «la
visién del Padre» —visiéon de Dios mediante la fe— halla precisamente
en el encuentro con su misericordia un momento singular de sencillez
interior y de verdad, semejante a la que encontramos en la parabola del
hijo prédigo.

«Quien me ha visto a mi ha visto al Padre»."® La Iglesia profesa la
misericordia de Dios; la Iglesia vive de ella en su amplia experiencia de
fe y también en sus ensefianzas, contemplando constantemente a Cristo,
concentrandose en El, en su vida y en su evangelio, en su cruz y en su
resurreccion, en su misterio entero. Todo esto que forma la «visién» de
Cristo en la fe viva y en la ensefianza de la Iglesia nos acerca a la «vi-
sién del Padre» en la santidad de su misericordia. La Iglesia parece
profesar de manera particular la misericordia de Dios y venerarla diri-
giéndose al corazon de Cristo. En efecto, precisamente el acercarnos a
Cristo en el misterio de su corazén, nos permite detenernos en este
punto —en un cierto sentido central y al mismo tiempo accesible en el
plano humano— de la revelacién del amor misericordioso del Padre,
que I;)a constituido el nucleo central de la misién mesianica del Hijo del
Hombre.

La Iglesia vive una vida auténtica, cuando profesa y proclama la mi-
sericordia —el atributo mas estupendo del Creador y del Redentor— y
cuando acerca a los hombres a las fuentes de la misericordia del Salva-
dor, de las que es depositaria y dispensadora. En este ambito tiene un
gran significado la meditacién constante de la palabra de Dios, y sobre
todo la participacion consciente y madura en la Eucaristia y en el sacra-
mento de la penitencia o reconciliacion. La Eucaristia nos acerca siem-
pre a aquel amor que es mds fuerte que la muerte: en efecto, «cada vez
que comemos de este pan o bebemos de est ciliz», no sélo anunciamos
la murte del Redentor, sino que ademas proclamamos su resurreccion,
mientras esperamos su venida en la gloria."* El mismo rito eucaristico,
celebrado en memoria de quien en su misién mesidnica nos ha revelado
al Padre, por medio de la palabra y de la cruz, atestigua el amor inagota-
ble, en virtud del cual desea siempre El unirse e identificarse con noso-
tros, saliendo al encuentro de todos los corazones humanos. Es el sa-
cramento de la penitencia o reconciliaciéon el que allana el camino a
cada uno, incluso cuando se siente bajo el peso de grandes culpas. En
este sacramento cada hombre puede experimentar de manera singular la

112. Cir. Jn 14, 9 s,
113. Ib.
114. Cfr. I Cor 11, 26; aclamacién en el «Misal Romanor
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misericordia, es decir, el amor que es mas fuerte que el pecado. Se ha
hablado ya de ello en la enciclica Redemptor Hominis, convendra sin
embargo volver una vez mds sobre este tema fundamental.

Precisamente porque existe el pecado en el mundo, al que «Dios amé
tanto... que le dio su Hijo unigénito»," Dios que «es amor» ' no puede
revelarse de otro modo si no es como misericordia. Esta corresponde no
s6lo con la verdad mas profunda de ese amor que es Dios, sino también
con la verdad mas profunda de ese amor que es Dios, sino también con
la verdad interior del hombre y del mundo que es su patria temporal.

La misericordia en si misma, en cuanto perfecciéon de Dios infinito
es también infinita. Infinita pues e inagotable es la prontitud del Padre
en acoger a los hijos prédigos que vuelven a casa. Son infinitas la pron-
titud y la fuerza del perdon que brotan continuamente del valor admi-
rable del sacrificio de su Hijo. No hay pecado humano que prevalezca
por encima de esta fuerza y ni siquiera que la limite. Por parte del hom-
bre puede limitarla tinicamente la falta de buena voluntad, la falta de
prontitud en la conversién y en la penitencia, es decir, su perdurar en la
obstinacién, oponiéndose a la gracia y a la verdad especialmente frente
al testimonio de la cruz y de la resurreccién de Cristo.

Por tanto, la Iglesia profesa y proclama la conversién. La conver-
sién a Dios consiste siempre en descubrir su misericordia, es decir, ese
amor que es paciente y benigno!” a medida del Creador y Padre: el
amor, al que «Dios, Padre de nuestro Sefior Jesucristo» ' es fiel hasta
las ultimas consecuencias en la historia de la alianza con el hombre:
hasta la cruz, hasta la muerte y la resurrecciéon de su Hijo. La conver-
sién a Dios es siempre fruto del «reencuentro» de este Padre, rico en
misericordia.

El auténtico conocimiento de Dios, Dios de la misericordia y del
amor benigno, es una constante e inagotable fuente de conversién, no
solamente como momentaneo acto interior, sino también como disposi-
cién estable, como estado de animo. Quienes llegan a conocer de este
modo a Dios, quienes lo «ven» asi, no pueden vivir sino convirtiéndose
sin cesar a El. Viven pues in statu conversionis; es este estado el que
traza la componente mas profunda de la peregrinacién de todo hombre
por la tierra in statu viatoris. Es evidente que la Iglesia profesa la mi-
sericordia de Dios, revelada en Cristo crucificado y resucitado, no sélo
con la palabra de sus ensefianzas, sino, por encima de todo, con la mas
profunda pulsacién de la vida de todo el Pueblo de Dios. Mediante este
testimonio de vida, la Iglesia cumple la propia misién del Pueblo de
Dios, misién que es participacién y, en cierto sentido, continuacién de
la misién mesianica del mismo Cristo.

La Iglesia contemporanea es altamente consciente de que unicamen-
te sobre la base de la misericordia de Dios podra hacer realidad los co-
metidos que brotan de la doctrina del Concilio Vaticano II, en primer
lugar el cometido ecuménico que tiende a unir a todos los que confiesan
a Cristo. Iniciando multiples esfuerzos en tal direccion, la Iglesia confie-
sa con humildad que sélo ese amor, mas fuerte que la debilidad de las
divisiones humanas, puede realizar definitivamente la unidad por la que
oraba Cristo al Padre y que el Espiritu no cesa de pedir para nosotros
«con gemidos inenarrables».'”’

14, LA IGLESIA TRATA DE PRACTICAR LA MISERICORDIA
Jesucristo ha ensefiado que el hombre no sélo recibe y experimenta

115. Jn 3, 16.

116. 1 Jn 4, 8.

117. Cfr. I Cor 13, 4.
118. 2 Cor 1, 3

119. Rom 8, 26,
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la misericordia de Dios, sino que estd llamado a «usar misericordia» con
los demads: «Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos alcanza-
ran misericordia».”® La Iglesia ve en estas palabras una llamada a la
accién y se esfuerza por practicar la misericordia». Si todas las biena-
venturanzas del sermén de la montafia indican el camino de la conver-
sion y del cambio de vida, la que se refiere a los misericordiosos es
a este respecto particularmente elocuente. El hombre alcanza el amor
misericordioso de Dios, su misericordia, en cuanto él mismo interior-
mente se transforma en el espiritu de tal amor hacia el préjimo.

Este proceso auténticamente evangélico no es sélo una transfor-
macién espiritual realizada de una vez para siempre, sino que constituye
todo un estilo de vida, una caracteristica esencial y continua de la vo-
cacién cristiana. Consiste en el descubrimiento constante y en la actua-
cién perseverante del amor en cuanto fuerza unificante y a la vez ele-
vante: —a pesar de todas las dificultades de naturaleza psicolégica o so-
cial— se trata, en efecto, de un amor misericordioso que por su esencia
es amor creador. El amor misericordioso, en las relaciones reciprocas
entre los hombres, no es nunca un acto o un proceso unilateral. Incluso
en los casos en que todo pareceria indicar que s6lo una parte es la que
da y ofrece, mientras la otra sélo recibe y toma (por ejemplo, en el caso
del médico que cura, del maestro que ensefia, de los padres que man-
tienen y educan a los hijos, del benefactor que ayuda a los menestero-
sos), sin embargo en realidad, también aquel que da, queda siempre
beneficiado. En todo caso, también éste puede encontrarse facilmente
en la posicién del que recibe, obtiene un beneficio, prueba el amor mise-
ricordioso, o se encuentra en estado de ser objeto de misericordia.

Cristo crucificado, en este sentido, es para nosotros el modelo, la ins-
piracién y el impulso mas grande. Basandonos en este desconcertante
modelo, podemos con toda humildad manifestar misericordia a los de-
mas, sabiendo que la recibe como demostrada a El mismo." Sobre la
base de este modelo, debemos purificar también continuamente todas
nuestras acciones y todas nuestras intenciones, alli donde la misericordia
es entendida y practicada de manera unilateral, como bien hecho a los
demas. Sélo entonces, en efecto, es realmente un acto de amor misericor-
dioso: cuando, practicindola, nos convencemos profundamente de que
al mismo tiempo la experimentamos por parte de quienes la aceptan de
nosotros. Si falta esta bilateralidad, esta reciprocidad, entonces nues-
tras acciones no son aun auténticos actos de misericordia, ni se ha cum-
plido en nosotros la conversién cuyo camino nos ha sido manifestado
por Cristo con la palabra y con el ejemplo hasta la cruz, ni tampoco
participamos completamente en la magnifica fuente del amor miseri-
cordioso que nos ha sido revelada por EL

Asi pues, el camino que Cristo nos ha manifestado en el sermén de
la montaifia con la bienaventuranza de los misericordiosos, es mucho mas
rico de lo que podemos observar a veces en los comunes juicios humanos
sobre el tema de la misericordia. Tales juicios consideran la misericor-
dia como un acto o proceso unilateral que presupone y mantiene las
distancias entre el que usa misericordia y el que es gratificado, entre el
que hace el bien y el que lo recibe. Deriva de ahi la pretensién de liberar
de la misericordia las relaciones interhumanas y sociales, y basarlas tni-
camente en la justicia. No obstante, tales juicios acerca de la misericor-
dia no descubren la vinculacién fundamental entre la misericordia y
la justicia, de que habla toda la tradicién biblica, y en particular la mi-
sion mesianica de Jesucristo. La auténtica misericordia es por decirlo asi

120. Mt 5, 7.
121. Cfr. Mt 25, 3440



La misericordia une a
los hombres en su
igualdad mds profunda

La misericordia es
indispensable para las
relaciones entre los
hombres

Su especial necesidad
en las relaciones mds
intimas y en las tareas
educativas

Sélo la misericordia
puede hacer el mundo
mas humano

229

la fuente mds profunda de la justicia. Si ésta ultima es de por si apta
para servir de «arbitro» entre los hombres en la reciproca reparticién de
los bienes objetivos segiin una medida adecuada; el amor en cambio, y
solamente el amor (también ese amor benigno que llamamos «misericor-
dia») es capaz de restituir el hombre a si mismo.

La misericordia auténticamente cristiana es también, en cierto sen-
tido, la mds perfecta encarnacion de la «igualdad» entre los hombres y
por consiguiente también la encarnacién mas perfecta de la justicia, en
cuanto también ésta, dentro de su ambito, mira al mismo resultado. La
igualdad introducida mediante la justicia se limita, sin embargo, el 4m-
bito de los bienes objetivos y extrinsecos, mientras el amor y la miseri-
cordia logran que los hombres se encuentren entre si en ese valor que
es el mismo hombre, con la dignidad que le es propia. Al mismo tiempo,
la «igualdad» de los hombres mediante el amor «paciente y benigno» 2
no borra las diferencias: el que da se hace mas generoso, cuando se
siente contemporaneamente gratificado por el que recibe su don; vice-
versa, el que sabe recibir el don con la conciencia de que también €I,
acogiéndolo, hace el bien, sirve por su parte a la gran causa de la dig-
nidad de la persona y esto contribuye a unir a los hombres entre si de
manera mds profunda.

Asi pues, la misericordia se hace elemento indispensable para plas-
mar las relaciones mutuas entre los hombres, en el espiritu del mas pro-
fundo respeto de lo que es humano v de la reciproca fraternidad. Es im-
posible lograr establecer este vinculo entre los hombres si se quiere re-
gular las mutuas relaciones tinicamente con la medida de la justicia. Esta,
en todas las esferas de las relaciones interhumanas, debe experimentar
por decirlo asi, una notable «correccion» por parte del amor que —como
proclama san Pablo— es «paciente» y «benigno», o dicho en otras pala-
bras, lleva en si los caracteres del amor misericordioso tan esenciales al
evangelio y al cristianismo. Recordemos ademas que el amor misericor-
dioso indica también esa cordial ternura y sensibilidad, de que tan elo-
cuentemente nos habla la paribola del hijo prdodigo™® o la de la oveja
extraviada o la de la dracma perdida.”* Por tanto, el amor misericordio-
so es sumamente indispensable entre aquellos que estdn mdas cercanos:
entre los esposos, entre padres e hijos, entre amigos; es también indis-
pensable en la educacién y en la pastoral.

Su radio de accién, no obstante, no halla aqui su término. Si Pa-
blo VI indicé en mas de una ocasién la «civilizacién del amor» ¥ como
fin al que deben tender todos los esfuerzos en campo social y cultural,
lo mismo que econdémico y politico, hay que afiadir que este fin no se
conseguird nunca, si en nuestras concepciones y actuaciones, relativas a
las amplias y complejas esferas de la convivencia humana, nos detene-
mos en el criterio del «ojo por ojo, diente por diente» ' y no tendemos
en cambio a transformarlo esencialmente, superandolo con otro espiritu.
Ciertamente, en tal direccién nos conduce también el Concilio Vatica-
no IT cuando hablando repetidas veces de la necesidad de hacer el mun-
do mds humano,”” individda la misién de la Iglesia en el mundo con-
temporaneo precisamente en la realizacién de tal cometido. El mundo de
los hombres puede hacerse cada vez mas humano, tnicamente si intro-
ducimos en el dmbito pluriforme de las relaciones humanas y sociales,

122. Cfr. I Cor 13, 4.

123, Cfr. Le 15, 11-32.

124, Cfr. Le 15, 1-10,

1257. PasLo VI, Enserianzas al Pueblo de Dios (1975), p. 482 (Clausura del Afio Santo, 25 diciem-
bre 1975).

126. Mt 5, 38.

127. Cfr. Const. past. sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et Spes, 40: A.A.S. 58 (1966),
pp. 1057 ss. PaBLo VI, Exhort. Apost. Paterna cum benevolentia, esp. nn. 1y 6: A.A.S. 67 (1975), pp. 79;
17.23.
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junto con la justicia, el «amor misericordioso» que constituye el men-
saje mesianico del evangelio.

El mundo de los hombres puede hacerse «cada vez mas humano»,
solamente si en todas las relaciones reciprocas que plasman su rostro
moral introducimos el momento del perdén, tan esencial al evangelio.
E] perdén atestigua que en el mundo estd presente el amor mds fuerte
que el pecado. El perdén es ademas la condicién fundamental de la re-
conciliacién, no sélo en la relacién de Dios con el hombre, sino también
en las reciprocas relaciones entre los hombres. Un mundo, del que se
eliminase el perdén, seria solamente un mundo de justicia fria e irres-
petuosa, en nombre de la cual cada uno reivindicaria sus propios dere-
chos respecto a los demads; asi los egoismos de distintos géneros, ador-
mecidos en el hombre, podrian transformar la vida y la convivencia hu-
mana en un sistema de opresién de los mas débiles por parte de los mas
fuertes o en una arena de lucha permanente de los unos contra los otros.

Por esto, la Iglesia debe considerar como uno de sus deberes prin-
cipales —en cada etapa de la historia y especialmente en la edad con-
temporanea— el de proclamar e introducir en la vida el misterio de la
misericordia, revelado en sumo grado en Cristo Jestis. Este misterio, no
s6lo para la misma Iglesia en cuanto comunidad de creyentes, sino tam-
bién en cierto sentido para todos los hombres, es fuente de una vida
diversa de la que el hombre, expuesto a las fuerzas prepotentes de la tri-
ple concupiscencia que obran en él,® estd en condiciones de construir.
Precisamente en nombre de este misterio Cristo nos ensefia a perdonar
siempre. jCudntas veces repetimos las palabras de la oracién que El
mismo nos ensefié pidiendo: «perddnanos nuestras deudas como mnoso-
tros perdonamos a nuestros deudores», es decir, a aquellos que son cul-
pables de algo respecto a nosotros! ' Es en verdad dificil expresar el
valor profundo de la actitud que tales palabras trazan e inculcan. ;Cuén-
tas cosas dicen estas palabras a todo hombre acerca de su semejante
y también acerca de si mismo! La conciencia de ser deudores unos de
otros va pareja con la llamada a la solidaridad fraterna que san Pablo
ha expresado en la invitacién concisa a soportarnos «mutuamente con
amor»."® ;Qué leccién de humildad se encierra aqui respecto del hombre,
del préjimo y de si mismo a la vez! {Qué escuela de buena voluntad
para la convivencia de cada dia, en las diversas condiciones de nuestra
existencia! Si desatendiéramos esta leccidn, ¢qué quedaria de cualquier
programa «humanistico» de la vida y de la educacién?

Cristo subraya con tanta insistencia la necesidad de perdonar a los
demas que a Pedro, el cual le habia preguntado cuantas veces deberia
perdonar al préjimo, le indicé la cifra simbdlica de «setenta veces sie-
te»,®! queriendo decir con ello que deberia saber perdonar a todos y
siempre. Es obvio que una exigencia tan grande de perdonar no anula
las objetivas exigencias de la justicia. La justicia rectamente entendida
constituye por asi decirlo la finalidad del perdén. En ningin paso del
mensaje evangélico el perdén, y ni siquiera la misericordia como su
fuente, significan indulgencia para con el mal, para con el escindalo,
la injuria, el ultraje cometido. En todo caso, la reparaciés del mal o
del escéndalo, el resarcimiento por la injuria, la satisfaccién del ultraje
son condicién del perdén.

Asi pues la estructura fundamental de la justicia penetra siempre
en el campo de la misericordia. Esta, sin embargo, tiene la fuerza de

128. Cfr. 1 Jn. 2, 16.

129. M: 6, 12.

130. Ef 4, 2; cfr. Gdl 6, 2.
Mr 18, 22,
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conferir a la justicia un contenido nuevo que se expresa de la manera
més sencilla y plena en el perdén. Este en efecto manifiesta que, ademads
del proceso de «compensacién» y de «tregua» que es especifico de la
justicia, es necesario el amor, para que el hombre se corrobore como
tal. El cumplimiento de las condiciones de la justicia es indispensable,
sobre todo, a fin de que el amor pueda revelar el propio rostro. Al ana-
lizar la parabola del hijo prédigo, hemos llamado ya la atencién sobre
el hecho de que aquel que perdona y aquel que es perdonado se encuen-
tran en un punto esencial, que es la dignidad, es decir, el valor esencial
del hombre que no puede dejarse perder y cuya afirmacién o cuyo reen-
cuentro es fuente de la mas grande alegria.'*

La Iglesia considera justamente como propio deber, como finalidad
de la propia misién, custodiar la autenticidad del perddn, tanto en la
vida y en el comportamiento como en la educacién y en la pastoral. Ella
no la protege de otro modo mas que custodiando la fuente, esto es, el
misterio de la misericordia de Dios mismo, revelado en Jesucristo.

En la base de la misién de la Iglesia, en toads las esferas de que
hablan numerosas indicaciones del reciente Concilio y la plurisecular
experiencia del apostolado, no hay mas que el «sacar de las fuentes del
Salvador»: ¥ es esto lo que traza multiples orientaciones a la misién de
la Iglesia en la vida de cada uno de los cristianos, de las comunidades y
también de todo el Pueblo de Dios. Este «sacar de las fuentes del Sal-
vador» no puede ser realizado de otro modo, si no es en el espiritu de
aquella pobreza a la que nos ha llamado el Sefior con la palabra y el
ejemplo: «lo que habéis recibido gratuitamente, dadlo gratuitamente».'
Asi, en todos los caminos de la vida y del ministerio de la Iglesia —a
través de la pobreza evangélica de los ministros y dispensadores, y del
pueblo entero que da testimonio «de todas las obras del Sefior»— se ha
manifestado atin mejor el Dios «rico en misericordiax.

VIII
ORACION DE LA IGLESIA DE NUESTROS TIEMPOS

15. LA IGLESIA RECURRE A LA MISERICORDIA DIVINA

La Iglesia proclama la verdad de la misericordia de Dios, revela en
Cristo crucificado y resucitado, y la profesa de varios modos. Ademas,
trata de practicar la misericordia para con los hombres a través de los
hombres, viendo en ello una condicién indispensable de la solicitud por
un mundo mejor y «mds humano», hoy y mafiana. Sin embargo, en nin-
gun momento y en ningin periodo histérico —especialmente en una
época tan critica como la nuestra— la Iglesia puede olvidar la oracién
que es un grito a la misericordia de Dios ante las multiples formas de
mal que pesan sobre la humanidad y la amenazan. Precisamente éste es
el fundamental derecho-deber de la Iglesia en Jesucristo: es el derecho-
deber de la Iglesia para con Dios y para con los hombres. Cuanto mas
pierde la conciencia humana el sentido del significado mismo de la pala-
bra «misericordia», sucumbiendo a la secularizacién; cuanto mas se dis-
tancia del misterio de la misericordia alejandose de Dios, tanto mads la
Iglesia tiene el derecho y el deber de recurrir al Dios de la misericordia

132. Cfr. Lc 15, 32.
133. Cfr. Is 12, 3.
134. M: 10, 8.
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misericordia para
nuestra generacion

Amor a Dios y a los
hombres ejercido en esta
plegaria

«con poderosos clamores».® Estos poderosos clamores deben estar pre-
sentes en la Iglesia de nuestros tiempos, dirigidos a Dios, para implorar
su misericordia, cuya manifestacién ella profesa y proclama en cuanto
realizada en Jesus crucificado y resucitado, esto es, en el misterio pas-
cual. Es este misterio el que lleva en si la mas completa revelacién de la
misericordia, es decir, del amor que es mas fuerte que la muerte, mas
fuerte que el pecado y que todo mal, del amor que eleva al hombre de
las caidas graves y lo libera de las mas grandes amenazas.

El hombre contemporéineo siente estas amenazas. Lo que, a este res-
pecto, ha sido dicho mds arriba es solamente un simple esbozo. El hom-
bre contemporéineo se interroga con frecuencia, con ansia profunda, so-
bre la solucién de las terribles tensiones que se han acumulado sobre el
mundo y que se entrelazan en medio de los hombres. Y si tal vez no
tiene la valentia de pronunciar la palabra «misericordia», o en su con-
ciencia privada de todo contenido religioso no encuentra su equivalente,
tanto mds se hace necesario que la Iglesia pronuncie esta palabra, no
s6lo en nombre propio sino también en nombre de todos los hombres
contemporaneos.

Es pues necesario que todo cuanto he dicho en el presente documen-
to sobre la misericordia se transforme continuamente en una ferviente
plegaria: en un grito que implore la misericordia en conformidad con
las necesidades del hombre en el mundo contemporaneo. Que este grito
condense toda la verdad sobre la misericordia, que ha hallado tan rica
expresién en la Sagrada Escritura y en la Tradicién, asi como en la
auténtica vida de fe de tantas generaciones del Pueblo de Dios. Con tal
grito nos volvemos, como todos los escritores sagrados, al Dios que no
puede despreciar nada de lo que ha creado,”® al Dios que es fiel a si mis-
mo, a su paternidad y a su amor. Y al igual que los profetas, recurramos
al amor que tiene caracteristicas maternas y, a semejanza de una ma-
dre, sigue a cada uno de sus hijos, a toda oveja extraviada, aunque hu-
biese millones de extraviados, aunque en el mundo la iniquidad preva-
leciese sobre la honestidad, aunque la humanidad contemporanea mere-
ciese por sus pecados un nuevo «diluvio», como lo merecié en su tiempo
la generacién de Noé. Recurramos al amor paterno que Cristo nos ha
revelado en su misién mesidnica y que alcanza su culmen en la cruz,
en su muerte y resurreccién. Recurramos a Dios mediante Cristo, recor-
dando las palabras del Magnificat de Maria, que proclama la misericor-
dia divina para la generacién contemporanea. La Iglesia que, siguiendo
el ejemplo de Maria, trata de ser también madre de los hombres en
Dios, exprese en esta plegaria su materna solicitud y al mismo tiempo
su amor confiado, del que nace la mas ardiente necesidad de la oracién.

Elevemos nuestras stplicas, guiados por la fe, la esperanza, la ca-
ridad que Cristo ha injertado en nuestros corazones. Esta actitud es
asimismo amor hacia Dios, a quien a veces el hombre contemporaneo
ha alejado de si, ha hecho ajeno a si, proclamando de diversas maneras
que es algo «superfluo». Esto es pues amor a Dios, cuya ofensa rechazo
por parte del hombre contemporineo sentimos profundamente, dispues-
tos a gritar con Cristo en la cruz: «Padre, perdénalos porque no saben lo
que hacen».”” Esto es al mismo tiempo amor a los hombres, a todos los
hombres sin excepcién y divisién alguna: sin diferencias de raza, cultura,
lengua, concepcién del mundo, sin distincién entre amigos y enemigos.
Esto es amor a los hombres que desea todo bien verdadero a cada uno
y a toda la comunidad humana, a toda familia, nacién, grupo social; a

135. Cfr. Heb 5, 7.
136. Cfr. Sab 11, 24; Sal 145 (144), 9; Gen 1, 31.
137. Lc 23, 34.



Es un deber recurrir a
la misericordia en este

momento de la historia
del mundo

Que se haga presente
en el mundo el Amor mds
fuerte que la muerte

y el pecado

La Lglesia ha de revelar
a Dios en Cristo, por
fuerte que sea la
resistencia
contemporanea o la
negacion de Dios
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los joévenes, los adultos, los padres, los ancianos, los enfermos: es amor
a todos, sin excepcién. Esto es amor, es decir, solicitud premurosa para
garantizar a cada uno todo bien auténtico y alejar y conjurar el mal.

Y, si alguno de los contemporineos no comparte la fe y la espe-
ranza que me inducen, en cuanto siervo de Cristo y ministro de los
misterios de Dios,”™ a implorar en esta hora de la historia la misericor-
dia de Dios en favor de la humanidad, que trate al menos de compren-
der el motivo de esta premura. Estd dictada por el amor al hombre, a
todo lo que es humano y que, segun la intuicién de gran parte de los
contemporéneos, estd amenazado por un peligro inmenso. El misterio de
Cristo que, desvelandonos la gran vocacion del hombre, me ha impulsado
a confirmar en la Enciclica Redemptor Hominis su incomparable dig-
nidad, me obliga al mismo tiempo a proclamar la misericordia como
amor compasivo de Dios, revelado en el mismo misterio de Cristo. Ello
me obliga también a recurrir a tal misericordia y a implorarla en esta
dificil, critica fase de la historia de la Iglesia y del mundo, mientras
nos encaminamos al final del segundo Milenio.

En el nombre de Jesucristo, crucificado y resucitado, en el espiritu
de su misién mesidnica, que permanece en la historia de la humanidad,
elevemos nuestra voz y supliquemos que en esta etapa de la historia se
revele una vez mas aquel Amor que esti en el Padre y que por obra del
Hijo y del Espiritu Santo se haga presente en el mundo contemporaneo
como més fuerte que el mal: mas fuerte que el pecado y la muerte. Su-
pliguemos por intercesién de Aquella que no cesa de proclamar «la mise-
ricordia de generacién en generacion», y también de aquellos en quienes
se han cumplido hasta el final las palabras del sermén de la montafia:
«Bienaventurados los misericordiosos porque ellos alcanzaran miseri-
cordia.» **

Al continuar el gran cometido de actuar el Concilio Vaticano II, en
el que podemos ver justamente una nueva fase de la autorrealizacién
de la Iglesia —a medida de la época en que nos ha tocado vivir— la
Iglesia misma debe guiarse por la plena conciencia de que en esta obra
no le es licito, en modo alguno, replegarse sobre si misma. La razdn
de su ser es en efecto la de revelar a Dios, esto es, al Padre que nos
permite «verlo» en Cristo.® Por muy fuerte que pueda ser la resistencia
de la historia humana; por muy marcada que sea la heterogeneidad de
la civilizacién contemporanea; por muy grande que sea la negacién de
Dios en el mundo, tanto mds grande debe ser la proximidad a ese mis-
terio que, escondido desde los siglos en Dios, ha sido después realmente
participado al hombre en el tiempo mediante Jesucristo.

Con mi Bendicién Apostélica.

Dado en Roma, junto a San Pedro, el dia 30 de noviembre, primer
domingo de Adviento, del afio 1980, tercero de mi Pontificado.

Joannes Paulus PP. II

138. Cfr. I Cor 4, 1.
139. Mt 5, 7.
140. Cfr. Jn 14, 9.
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En estos tiempos de desorientacién y angustia,
como en un inminente naufragio universal, se ex-
tiende el péanico propio de una gran tribulacién.
Muchas personas cierran los ojos y no ven; pero
es todo un mundo técnico y econémico que se
desmorona.

La explosiéon demogrifica, el inicio del agota-
miento de las materias primas, la contaminacién
y destruccién de la naturaleza, el desempleo cre-
ciente, desde hace afios en todos los paises, la po-
litica internacional, con los problemas derivados
de todas estas dificultades, favorecen la insatisfac-
cién y el malestar humano. Por otra parte, la pér-
dida de la fe acentua tristemente la degeneracién
de las costumbres, convirtiendo a la sociedad en
algo incalificable y extrafio: un proceso de corrup-
cién irreversible, en el que lo paradéjico es nor-
mal, y hasta es justificable el absurdo; pues la
televisiéon es la droga invisible del hogar y la tec-
nologia disminuye los puestos de trabajo.

Se ha invertido la jerarquia de valores, y nin-
gan politico, ni economista, ni sabio alguno se
atreveria con sinceridad a proponer soluciones
evidentes de prematura ancianidad escatoldgica.

Hasta ahora muchisimos «optimistas» poseidos
de esperanzas insustanciales han venido sembran-
do la semilla de la mala hierba, que no ha sido
otra cosa la despreocupacion y la indiferencia.
Especialmente en nuestros dias, el optimismo ver-
dadero tiene raices en las tres virtudes teologales.

Un estudio critico de la Historia de la Huma-
nidad nos descubre el presente siglo como uno de

MANIFIESTO DE LA
SOCIEDAD GRIGNION
DE MONFORT

(Presentado y leido el dia 25 de marzo de 1980, fiesta de
la Anunciacion del Sefior.)

los mas trascendentes por iniciarse en €l la mayor
de las crisis del género humano. Obstinarse en
que esto no es asi puede ser una temeridad.

Aparte los argumentos sefialados con objetivi-
dad y realismo claros, quisiéramos alegar aqui
textos de San Agustin, Benedicto X1V, San Pedro
Canisio y otros autores sacros, que coinciden en
afirmar que hay menos peligro en creer y recibir
lo que con alguna probabilidad de manifestacién
sobrenatural nos refieren personas de bien, antes
que rechazarlo todo con espiritu temerario y de
desprecio. Aludimos a tantas predicciones dignas
de fe humana relacionadas con nuestros tiempos.
Mientras se prodigan y aceptan las noticias mads
sensacionales y extravagantes de periodistas ex-
céntricos, se ridiculizan y desprecian los mensajes
comunicados por almas buenas y sencillas, que,
en realidad, corroboran argumentos reales y de
una ldgica aplastante.

* * *

En 1952, Pio XII, heraldo de un Mundo Mejor,
comenzd a hablar de la «era de Maria» y lanzé un
mensaje histdrico. Pocas veces se habia oido decir
a un Papa cosas tan tremendas. Juan Pablo IT ha
hablado ahora como Pio XII. Los peligros del
mundo de los afios 50 «abocado a la ruina», son
hoy en los afios 80 mucho mas extensos y graves.
Juan Pablo II en las Naciones Unidas incluso ha
sefalado: «¢Nuestra época puede creer que la ver-
tiginosa espiral de los armamentos sirva a la paz



del mundo? EI propio arsenal de destruccién es
la dimensién humana de la paz que tiende a desa-
parecer.» (2-X-1979.)

Si es todo un mundo lo que hay que rehacer
desde sus cimientos, como afirmé Pio XII, sélo un
milagro de la gracia puede traer una completa
restauraciéon del espiritu evangélico necesario para
la renovacién moral y religiosa. Sabemos que esta
gracia la ha reservado Dios a su Santisima Madre,
que es también la nuestra: «Ella sola puede soco-
rreros»; «para salvaros Dios quiere establecer en
el mundo Ja devocién a mi Corazén Inmaculado»
(Fatima, 3.* Aparicién. 13-VII-1917).

Una gran parte del mundo catélico sigue te-
niendo fija su mirada en Fatima, pues tenemos el
Inmaculado Corazén de Maria como ultimo recur-
so para la salvaciéon del mundo; y con una insis-
tencia que espanta nos recomienda Ella misma el
Rosario y el sacrificio.

En 1980, tenemos un Papa que es heraldo de la
devocién a la Madre de Dios y que vive, precisa-
mente, la esclavitud mariana preconizada por San
Luis Maria Grignion de Montfort a quien ha nom-
brado expresamente.

La mirada profética de nuestro santo y su doc-
trina maravillosa entran de lleno en la actualidad
mas viva y en una necesidad acuciante. Montfort,
este gigante de la santidad gran luchador como
pocos e incomprendido por casi todos, es hoy mas
que nunca una figura fuerte, heroica, atrayente,
arrastrante que en este hora esta entrando a fon-
do en la historia del Pueblo de Dios.

Permitasenos ahora reflexionar un poco en la
historia de la devocion al Sagrado Corazén de
Jesus; precisamente en un punto poco conocido.
Santa Margarita Maria heraldo del Corazén de
Jests —como San Luis Maria lo es del reinado
de Maria— se habia consagrado como esclava a la
Santisima Virgen, y por peticién expresa del Sa-
grado Corazon se unia a Ella en todos sus ejer-
cicios de piedad, comunién, etc. Fue la Santisima
Virgen quien la formé para su futura misién de
apé6stol del Sagrado Corazén de Jesus: «Te he
confiado a los cuidados de mi Santa Madre para
que te modele segin mis designios» (Le Regne du
Coeur de Jesus, t. IV, pp. 282-207).

Pero el mundo por su indignidad no acepté
como debia aquella sublime devocién, y por nues-
tra misma indignidad perdimos aquella gracia. No
obstante, tenemos ahora el gran recurso intercesor
del Corazén Materno, Virginal e Inmaculado de
Maria.

Montfort, en su gran Tratado de la Verdadera
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Devocidn, con una autoridad que se impone, decla-
ra sodemnemente que el reinado de Cristo no ven-
dra sino por el reinado de Maria: «Jesucristo vino
al mundo por medio de la Santisima Virgen, y por
Ella, también debe reinar en el mundo.» El santo
desarrolla este pensamiento, sin duda alguna, al
soplo del Espiritu Santo.

La gloria de haber promovido la devocién al
Corazén de Maria corresponde a San Juan Eudes
y a San Antonio Maria Claret. Pero es justo sefia-
lar que la doctrina de consagracién y vida maria-
na de San Luis Maria no se entiende perfectamen-
te sino refiriéndola al Corazén de Maria.

Montfort llama a Maria «Reina de los Cora-
zones» porque es su Corazén de Madre que reina;
y dice: «Asi como el reino de Jesucristo consiste
principalmente en el corazén o en el interior del
hombre, igualmente el reino de la Santisima Vir-
gen esta principalmente en el interior del hombre,
es decir, en su alma, y nosotros podemos, por
consiguiente, llamarla con los santos Reina de los
Corazones» (V. D. 38). Y abundando en este pen-
samiento, aflade: «jCuando vendran ese tiempo
feliz y ese siglo de Maria, en que muchas almas
escogidas y obtenidas del Altisimo por medio de
Maria, perdiéndose ellas mismas en el abismo de
su interior, se transformaran en copias vivas de
Maria para amar y glorificar a Jesucristo! Este
tiempo no llegara més que cuando se conozca y
practique la devocién que yo ensefio» (V. D. 217).
Y no puede el santo ser mas explicito al decir:
«Poned, verted en el seno y Corazén de Maria to-
dos vuestros tesoros, todas vuestras gracias y vir-
tudes: €l es un vaso espiritual, un vaso de honor
y un vaso insigne de devocién» (V. D. 178). En el
momento mas solemne de todas las practicas de
piedad, en la comunién, nos dice: «Suplicaras a
esta bondadosa Madre que te preste su Corazén
para recibir en €l a su Hijo» (V. D. 266).

Si nos detenemos en el estudio de las obras de
San Luis Maria y examinamos lo que dice, cémo
y cuantas veces, y en qué forma habla del Rosa-
rio, veremos que en el santo hay una relacién es-
trecha y maravillosa entre la devocién al Corazén
de Maria y la devocién al Rosario; es decir, con
el Mensaje de Fatima.

No es de extraiiar, pues, que los padres clare-
tianos o cordimarianos profundicen en la doctrina
de San Luis Maria y se fundamenten en ella.

* * *

Sin duda alguna, podremos ahora adivinar que
las personas que hayan escuchado o leido hasta
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aqui las cosas que hemos recordado, comprende-
ran cémo la fundacién de la Sociedad Grignion de
Montfort no sélo esta justificada, sino que viene
a llenar un gran vacio en el catolicismo hispano,
que habia sido tan tradicionalmente mariano. Por
otra parte, se reconocera que la SGM tiene una
misién urgente.

He aqui, pues, las intenciones y propésitos de
la SGM: '

1. Agrupar, para mantener y aumentar el fer-
vor, a las almas consagradas a la Santisima Vir-
gen; vy a las que deseen prepararse para la consa-
gracion y vivirla; procurar «atraer a todo el mun-
do, si es posible, a su servicio y a esta verdadera
y solida devocién» (V. D. 265); instruir grupos en
esta doctrina; celebrar un acto académico men-
sual; publicar una circular, érgano de la Socie-
dad, y distribuirla por todas las regiones de Es-
pafia.

2. Ayudar a promover la apariciéon de los
«Apdstoles verdaderos de los tltimos tiempos»,
seglin la descripcién profética, que esconde cierto
misterio, desarrollada por el santo, especialmente
en el Tratado (V. D. 47 a 59). Para ello sera nece-
saria la oraciéon y sacrificio de muchas almas. Se
hallan en estudio programas de trabajo.

3. Apoyados en la proteccion de la Santisima
Virgen, serd necesario «emprender y hacer gran-
des cosas per esta augusta Soberana» (V. D. 265),

distribuyendo propaganda y prensa mariana, y di-
fundiendo los escritos de San Luis Maria y las
obras que los explican. La Sociedad Grignion de
Montfort, siempre dentro de los limites de la obe-
diencia, marchara por encima de todo para acele-
rar el reino de Maria, preludio del reino de Cristo.
Estan, asimismo, en estudio diversos programas
en colaboracién con asociaciones y centros ma-
rianos.

Desde este documento se hace un llamamiento
muy de corazén a las personas consagradas a la
Santisima Virgen para que se ofrezcan generosa-
mente a colaborar en los programas de la SGM.

Nadie deberia ignorar que por medio de Maria
debe reinar Jesus en el mundo, y nadie debe vivir
lejos de este pensamiento.

En el umbral de una época ya marcada con
tantas seflas providenciales, entre ellas Juan Pa-
blo II, ha de intensificarse fuertemente por todo
el mundo una vida mariana y una orientacién de
las almas hacia la Madre de Dios y Madre de los
hombres, Aquella que habiendo recibido la pro-
mesa de todas las victorias, es la invencible «triun-
fadora de todas las batallas de Dios», Aquella que
ganara todavia la batalla comprometida hoy, la
mas dura que el mundo ha conocido y decisiva
para el porvenir del reino de Cristo.

A esta noble y digna empresa apunta, con la
gracia de Dios, la incipiente SGM.

EL DIVORCIO, DESTRUCTOR DEL
MATRIMONIO

La Iglesia no puede dejar de proclamar el principio inscrito en
el derecho de la naturaleza y confirmado por el Evangelio, en el
que Cristo nos amonesta «Que el hombre no puede separar 1o
que Dios ha unido»

La misma posibilidad del divorcio en el orden de las leyes civiles
dificulta para todos un matrimonio estable y permanente.

Ojala Irlanda continue siempre dando testimonio ante el mundo
de hoy de su tradicional empeiio por la santidad e indisolubilidad

del matrimonio.
JUAN PABLO II A LOS IRLANDESES
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IHEMOS TENIDO GRANDES SIERVOS DE DIOS!

Figuras de santa memoria en Catalufia

JOSE CAIXAL ESTRADE
oBISPO

{EL OBISPO CAIXAL!

Si no fuese porque el sectarismo y la mala
intencién han logrado echar una cortina de humo,
tiempo ha, sobre esta gran figura, no hay duda
que, ahora que parecen por desgracia resucitarse
todos los laicismos del que parecia ya haber supe-
rado el viejo liberalismo, tan sobado, del pasado
siglo, no nos cabe la menor duda de que estas
lineas merecerian el honor de la mas hiriente y
burda critica.

iA quién se le ocurriria salir a hablar, ahora,
del que fue el Obispo mas odiado y mas criticado
cien afios ha!

EL GRAN ARTISTA DE CRISTO

Y, sin embargo, nosotros queremos no ya re-
cordar, sino asimismo reivindicar una figura tan
controvertida y tan calumniada.

Porque, en medio de aquella bendita genera-
cién que vio florecer los altos heroismos de unos
Obispos y santo y benemérito Clero, destaca Cai-
xal entre los mds intrépidos.

Un Macabeo del siglo xX. jQué afioranza, hoy
en dia, que hallamos a faltar Macabeos en nues-
tras tristes ultimas décadas del siglo xx!

UN FERVOROSO SACERDOTE

Dado el corto espacio de que disponemos, poca
cosa podremos escribir mas aqui que su resumen
biografico. Este serd, sin embargo, suficientemen-
te expresivo para que, aquellos de nuestros lec-
tores que no conozcan esta heroica vida, puedan
admirarla.

Hijo de las montafias catalanas —tan fértiles
en intrépidos hombres de santa memoria—, nacié
en Vilosell el 9 de julio de 1803; muy poco antes
de que comenzara nuestra epopeya antinapoleé-
nica.

Discipulo de las Escuelas Pias de Igualada, le
vemos conquistar, jovencisimo, en el Seminario
Conciliar de Tarragona y luego en Cervera, el gra-
do de Doctor en Sagrada Teologia: en las mismas
aulas se cruzaria con Balmes.

En su amado pueblo natal celebré su Primera
Misa el 30 de septiembre de 1831. Espafia ya co-
menzaba a conmoverse con las revoluciones que
incubaba.

El Arzobispo de Tarragona, Doctor Echanove,
que, hombre grande también, habia intuido el va-
lor del joven clérigo, lo promovié Canénigo. Y muy
presto ambos son desterrados por las sectas a
Mahoén. (Bien conocian quiénes eran sus mas temi-
bles enemigos!

Fugitivos ambos, dejé el joven canénigo aque-
lla amada compafiia para dirigirse a ejercer sus
santos ministerios en el Hospital Militar carlista
de Berga. Debia prestar servicios espirituales a
quienes habian emprendido la dificil tarea de de-
fender por las armas a la Religion perseguida.

El fin de la guerra, con el triunfo liberal, obli-
g6 a Caixal a expatriarse. jQué caminos tiene
Dios! Nuestro heroico y santo clero, en pleno
martirio, llevé sus ansias —y frutos— misioneras
a Francia. Como tantos otros, como el Padre Pa-
lau de quien hablamos en los articulos de esta
misma serie. {Le vemos, nada menos que durante
diez afios, catequizando la «fille ainée de 1'Eglise»:
Montpellier, Nimes, Montauban y Besancon se
aprovecharon de su providencial presencia. Y, cosa
notable: en estos mismos tiempos escribié varias
obras. Una de ellas llevaba el mismo titulo de otra



238

del citado Padre Palau: «Lucha del alma con
Dios». (Nuevos Jacob, estos santos sacerdotes ha-
cian violencia a la Providencia divina! jQué épo-
cas, qué temple! ;Qué santos guerreros!

En 1845 puede volver a la Patria. La persecu-
cién habia menguado, o, al menos, asi lo parecia.
Y, como los beatos Coll y de Ossé, como San An-
tonio Maria Claret, como el antes —y siempre por
nosotros— citado, desconcertante pero siempre
genial Padre Palau, como todos ellos, su campo
de apostolado preferido son las «misiones», que
tanto enfervorizaron a nuestros —harto mas feli-
ces que nosotros— decimondnicos antepasados.

Hemos citado al grande, al santo Padre Claret,
hoy ya en los altares. ¢Cémo unas almas asi ge-
melas no habian de encontrarse en santa mezcla
explosiva? Y su gran obra, la «Libreria Religiosa»
de Barcelona, hizo, en efecto, «explosion». Su ca-
pital fundacional —de aquellas dos almas intré-
pidas— era, exactamente, jde 67 pesetas! jPero,
detras de ellas, se hallaba la potencia infinita de
Dios!

YA OBISPO

Su fama llegé a Roma, y el 10 de marzo de
1853 Pio IX (el Papa mas perseguido, precisamen-
te) lo preconiza para la Didcesis, nada menos, que
de Urgel. Grande fama debia tener, al propio tiem-
po, de diplomacia y prudencia para tan dificil
puesto que comporta el Co-Principado de Andorra.

Este fidelisimo Operario (y de los buenos, de
la primera hora) del Sefior, no limité su persona-
lidad a sus bélicas luchas. Cuando gozé de paz,
que no fue siempre como podemos ver, se emplea-
ba en edificar su Casa. Nos recuerda a los que
levantaron, con Zorobabel, su Templo de sus rui-
nas: jen un brazo la herramienta, en el otro la
espada! Y su obra, su grande obra, espiritual y
material a un tiempo, ha quedado como monu-
mento insigne, Aureola santa: nada menos que el
entonces nuevo Seminario de la Seo de Urgel, que
aun hoy por su grandeza y majestad es llamado
el Escorial del Pirineo.

Y esto siempre presente en la palestra. jEstote
fortes! Siempre fue el Macabeo fuerte, profundo
conocedor de su Maestro predilecto, San Pablo.
Por ello exclamaba, con todo su mal empleado
talento, pero aqui con justicia: «{Si Espaiia tu-
viera doce Obispos como Caixal, la Revolucién no
podria avanzar un paso!», el terrible sectario Ruiz
Zorrilla.

EN EL CONCILIO VATICANO 1. Y DESPUES

Le vemos en dicho Concilio prestando «mano
fuerte» a su grande compafiero, San Antonio M.
Claret, en las draméticas intervenciones de éste
en favor del Dogma de la Infalibilidad. La actua-
cidén de ambos hacia exclamar al Cardenal Man-
ning: «jLos Obispos espafioles son la guardia im-
perial del Concilio!»

Era temible. Influyé mucho en las Cartas colec-
tivas del Episcopado espafiol, alld en 1868-1869
con motivo de las persecuciones y de la Constitu-
cién laica (jqué ejemplo, éste, para hoy!). Rastre-
ramente, el Gobierno espafiol le manifestaba que
si ponia sordina a su celo interesaria su promo-
cién a la Silla Primada de Toledo. jNo es menester
manifestar cudl serfa su respuesta!

Regresado a su Didcesis en los afios (Amadeo I,
Republica, etc.) 1871-1873, hubo de refugiarse en
Andorra, como Co-Principe que de aquel pais era.

En fin, espiritu viril, ante tanta persecucién y
tanta safia, acepté en 1873 el Vicariato General
Castrense de Don Carlos. La opcién —tan critica-
da— era perfectamente legitima.

Valeroso, se hallé siempre en su puesto en el
mayor peligro. El 16 de agosto de 1874, Seo de
Urgel es audazmente conquistada por los carlis-
tas. A su Sede se reintegra y acude el Obispo.

UN VERDADERO MARTIRIO

Siempre en los lugares mas duros, el Obispo
no abandona sus ovejas. No quiere rehuirlo. Ni
quedarse en seguridad en Andorra. Entre tanto,
las armas se hacen favorables a los liberales. Mar-
tinez Campos proclama a Alfonso XII. Los heroi-
cos carlistas se ven acorralados en la ciudadela
de Seo de Urgel. Aquél es el puesto del Obispo y
Pastor. Una resistencia épica.

El 26 de agosto de 1875, las tropas de Don
Carlos se ven obligadas a la capitulacién. En ho-
nor a su heroismo, los liberales habian prometido
el respeto y los honores a los vencidos. Esta con-
dicién no fue respetada por lo que a la persona
del Obispo Caixal respecta. Con malos tratos per-
sonales fue conducido de cércel en céarcel, con
insultos y sarcasmos, a Puigcerd4, Vic y San An-
drés. El populacho, incitado por los sectarios
(iCrucifige!), clamaba: «;Enséiiennos la fiera!» La
carcel de Alicante tenia condiciones fisicas inhu-
manas. Pero, como un nuevo Pablo, aun y en ca-
denas, por medio de un secretario joven y fiel



hacia llegar sus disposiciones y consejos a su Grey
pirenaica.

Finalmente, el Gobierno le permitié marchar a
Roma. Pio IX no olvidaba al héroe del Vaticano I,
y aun cuando también el Pontifice se hallaba pre-
so, lo recibié como un martir. Habia pasado por
Argel, v el mismo homenaje habia recibido de
parte del Cardenal Lavigerie. Y desde Roma siguié
rigiendo su didcesis y la reconstruccién de su
querido Seminario, que el Gobierno liberal habia
convertido en almacén y cuarteles.

«AME LA JUSTICIA»...

Digno émulo en todo de su amigo San Antonio
M. Claret, al fallecer en Roma pudo exclamar
como éste, segtin la Escritura: «<Amé la Justicia y
aborreci la iniquidad. jPor esto muero en el des-
tierro!» Era el 26 de abril de 1879.

De mala gana, el Gobierno de Alfonso XI1I, ante
el clamor general, hubo de rendirse y permitir el
retorno del Obispo de la Seo a su Didcesis, como
soberano asimismo de la vecina Andorra. Y reposa
en aquella venerable Catedral, joya romanica, en
la capilla de San Armengol.
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Y quedan sus obras. El Seminario, la «Libre-
ria Religiosa». Y el Instituto de Religiosas Hijas
de la Sagrada Familia, de expansién universal
(luego Hermanas de la Concepcién y San José).
Y la proteccién que otorgé, con mirada de dguila,
al grande fundador Padre José Maiianet. Y sus
libros: el Comentario al Cantar de los Cantares.
Y tantas, tantas, tantas cosas...

Y quedé toda la safia de sus perseguidores. No
le perdonaron nunca. Y ésta fue su mayor eje-
cutoria.

Que, en nuestros tiempos de debilidades y de
claudicaciones, cobra nuevo ejemplo viril.

«Estote fortes.»

Que el grande Obispo, el gran compaiiero en
la santa lid, del otro, del mayor de todos, San
Antonio M. Claret, por la especial intercesién de
éste, obtenga, para nuestra Patria y para todos
nosotros, esta virtud que hoy hace tanta falta: la
Fortaleza.

Luis CREUS VIDAL

EL DIVORCIO ES

EL

MAL MAYOR

LA CONCLUSION FLUYE A MI JUICIO CLARA Y DEFINITIVA.

LA AUTORIDAD DEL ESTADO NO PUEDE INTRODUCIR EL DIVORCIO EN LA LEGIS-
LACION CIVIL, EN EL EJERCICIO DE SU «JUSTA AUTONOMIA», A LA QUE CORRES-
I:ONDE LEGISLAR ATENDIENDO A LAS EXIGENCIAS DEL BIEN COMUN, YA QUE EL
DIVORCIO ES SIEMPRE EL MAL MAYOR.

MARCELO GONZALEZ, ARZOBISPO DE TOLEDO



ANTE EL OCASO DE
BIENES INDISCUTIBLES

Debemos preocuparnos también pOI‘ Cl 0Caso de

tantos valores fundamentales que constituyen un
bien indiscutible no sélo de la moral cristiana sino
simplemente de la moral humana, de la cultura
moral, como son el respeto a la vida humana desde
el momento de su concepcidn, el respeto al matrimo-
nio segun su naturaleza indisoluble, el respeto a la
estabilidad de la familia. El permisivismo moral afecta
sobre todo a estos ambitos mas sensibles de la vida y
de la convivencia humana. A él van unidas la crisis
de la verdad en las relaciones interhumanas, la falta
de reponsabilidad al hablar, la relacién meramente
utilitaria del hombre con el hombre, la disminucién
del sentido del auténtico bien comin y la facilidad con
que este es enajenado. Finalmente existe la desacrali-
zacion, que a veces se transforma en deshumanacién:
el hombre y la sociedad para quienes nada es sagrado
van decayendo moralmente a pesar de las apariencias.

Juan Pablo II: Dives in misericordie
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