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ROMA Y CANTERBURY

«Desde esta ciudad de Roma, de la cual enviado por el Papa San Gregorio
Magno partié para Inglaterra San Agustin...» Estas palabras con que se inicia
el comunicado conjunto del Jefe Supremo de la Iglesia catélica y el Primado
de Canterbury, actualizan el estudio de la conversion de Inglaterra, el cisma
y la posterior evoluciéon del anglicanismo.

La objetividad de esta declaracién debe ahuyentar en todos, tante catélicos
como anglicanos, cualquier falsa posicion en un posible didlogo que sea verda-
deramente cristiano; tanto un exagerado pesimismo como un falso optimismo.
Aunque los encargados de las relaciones entre las dos iglesias tienen la obliga-
ciéon de profundizar en el estudio de todas las facetas del problema, sélo la
oracion continua y confiada, y principalmente la gracia de Dios, pueden lograr
Ia solucion. No otra cosa podria desprenderse de la situacién en que se hallan
las relaciones entre Roma y Canterbury.

Por la voluntad de una reina, Berta, entré6 en Inglaterra el cristianismo.
De su desarrollo dan fe la numerosa pléyade de santos con que se honra la
Iglesia de Inglaterra y por tanto la Cristiandad. Pero a causa de otra mujer,
Ana Bolena, vino la escision. Y una cuestién que en principio se presentaba
como meramente disciplinaria, acabé en la separacion de Inglaterra de la
Iglesia catolica.

Pero junto a la accion de Enrique VIII, Inglaterra sufrié la protestantiza-
cion de Crammer que condujo a los 39 Puntos, resumen oficial de las creencias
que en los siglos pasados admitian los anglicanos.

Desde los seis puntos, con que Enrique VIIL (1) se enfrenté a Tomas
Cronwell y Crammer, hasta el Report doctrinal del anglicanismo de 1938 (suge-
rido en la Conferencia de Lambeth de 1920) va todo el camine que separa
Ia ortodoxia del liberalismo religioso extremista.

Vista asi la evolucion historica de la Iglesia de Inglaterra el didlogo podria
adquirir una triple direccién.

Es evidente que con el Report de Lambeth no hay acuerdo posible.
Y si los 39 puntos no pueden interpretarse como catolicos en su totalidad no
quedaria otra solucién que volver a San Agustin, es decir a la fe primitiva
comun que es la de la Iglesia catélica y «olvidando lo que queda atras, lanzarse
de lleno a la consecucion de lo que esta delante; correr hacia la meta, hacia el
premio, al cual Dios nos llama desde lo alto en Cristo Jesus» (Fil, 3, 13-14).

Pero el caso del movimiento de Oxford abre una esperanza especial:
Newman y sus compaileros, aunque se convirtieron por el estudio de la Iglesia
de los primeros siglos, profesaban en su radicalidad, es decir, interpretandolas
en su sentido mas profundamente catélico, los 39 puntos.

La comparaciéon que sugerimos entre éstos y el Report de 1938, y siempre
en la mente el recuerdo de la fe que profesamos a Roma, aclaran, nos parece, el
camino que debe seguir cualquier dialogo.

J. M2 M. G.

(1) Es muy util para comprender este nuimero ver el articulo COMO HICIERON PROTES-
TANTE A INGLATERRA, Cristiandad nims. 414-415.



SALUDO DE PABLO VI AL PRIMADO ANGLICANO

Nos recibimos con emocién, con gozo, con esperan-
za, vuestra gratisima visita, que nos complace tanfo y
os agradecemos sinceramente de todo corazén inter-
cambiando con vos el saludo cristiano: Que la paz del
Sefior permanezca en vos, con las dignas personalidades
que os acompafian, con todos aquellos que reunfs en
torno a vos y que representdis.

En la luz de Cristo comprendemos la particular im-
portancia de este encuentro de la Iglesia Catélica Ro-
mana con la Iglesia de Inglaterra y con las ofras iglesias
de la comunidén anglicana. Los que creen en Cristo estan
espiritualmente presentes, el mundo observa, la Histo-
ria lo recordard. Vos renovéis el acto de gran cortesia
realizado por vuestro honorable predecesor, Su Gracia
el doctor Fisher, para con nuestro predecesor, el inolvi-
dable Papa Juan XX!lI, de llorada memoria. Vos recons-
trufs entre la Iglesia de Roma y la de Canterbury un
puente que se habia hundido hace siglos; un puente
de respeto, de estima y de caridad. Vos avanzais en
este camino todavia inestable, todavia en reconstruc-
cién, por vuestra propia iniciativa y con una sabia con-
fianza. Que Dios bendiga vuestra intrepidez y vuestra
piedad.

Quisiéramos que vuestra primera impresion al pasar
el dintel de nuestra casa no sea el de llegar a una casa
extrafia, sino a una casa que, por razones siempre va-
lidas, podéis llamarla vuestra. Nos somos feliz de abri-
ros sus puertas y con ellas nuestro corazén. Aplicando
a este acontecimiento las palabras de San Pablo, Nos
somos feliz y honrado de recibiros, “no como extran-
jeros y huéspedes, sino como conciudadanos, santos y
miembros de la casa de Dios”. Ciertamente, desde lo
alto del Cielo San Gregorio el Grande y San Agustin
nos miran y nos bendicen.

Nos damos perfectamente cuenta de los diversos
aspectos de este acontecimiento, y, en primer lugar, no
dudamos en senalar la importancia histérica de este
momento. Nos parece grande, casi dramaético y feliz si

CONTESTACION DEL

Con profunda gratitud y afecto fraterno en Cristo
presento mi saludo a Vos como vuestro huésped en
esta Ciudad del Vaticano. Os saludo en mi calidad de
arzobispo de Canterbury y presidente de la Conferen-
cia de Lambeth de los obispos de la Comunién Anglica-
na del mundo entero. Paz a Vos y a todos los cristianos
que viven y oran en la obediencia a la Iglesia Catdlica
Romana.

He llegado con el vivo deseo en el corazédn, deseo
que estoy seguro estd también en vuestro corazén, de
ayudar con nuestro encuentro a la realizacién de la
oracién de Nuestro Divino Sefior, para que tfodos sus
discipulos lleguen a la unidad en la verdad.

Todo el mundo cristiano rinde su agradecimiento a
Dios omnipotente por todo lo que hizo el Papa
Juan XXII1, tan amado, para servir la unidad que tanto

pensamos en la larga y penosa historia a la que quiere
poner fin y en el nuevo desarrollo que puede ser pre-
ludio en las relaciones entre Roma y Canterbury; desde
ahora, la amistad debe inspirarnos y guiarnos.

Vemos también la importancia civil que puede tener
este ejemplo de concordia bien comenzada y esta reso-
lucién de colaboracién practica para la paz de las na-
ciones en el mundo y para la promocién de la fraterni-
dad cristiana entre los hombres.

Mas alld vemos el valor ecuménico de nuestro en-
cuentro. No olvidamos las cuestiones graves y comple-
jas que tal encuentro plantea, aunque su finalidad no
sea el de resolverlas ahora: tales cuestiones estdn pre-
sentes aqui en sus puntos esenciales, siempre tan difi-
ciles, pero que estdn formulados de tal manera que
podamos estudiarlos en comUn en adelante, sin ningun
resentimiento procedente del orgullo humano, sin som-
bra alguna de interés terrestre, en acuverdo con la pa-
labra de Cristo y con la asistencia del Espiritu Santo.

Finalmente, vemos el valor propiamente espiritual y
religioso de nuestra comin busqueda de una profesion
comun de fidelidad a Cristo y de una oracién antigua y
nueva que pueda armonizar los espiritus y las voces en
la celebracién de la grandeza de Dios, de su plan de
salvacion de toda la Humanidad en Cristo. En el campo
de la doctrina y de la disciplina eclesiastica existen to-
davia diferencias y distancias entre unos y otros. Por
el momento debe ser asi, por respeto de la variedad y
de la libertad hasta que podamos merecer la gracia
suprema de la verdadera y perfecta unidad en la fe y en
la comunién. Pero la caridad puede y debe ejercerse
entre nosotros desde ahora y mostrar su fuerza miste-
riosa y prodigiosa: “"Donde hay caridad y amor, alli esta
Dios”.

Por todo esto, es un gran dia este que, merced a la
bondad de Dios, vos nos hacéis vivir. En este dia, ale-
grémonos y gocemos juntos.

PRIMADO ANGLICANO

amd. Vuestra Santidad trabaja y eleva sus oraciones
por la unidad, animado de la misma divina inspiracion
y con ese fin se reunié en Jerusalén con el patriarca
Atendgoras y ahora me recibe a mi en Roma. Quiera la
gracia de Dios hacernos capaces de servir su divino
propésito con este nuestro encuentro y hacer que todos
los cristianos de cada lugar se hallen en grado de sen-
tir el dolor de su divisién y tratar de buscar la unidad
en la verdad y en la santidad.

En el camino hacia la unidad existen graves dificul-
tades de doctrina. Es ésta para mi una razén de mayor
esperanza y cierfamente que serd la esperanza de Vues-
tra Santidad, en modo que aumente el dilogo entre los
teblogos catdlicos romanos y anglicanos y de las otras
tradiciones, para explorar conjuntamente la divina reve-
lacién. En el camino que conduce a la unidad existen



también dificuitades de orden practico que pueden
ofender la conciencia y los sentimientos del pueblo cris-
tiano. Mayor motivo éste para que los argumentos sean
discutidos conjuntamente con paciencia y caridad. Aun
cuando la meta de la unidad estd todavia muy lejana,
los cristianos pueden ya religarse en el hecho de su
comin bautismo en el nombre de Dios uno y trino,
Padre, Hijo y Espiritu Santo, y pueden ellos ya orar
unidos, rendir comin testimonio a Dios y servir comdn-
mente a la Humanidad en el nombre de Cristo.

75

Sélo viendo a nosotros los cristianos crecer visible-
mente en la unidad, el mundo aceptard, a través de
nosotros, el divino mensaje de paz. Deseo unir mi voz
a la de Vuestra Santidad, implorando que las nacio-
nes acuerden abandonar las armas de la destruccidn,
resolver sus diferencias sin guerras y encontrar una
soberania superior a la de cada uno de los Estados.
De este modo, el canto de los 4ngeles resonard en la
voluntad y en la obra de los hombres "Gloria in excel-
sis Deo et in terra pax”.

N Roma, la civdad de la que salié hacia Inglaterra, enviado por el Papa San
Gregorio el Grande, San Agustin, fundador de la sede de Canterbury, consi-

saludo fraterno.

anglicana.
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derada hoy por todos los anglicanos centro de su comunidad cristiana, Su Santi-
dad el Papa Pablo VI y su gracia Michael Ramsey, arzobispo de Canterbury, que
representa la Comunidad anglicana, se han encontrade para intercambiarse un

Al final de su encuentro dan gracias a Dios todopoderoso, que ha creado,
por medio del Espiritu Santo, durante estos Gltimos afios, un nuevo clima de
fraternidad cristiana entre la Iglesia catélica romana y las Iglesias de la comunién

Este encuentro del dia 23 de marzo de 1966 sefiala una nueva etapa del
desarrollo de relaciones fraternas fundadas sobre la caridad cristiana y sobre un
sincero esfuerzo para eliminar las causas de conflicto y para restablecer la unidad.

Queriendo obedecer a Cristo, que manda a sus discipulos que se amen unos a
otros, declaran que, con su ayuda, ponen en manos del Dios de misericordia todo
lo que ha podido ser en el pasado contrario a este mandato de amor, conforman-
dose a la actitud del Apéstol, que declaraba: “Olvidando lo que queda atras, me
lanzo de lleno a la consecucién de lo que estd delante; corro hacia la meta, hacia
el premio, al cual Dios me llama desde lo alto en Cristo Jesus”. (Fil., 3, 13-14.)

Expresan el deseo de que los cristianos pertenecientes a ambas comunidades
estén animados por los mismos sentimientos de respeto, estima y amor fraterno.
Y para favorecer y promover este mutuo acercamiento, proponen que entre la
Iglesia catélica romana y la Comunién anglicana, se instaure un serio didlogo
que tenga por base el Evangelio y sus antiguas tradiciones comunes y pueda
conducir a aquella unidad en la verdad por la cval ha orado Cristo.

Este didlogo comprendera no sélo argumentos teolégicos, como la Sagrada Es-
critura, la Tradicién, la Liturgia, sino también aquellas cuestiones que promueven
dificultades de orden practico por entrambas partes. Su Santidad el Papa y su gra-
cia el arzobispo de Canterbury tienen conciencia, es verdad, de las grandes dificul-
tades que impiden la restauracién de una completa comunién de fe y de vida sa-
cramental, pero estdn undnimemente determinados a promover contactos respon-
sables entre las dos comuniones en todos los campos de la vida de la iglesia en
los que la colaboracién puede llevar a conseguir una mejor comprensién y una
caridad mas profunda. Estin también determinados a realizar el esfuerzo nece-
sario para ver de solucionar de comin acuerdo los grandes problemas que en-
cuentran hoy dia los que creen en Cristo. )

Que esta colaboracién, con la gracia de Dios Padre y en la luz del Espiritu
Santo, acelere la realizacion de la oracién de Jesucristo Nuestro Sefior por la
unidad de sus discipulos, y que el progreso hacia la unidad refuerce la paz en el

mundo, la paz que sdlo Aquel que da la paz “que sobrepasa toda inteligencia”
puede dar. Que esta paz, con la bendicion de Dios todopoderoso, Padre, Hijo y
Espiritu Santo, permanezca siempre con los hombres todos.

Dado en San Pablo Extramuros (Roma) el dia 24 de marzo del Aho de Gra-

cia 1966.



COMO SE HIZO CRISTIANA INGLATERRA

“La conversién... fue en realidad el comienzo de todas
las cosas en la historia inglesa...: un acto que fusioné
media docena de comunidades aisladas de barbaros en
el cuerpo comin de una Sociedad Occidental nacien-
te.” (1). Cualquiera reconocerd en estas palabras del
genial historiador inglés Toynbee la particularizacién de
una tesis méas general a la que él mismo no es ajeno:
la de la influencia decisiva que en la formacién de toda la
Sociedad Occidental ha tenido la Iglesia Catdlica. Pero
en Toynbee el caso de Inglaterra adquiere quizd& mayor
importancia por cuanto es su punto de partida, su modelo,
para el estudio de la formacion de todas las civilizaciones.
Por esto hay que tener presente la seguridad con que el
autor del “Estudio de la Historia” debe pronunciarlas.
Ahora bien, donde Toynbee se levanta para hacer filoso-
fia de la Historia vamos a detenernos nosotros para bus-
car en la accién de la Iglesia el principio de la nacién
inglesa,

Dejemos momentédneamente el uso de la palabra In-
glaterra para distinguir en el conjunto de las islas, tres
regiones: Irlanda, poblada por los scotos; Escocia, por los
pictos; y Bretafia, habitada por bretones. Esta escueta
divisidn que seria incompleta para un estudio mas amplio
parece aqui suficiente. Dejamos aparte el hecho de que
del nombre scoto deriva Escocia, pais que se supone habi-
tado mayormente por los pictos. Estos tres pueblos, per-
tenecientes al grupo étnico de los celtas habitaban las
islas del estafio el afio 43 (d. J. C.) cuando llegan a ellas
las legiones romanas, enviadas por el emperador Claudio.

La romanizacién de Bretaiia, 1inica regién, aparte el
sur de Escocia, donde entraron los romanos, nunca fue
profunda y la tierra de los bretones tuvo mé&s carécter
de campamento militar que de verdadera colonia (2). Las
legiones de Britania intervinieron varias veces, y algunas
de una manera decisiva, en la politica interna de Roma.
En una de ellas proclamaron emperador a Constanti-
no III (407) y éste marché con todas sus tropas sobre el
continente para hacer valer sus derechos al trono. Com-
plicada la situacién por la accién cada vez mas fuerte
de los bérbaros germanos, ya no volvieron las tropas
romanas a la Britania, y las islas fueron dejadas al arbi-
trio de los pueblos navegantes del norte, como luego
veremos.

La Iglesia, que por especial designio de Dios, apro-
vech6 la expansién del Imperio romano, evangelizé en
pocos ainos todo el mundo civilizado, pero donde el orden
romano desaparecié pronto, y éste es el caso de Bretaiia,

‘1) Arnold J. Toynbee, “Estudic de la Historia”, tomo I. Emecé
Editores, S. A. Buenos Aires, 1951, pag. 41.

(2) “Historia Universal”, tomo II, Dirigida por Walter Goetz. Espasa-
Calpe, S. A, Madrid, 1945, pag. 446.

(3) Pueden consultarse, entre otros los siguientes autores: Rohrbacher,
“Histoire universelle de 'Eglise Catholique”, tomo V, X. Rondelet et Cie.,
editeurs. Paris, 1900. Fliche-Martin, “Histoire de I'fglise”, tomos IV y V.
Bloud & Gay. Paris, 1948.

quedaron unos grupos cristianos sujetos a todos los ven-
dabales y separados por la distancia de la cétedra de
Pedro. Ello explica, en parte, el hecho de que se formara
alli una cristiandad muy particular con una mentalidad
propia que pudo ser de gran importancia en la historia
de la cultura occidental.

Los principios del cristianismo en los paises célticos
son muy oscuros. Es cierto que en el siglo w la Iglesia
tenia algunos sélidos puntos de apoyo en la Bretafa
romana: en Eboracum (York), Londinium (Londres) y en
la Colonia Lindiensium (Lincoln). Se sefiala la partici-
pacién de obispos bretones en los concilios de Arlés (314)
y Rimini (359).

Pero donde florece el trigo germina la cizafia y el
arrianismo y el pelagianismo hicieron muchos adeptos
— Pelagio era bretén — entre los celtas hasta el punto
de que fueron necesarias dos misiones de San German de
Auxerre (429 y 431) para volver la regién a la fidelidad
a la verdadera doctrina.

En Irlanda tampoco estdn clarcs los origenes de su
cristianismo: en 430 — seglin otros 431 — el papa Celes-
tino I habria enviado a Paladio — ;Obispo o didcono? —
“a los scotos que creen en Cristo”. Esta frase indicaria
la existencia anterior de cristianos, pero tanto la histori-
cidad de Paladio como la situacién religiosa de Irlanda
quedan envueltas, segiin varios historiadores, en la duda
entre lo histérico y los legendarios (3).

Lo cierto es que Patricio — breton segiin unos, galo-
romano para otros — llega hacia 432 a Irlanda donde
expande el cristianismo ayudado por otros monjes, con
grandes dificultades debido a la actitud de los druidas,
pero con gran éxito.

En 441-442, los anglos, sajones y jutos, pueblos de
raza germaénica, procedentes del norte de Europa, siguien-
do la corriente general de los béarbaros, invaden la an-
tigua Britania romana. En la lucha contra los celtas, salen
vencedores y expulsan a éstos hacia el oeste, Cornualles
y pais de Gales.

La leyenda ha recordado los episodios de la invasién
en la literatura céltica del Rey Arturo y los Caballeros de
la Tabla Redonda. La leyenda y la historia han recordado
también la ferocidad de los anglosajones, muy superior
a la de los demas pueblos barbaros invasores de Europa.
La explicacién parece muy sencilla: los que invadieron
las Galias, Espana e Italia atacaron los restos de Imperio
romano de frente y antes de avanzar habian sufrido una
romanizacién, aunque superficial. Los anglosajones, si-
tuados siempre mas al norte, se desviaron de la linea
norte-sur y se situaron en una regién donde en lo cul-
tural y politico no se recorbada apenas a Roma. Preci-
samente lo poco que quedaba fue relegado al ceste por
la ferocidad de los invasores impidiendo asi la inmersién
en lo romano.

Los anglosajones no inundaron, barrieron.



EVANGELIZACION*

Era tal la fama de ferocidad de los anglosajones,
que los primeros monjes, enviados por San Gregorio
a fin de evangelizarlos, no se atrevieron a desem-
barcar en la rubia Albién de miedo a aquellos bdr-
baros considerados, con justa razén, como crueles
cazadores de sus semejantes. Pero el Papa insistié
en su propdsito, y San Agustin Abad, acompaniado de
cuarenta monjes benedictinos, desembarcé el afio 597
en la pequeiia isla inglesa de Thanet. Para los anales
de la Iglesia este desembarco sélo es comparable al de
Colén en la isla Guanahani el 19 de octubre de 1492.
Ni un solo anglosajén era entonces cristiano, como
tampoco habia cristianos entre los indios americanos,
y si bien es cierto que los anglosajones del siglo VI
superaban en civilizacién a los aborigenes de América
también es verdad que los aventajaban en cuanto
a crueldad.

Durante siglo y medio estos bdrbaros de raza ger-
mdnica, que adoraban a Odin — el dios de las matan-
zas —, habian hecho una guerra terrible de extermi-
nio contra los cristianos bretones de raza celta que
habitaban la isla desde remotos tiempos; los cuales,
después de haber defendido palmo a palmo las tie-
rras de sus antepasados, tuvieron por ultimo que re-
troceder hacia el sur y el oeste. Unos se refugiaron
en las montefias de la peninsula de Cambria (el ac-
tual pais de Gales), y otros atravesaron el canal de
la Mancha para instalarse en Armdérica (peninsula
francesa que por eso tomé el nombre de Bretaiia).
Desde esas tierras y profesando un odio profundo a
los sajones, mantuviéronse los bretones en pie de
guerra contra los conquistadores de su patria, negdn-
dose a tener relacién con ellos y a intentar su evan-
gelizacién. Guardaban el cristianismo como monopo-
lio de su raza, e imploraban a Dios, no la conversién
de sus ememigos, sino su ruina y exterminio. Y las
hazafias del legendario rey Arturo y de los célebres
caballeros de la Tabla Redonda mo fueron sino epi-
sodios, reales o miticos, de la guerra a muerte entre
sajones paganos Yy cristianos bretones. Pero lo que
estos 1ltimos, en su odio, no quisieron intentar, San
Agustin Abad, impulsado por la caridad de San Gre-
gorio Magno, lo llevé a cabo con sorprendente éxito.

La isla de Thanet, donde desembarcé el legado
pontificio, pertenecia al reino sajéon de Kent y hacia
treinta y seis afios que alli reinaba un principe de
costumbres menos crueles que las de sus hermanos
de raza. Llamdbase Etelberto, y su esposa — biznie-
ta de Santa Clotilde — era una princesa franca y ca-
télica de mombre Berta, la cual, conservando sus

* De la obra “El triunfo del cristianismo”, de Ambrosio Romero

Carranzo, Emece, Ed. S. A. Buenos Aires.

(1) Carlos de Montalambert, “Los monjes de Occidente”,

creencias influyé pare que su marido recibiese cor-
dialmente a la embajada de San Gregorio.

En su mensaje al rey sajén el Papa manifestaba
enviarle, con Agustin y sus monjes, la Buena Nue-
ve de la Redencién de le humanidad, y los medios de
apropiarse los méritos y gracias que Jesucristo ha-
bia adquirido con su pasién y muerte, para todos los
hombres. Etelberto contestd, cautamente, que como
por primera vez oia cuanto se le contaba, dudaba de
la verosimilitud del relato, y que le era imposible
abandonar las creencias que desde hacia tanto tiem-
po profesaba junto con todo su pueblo. Empero ase-
guré a San Agustin que no le haria ningun dafo, y
dejaria a los monjes en libertad de predicar la nue-
va religién y convertir a cuantos pudieran.

Grande fue el gozo del Papa al enterarse de la
pacifica acogida que habian tenido sus enviados. In-
mediatamente mandé un refuerzo de monjes bene-
dictinos para que ayudaran a Agustin en la predica-
cién del Evangelio, y asimismo remitié a Inglaterra
instrucciones sabias y prudentes sobre la forma como
debia procederse a fin de ensefiar poco a poco la re-
ligién y moral cristianas a los anglosajones, sin he-
rirlos demasiado en sus sentimientos y costumbres.

Siendo Cantérbery la capital del reino de Kent,
en ella se instalaron primeramente los benedictinos.
Debidse a esa circunstancia que dicha ciudad se con-
virtiera en la sede episcopal del primer obispo de los
anglosajones, que fue el mismo San Agustin Abad.
El rey Etelberto dio su palacio al nuevo prelado de
su reino, en el cual se construyé la Christ Church,
que llegaria a ser la metrépoli de la Iglesia inglesa.
Igualmente se remonta a esos tiempos la fundacién
en Londres de la célebre Catedral de San Pablo y de
la no menos célebre abadia de Westminster. El reino
de Essex, o de los sajones del Este, recibié también
hospitalariamente a los monjes benedictinos, quienes
fundaron en la capital de ese reino, que era Londres,
una catedral dedicada a San Pablo, la cual fue le-
vantada sobre las ruinas de un templo romano dedi-
cado a Diana. Construyeron, asimismo, una abadia en
el islote del Tdmesis que estaba situado al oeste de
Londres, razén por la cual tomé el nombre de West-
minster, es decir, monasterio del oeste. Esa abadia
estaba destinada a convertirse en el panteén de In-
glaterra. Y en ese mismo islote (que hasta que no fue
ocupado por los monjes no era mds que un pantano
cubierto de maleza) edificariase siglos mds tarde,
junto a la abadia de Westminster, el tan famoso Par-
lamento inglés. Como dijo Montalambert: “Si Cantér-
bery representa la existencia religiosa de Inglaterra,
Westminster es el centro de su vida politica y su ver-
dadera capital; y tanto el uno como el otro se los
debe Inglaterra a los hijos de San Benito” (1). Junto
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con la fe catélica entré en Inglaterra la civilizacidn,
pues los monjes no sélo la evangelizaron, sino que
también llevaron a la isla los domnes, desconocidos
para los anglosajones, de las letras, las artes y el tra-
bajo.

Doloroso es recordar la ingratitud que diez siglos
mds tarde demostrarian los hijos de la rubia Albién
al renegar de la Santa Sede que tanto habia hecho
por ellos y al perseguir a los monjes catélicos que
transformaron la ensangrentada tierra de los feroces
anglosajones en la merry England de la Edad Media.
Sélo consuela pensar que Inglaterra ya no es actual-
mente una mnacién perseguidora del catolicismo, y
que, tal vez, no estd lejano el dia en que los ingleses
vuelvan en masa al seno de la verdadera Iglesia de
Cristo que abandonaron un déa aciago de su historia.

El mayor triunfo obtenido por San Agustin de
Cantérbery fue la conversion del rey Etelberto. “El
dia de Pascua de Pentecostés del afio 597, el rey de
Kent pidié y obtuvo el bautismo de manos de Agus-
tin, y desde el bautismo de Constantino, exceptuado
el de Clodoveo, no se habia registrado suceso de ma-
yor importancia en los anales de la cristiandad. Mu-
chos sajones imitaron el ejemplo de su rey, y enton-
ces los misioneros mondsticos dejaron su primer asi-
lo para ir @ predicar por todos lados. El monarca,
siempre fiel al noble respeto que de la conciencia
ajena mostré aun antes de ser cristiano, no quiso
obligar a nadie a mudar de religién, y se limité a pro-
fesar mayor carifio a quienes, bautizados como él, se
hactan sus conciudadanos en la patria celestial. De
los monjes italianos habia aprendido el rey sajén que
la fuerza y la violencia no son compatibles con el ser-
vicio de Cristo; y no para unir Inglaterra a la Iglesia
romana, sino para arrancarla de ella, mil afios des-

LA UNIDAD

El éxito alcanzado por San Agustin en el condado de
Kent podia presagiar la pronta y total conversién de In-
glaterra. No sucedié asi y bueno sera resumir brevemente
las causas posibles de que el hecho no se produjera.

Cuando los anglosajones alcanzaron una relativa esta-
bilidad en sus posesiones de Inglaterra, ésta qued6 divi-
dida de la siguiente manera:

El sur ocupado por los sajones con los reinos de Kent,
Essex, Wessex y Sussex, el centro por los anglos reparti-
dos entre Estanglia, Nortumbria y Mercia con lo cual
quedaba formada lo que después se llamaria Heptarquia.

Al oeste, como ya hemos dicho antes, quedaron los
primitivos habitantes de raza celta, catélicos en su mayo-
ria. La unién de Inglaterra fue asi retardada por las dife-
rencias entre celtas y anglosajones y por las luchas intes-
tinas entre estos ultimos.

(2) Thid.

pués hubieron de emplear, otro rey y otros apdstoles,
los suplicios y los tormentos” (2).

Agustin, nombrado arzobispo de Inglaterra por el
Papa, deseaba que los monjes y sacerdotes bretones
le prestaran ayuda en evangelizar a los demds reinos
anglosajones. Pero, con gran tristeza de su parte, en-
contré a los bretones encerrados en sus implacables
odios nacionales. Ellos se megaron a cooperar en la
evangelizacién de los enemigos de su patria y de su
raza. Tampoco quisieron reconocer a Agustin como
su arzobispo, pues recelaban de él por tener su resi-
dencia en Cantérbery y hallarse ast a merced de los
sajones.

En una entrevista que tuvo San Agustin con los
monjes bretones del monasterio cambrio de Bangor,
y en la cual les pidié su cooperacién, el abad de ese
monasterio respondié a la suplica del santo dicién-
dole: “Jamds predicaremos la fe a esa raza de fe-
roces extranjeros que expulsaron vilmente a nues-
tros mayores de su amada patria y han despojado a
sus descendientes de su patrimonio”. Ante tanta ter-
quedad y falta de verdadero espiritu evangélico, San
Agustin exclamé proféticamente: “Si os negdis ha ha-
cer la paz con hermanos, tendréis la guerra con ene-
migos. Si no queréis ensefiar a los sajones el camino
de la vida, de sus manos recibiréis castigo de muer-
te”.

Pocos afios después cumplidse esta profecia. Los
anglos del norte, que no habian sido evangelizados,
invadieron la peninsula de Cambria y pasaron a cu-
chillo los mil doscientos monjes del monasterio bre-
tén de Bangor. De este modo los tercos bretones pa-
garon con la vida el no haber querido considerar a
sus enemigos como al préjimo a quien Dios les man-
daba amar aunque mucho dafio hubieran recibido
por su causa.

RELIGIOSA

Es una lastima que la lejania de aquellos tiempos los
sumerja en las tinieblas de la épica legendaria porque el
nacimiento de una civilizacién marca sus caracteristicas
para toda la vida y en el esclarecimiento de aquella épo-
ca encontrariamos con toda seguridad el fundamento de
la manera de ser que distingue a los ingleses actuales del
resto de los occidentales. Pero algo podemos atisbar a tra-
vés de los escritos de la época, principalmente de Beda
el Venerable, que nos permitirin estudiar, aunque sea
muy brevemente, los origenes de la Inglaterra unida.

No parece necesario insistir en las diferencias de tipo
politico y militar que separaban a celtas y anglosajones.
Eran las propias de dos pueblos que estaban en constante
lucha por la posesién de unos terrenos que habian perte-
necido a los primeros. En lo espiritual el problema era
mucho més complejo: Tanto la conversién de los primeros
anglosajones, los de Kent, como la anterior de los celtas
fue llevada a cabo con mucha paciencia por los misioneros



cristianos procurando en cada caso herir lo menos posible

a los indigenas en sus costumbres y tradiciones religiosas.

Muchos ritos fueron conservados y ‘“cristianizados” pa-

sando a formar parte del patrimonio religioso de los nue-

vos cristianos,

Como estas costumbres eran distintas empezaban asi
las diferencias. Por otra parte como los anglosajones des-
de el principio se unieron al catolicismo de la Iglesia ro-
mana predicado por los benedictinos discreparon de los
celtas a los que la secular separacion de Roma habia
llevado a unos ritos que diferian bastante de los oficiales.
Tres puntos principales distinguian a los celtas:

— la fecha de la celebracion de la Pascua, problema
evidentemente técnico que surgia de las diferencias
en ¢l calendario lunar de unos y otros,

— la forma de la tonsura eclesiastica y

— el rito de la administracion del bautismo.

Por otra parte, a la muerte de Etelberto, el reino de
Kent pasé a su hijo, el cual no habia querido recibir el
bautismo, credndose asi dificultades para la Iglesia na-
ciente. Este hecho fue el primero de una serie que se
repitié en casi todos los reinos de la Heptarquia. Si a
ello anadimos las continuas luchas entre los mismos an-
glosajones tendremos una idea de lo complicado de la
situacion y de la dificultad que supone querer explicar
con exactitud la evolucion del cristianismo en Inglaterra.

En esta situacién, en que no se sabe donde acaban las
diferencias raciales y empiezan las religiosas o vicever-
sa, todos los esfuerzos de Roma se orientaron a lograr
un entendimiento entre los benedictinos y sus descen-
dientes espirituales con los monjes celtas para lograr la
total y uniforme cristianizacion de Inglaterra.

Otro punto de friccién se produjo cuando el irlandés
San Columba, que habia desembarcado en la isla de Iona
el afio 562, después de la cristianizacién de Escocia, se
lanz6 a la conquista moral de los anglosajones. La re-
conciliacién oficial no se produjo hasta el ano 664 cuando,
en el concilio de Whitby, se reunieron representantes de
las dos mentalidades.

Si bien en la practica continuaron las rencillas, el pri-
mer paso estaba dado y a los pocos anos, finales del si-
glo v, Inglaterra, dividida en reinos distintos, era toda
catdlica. Ello facilitaria después la unidad politica y tam-
bién el que cuando, unos siglos més tarde, los normandos,

(1) Arnold J. Toynbee, “Estudio de la Historia”, tomo I. Emecé Edi-
tores, S. A., Buenos Aires, 1951, pag. 52.

(2) Gustav Schniirer, “La Iglesia y la Civilizacion Occidental en la
Edad Media”, tomo 1. Ediciones FAX. Madrid, 1953, pag. 367.
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catdlicos, invadieron Inglaterra no se produjera un ver-
dadero desastre sino que, tras unos afios, la unién entre
invasores e invadidos fuera perfecta y empezara asi de-
finitivamente la historia de la Inglaterra unida. Las dife-
rencias entre normandos y sajones estdn mas en la men-
talidad romantica de algunos historiadores y escritores
que en la realidad. Pero esto seria tema de otro articulo.

Para tener una idea de la importancia que para la
historia de Inglaterra ha tenido la obra de San Gregorio
Magno y de sus sucesores en el pontificado oigamos otra
vez a Toynbee:

“Hasta el sinodo de Whitby del afio 664, los ingle-
ses eran conversos en potencia al cristianismo del
«Lejano Occidente» de la «franja céltica», y si la
misién de San Agustin hubiera fracasado los ingle-
ses pudieran haberse unido a los galeses y los irlan-
deses en la fundacién de una nueva iglesia cristiana,
ajena a Roma— un alter orbis tan auténtico como
el mundo de los nestorianos en la franja del lejano
Oriente de la Cristiandad” (1).

No se puede dudar de que la union de Inglaterra a la
Cristiandad del Lejano Occidente hubiera cambiado com-
pletamente la historia de aquélla y su inclusién en la Ci-
vilizacién Occidental, al menos en principio, hubiera sido
muy problematica.

De la influencia cultural de la Iglesia Catdlica en
aquellos siglos poco hay que decir porque no se diferen-
ci6 de la ténica general benefactora observada en todas
las naciones. Ya hemos hablado del especial cuidado que
puso la Iglesia en conservar las tradiciones populares de
los celtas y anglosajones. Es de destacar el hecho de que
los monjes ingleses fueron casi los unicos de QOccidente
que tuvieron el conocimiento de la lengua griega. Ello
facilité en gran manera el estudio de los clasicos. La li-
teratura es casi exclusivamente religiosa hasta el punto
de que el Beowulf, Ginico poema profano en el antiguo
idioma anglosajén que ha llegado a nuestros dias, esta
en realidad impregnado todo él de sentimientos cris-
tianos (2).

Finalmente resaltemos un fenémeno muy singular:
Gran parte de la labor cultural que realizé la Iglesia en
Inglaterra fue por obra de conventos de mujeres. Este
hecho nos parece poco menos que Unico en toda la histo-
ria de la Cristiandad y ha sido ampliamente estudiado
por muchos, entre ellos Montalambert.

Jost M.2 MunpeET GIFRE
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TRADICION CRISTIANA CONSERVADA
EN EL ANGLICANISMO

EL «CBEDO» Anglicano

“El credo formal anglicano no estd muy distante de
Roma (1), pero es imperfecto y vago lo que da margen
a multitud de interpretaciones y variedad de creencias,
“Iglesias” y liturgias comprendidas todas ellas bajo la
denominacién de “Iglesia de Inglaterra” o “Iglesia Es-
tablecida”. En realidad se ha identificado con el Esta-
do, especialmente en su elevada jerarquia. “Si no hay
Obispo no hay Rey”, decia Jacobo I

El antipapismo es desde luego el comin denominador
que esta en el fondo y une todas estas variedades; tiene
sus raices en el caracter tremendamente individualista
de los ingleses y sus antecedentes en el Estatuto Preamu-
nire (1364) eco, aunque débil, de la herejia de Wiclef,
pero que ya demuestra una tendencia temperamental
a sustraerse al arbitrio de la Santa Sede.

Por otra parte esta flexibilidad de las instituciones
religiosas inglesas, si no se aviene con la precisiéon roma-
na, tampoco cierra el camino para las negociaciones, pues
Inglaterra, como dijo Palmerston “no tiene amistades ni
enemistades eternas, sélo sus intereses son inmutables”.

El Cisma
Tiene una modalidad especial y caracteristica hija de

un caracter y circunstancias personales. La prematura
muerte del principe Arturo, heredero de Enrique VII,
hizo rey a su hermano menor que fue coronado con el
nombre de Enrique VIII. Mientras vivié Arturo, Enrique
estaba destinado a ser Arzobispo de Cantorbery y habia
sido educado conforme a este plan. Siempre estuvo or-
gulloso de su ciencia teoldgica y cuando Lutero predicé
en Alemania la Reforma, escribié un tratado sobre los
Sacramentos “Asertio VII Sacramentorum Adversus Mar-
tinum Luterum” que ofrecié solemnemente al Papa con
dedicatoria:

Anglorum rex Henricus, Leo X, mittit

Hoc opus et fidei testem et amicitiae.

Este le concedié el titulo de Defensor fidei, que toda-
via hoy llevan los reyes de Inglaterra. Al mismo tiempo
Enrique VIII hizo declarar al Papa que no sélo con la
pluma, sino también con la espada estaba dispuesto a
salir a la defensa de la verdadera doctrina, y que queria
ofrecer todo el poder de su reino para combatir las here-
jlas. Empezd a perseguir a los luteranos en Inglaterra (2).

Estas buenas disposiciones duraron hasta que una obs-
tinada pasiéon por Ana Bolena puso en evidencia su
indole indomable y tiranica. Si el Papa hubiera accedido
a su divorcio (3) o le hubiera permitido la bigamia

(1) Newman. “Historia de mis ideas religiosas. Ediciones FAX. Ma-
drid, 1940, pag. 75

(2) Wilkings, Cone, m. Brit, 1II, pag. 690,

(3) Véase CRISTIANDAD, n.° 414.15, “Cémo hicieron protestante
a Inglaterra”.

como Lutero se la permitia al Langrave de Hesse (4), no
hubiera habido cisma en Inglaterra. Parece que esto habia
de inclinarle hacia los luteranos, pero no fue asi a pesar
de que a ello le instaban Tomés Cronwell y el Arzobispo
Crammer (5). Por eso la Reforma inglesa difiere de la
alemana y conserva mucho del fondo y la forma de
la Iglesia romana, especialmente la alta Iglesia. Incluso
los obispos de los dominios y de Estados Unidos reco-
nocen la primacia del Obispo de Canterbury y forman
en conjunto lo que se ha llamado Iglesia episcopaliana,
aunque ultimamente los Estados Unidos se han eman-
cipado.

Enrique VIII, por lo menos en teoria, queria conser-
varse en la religién catélica, salvo la obediencia al Papa.
Aln en plena voragine de sus pasiones desbordadas, su
desequilibrio mental y en el auge de su poder como
cabeza de la Iglesia, promulgé y ordené los 6 Articulos
(6) que aparte de la obediencia al Papa, que no se men-
ciona, entran completamente dentro de la doctrina ca-
télico-romana.

Los 39 Arteculos y el «Prayer Book»

Los Articulos constituyen lo que puede llamarse el
credo anglicano, y el “Prayer” el libro de oraciones
oficial.

Los Articulos reconocen los Credos catolicos; la cren-
cia en la Trinidad; la Encarnacion; la expiacion; el pe-
cado original; la necesidad de la regeneracion; la gracia
sobrenatural de los Sacramentos; la sucesién apostolica;
la obligacion de la fe y de la obediencia; la eternidad
y el futuro castigo.

Pero estos Articulos fueron redactados, en forma am-
bigua, para ganar a los papistas sin alarmarlos demasiado,
v hacer que los vacilantes dieran su adhesién a la Iglesia
de Inglaterra.

(+) F. Funk-Brentano, con el titulo “Matrimonio turco de Felipe el
Magndnimo”, cuenta en su libro “Lutero”, pag. 292, Ed. Joaquin Gil,
Barcelona, 1941, que Felipe de Hesse cansado de su mujer, de la que no
podia divorciarse, por ser hija del Duque de Sajonia y tener de ella 7 hijos,
se anamoré de Margarita von der Saal de 19 afios y como la persona-
lidad y el noble rango de los padres de ésta no permitian pensar en el
concubinato, concibié el proyecto de que se le permitiese tener dos mujeres.
Los padres de Margarita consentian en esto siempre que Lutero, Melachton
y Bucero diesen un dictamen declarando autorizado el doble matrimonio
por la Sagrada Escritura y declarindolo legitimo a los ojos de Dios. Los
tres reformadores dieron en una memoria escrita su aprobacién a esta union
de Felipe de Hesse con la que los alemanes llamaron eine Nebenfraw (mujer
agregada).

(5) Crammer se habia casado con la hija de Osiamer mucho antes
de que fuera permitido el matrimonio de los clérigos y llevaba a su mujer
oculta en un baiil perforado.

(6) 1.2 El Cuerpo de Cristo estd presente bajo las especies del pan y
el vino por transustanciacion.

2.0 La comunicién bajo las dos especies no es necesaria.

3.0 El matrimonio de los clérigos estd prohibido.

4. Los votos de castidad vy de continencia obligan en conciencia.

5. El uso de las misas privadas debe ser conservado.

6.© La confesiéon auricular es obligatoria.

Josep Anglés, “Anglicanisme”, Dic de Théologie catholigue. v. 1II,
¢, 1284. Paris, 1931,



“Estdn evidentemente compuestos con la idea de dejar
abiertas grandes cuestiones sobre las cuales hay contro-
versia. Establecen las verdades en general, pero callan
acerca de su aplicacién. Dicen que toda fe necesaria debe
probarse con la Escritura, pero no dicen quien debe pro-
barla. Dicen que la Iglesia tiene autoridad en las con-
troversias, pero no qué clase de autoridad. Dicen que la
Iglesia no puede imponer nada mds alld de la Escritura,
pero no dicen dénde estd el recurso cuando lo hace. Dicen
que las obras antes de la gracia y la justificacién, son
inttiles y malas, y que después de la gracia y la justifi-
cacién son aceptables; pero no hablan absolutamente de

obras hechas con la ayuda de Dios antes de la justifica- .

cién. Dicen que hay hombres legalmente llamados y en-
viados a ministrar a predicar los cuales son escogidos y
llamados por otros hombres que tienen autoridad publica
la cual les ha sido dada por la Congregacién; pero no
dicen por quien ha de ser dada esta autoridad. Dicen
que los Concilios convocados por los principes pueden
errar; pero no determinan si los Concilios convocados en
nombre de Cristo pueden errar también” (7).

Cosa parecida ocurre con el Prayer Book. Las cere-
monias descritas podrian tomarse por ceremonias de la
Iglesia catdlica-romana. Se habla de la Ordenaciéon en
la que el Obispe dice: «Recibid el Espiritu Santo»; la
ceremonia de la Visitacion ensefia la confesion y la
absolucion; en la del Bautismo, el sacerdote habla al
nino, después de haberlo recibido, como ya regenerado;
habla del Catecismo en el cual en la comunion Sacra-
mental se recibe realmente como el Cuerpo y la Sangre
de Cristo; en la ceremonia de la Conminacion se invita a
hacer obras de penitencia; ... en el calendario, en las
rabricas, se encuentran las fiestas de los Apéostoles,
noticias ciertas de otros santos y ayunos y abstinen
cias...» (8)

Como se ve, cabria ahi casi integra la doctrina ro-
mana. “Todo lo contrario ocurre cuando se contempla el
espiritu insular del anglicanismo, las tradiciones de su
establecimiento, sus caracteristicas histéricas, su rencor
de controversia y su juicio privado” (9). Es decir, articu-
los y libro son “un producto perfectamente inglés, que
tiene su fuerza precisamente en el espiritu de compo-
nenda y ductilidad britanica” (10).

La Biblia y los Salmes

Seria, sin embargo, un error creer que no se mantuvo
en los siglos que siguieron a la Reforma, la religiosidad
del pueblo inglés. Tenemos la prueba de ello en la his-
toria y méas especialmente en las ‘“memorias” de perso-
najes particulares que indican la saludable influencia
social y familiar que ejercia el continuo repaso de la
Biblia y los Salmos.

“Las plegarias familiares, mafiana y tarde; la lectura

(7) Newman, o.c., p. 60.
(8) 1Ibid., p. 36.
(9) Ibid., p. 75.
(10) André Mourois, “Historia de Inglaterra”. Ediciones Surco. Bar-
celona, 1943,
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de la Biblia, capitulo por capitulo; la obligacién de apren-
der de memoria algunos versiculos cada dia; el canto de
los himnos al son del armonio, la asistencia a la escuela
dominical, los largos servicios religiosos cada domingo,
con prodigiosos sermones denunciando los pecados y
amenazando a los pecadores con la eterna condenaciém;
la creencia en la verdad histérica, literal, de cada palabra
del Libro Santo, y un respeto tan grande por éste, que
si, por descuido, una Biblia caia de la mesa al suelo,
seguia un silencio como si los mismos cielos hubiesen
caido; las solemnes conversaciones del domingo, a las
que no podia mezclarse ningiin tema profano, todos estos
pensamientos, todos estos actos, estaban guiados por la
religién sin que contara nada mds que ella” (11).

El asalto del liberalismo

No han faltado entre los tedlogos del anglicanismo
quienes a pesar de ver en ¢l la perfecta via media, punto
de equilibrio entre la Iglesia romana y el luteranismo, su
fe en Cristo, la rectitud de su intencién y su conoci-
miento de la Iglesia primitiva les ha llevado a extraer
y sentir lo tradicional del catolicismo romano que podia
entenderse comprendido en el anglicanismo.

Estos espiritus selectos reaccionaron cuando en la pri-
mera mitad del siglo x1x el liberalismo penetraba en
la religién conduciéndola rapidamente a la indiferencia
v frialdad estatal asentada ya en la Alta Iglesia. Con-
servaba si un ceremonial perfecto, fastuoso en las coro-
naciones de los reyes, severo en los funerales, grave y
correcto siempre aun en sus manifestaciones politicas,
pero minado por los gérmenes liberales de ateismo.

Keble, un anglicano, que muri6é anglicano, dio en la
Universidad de Oxford, el 14 de julio de 1833, el grito
de alarma. Consideraba el liberalismo como fatal para la
religion anglicana y la Iglesia Establecida. El sermén
que se publicé con el titulo: Apostasia nacional dio prin-
cipio a lo que se ha llamado “El Movimiento de Ox-
ford” (12).

Habia expuesto su pensamiento en un libro titulado
“Afio Cristiano” que llegé a ser clasico en el idioma. El
tono general de la literatura religiosa era tan enervado
y tan impotente en 1827, que Keble dio una nota origi-
nal, y desperté en los corazones de muchos miles de
personas una nueva musica, musica de una escuela des-
conocida por mucho tiempo en Inglaterra... (habla) de
lo que puede llamarse, en cierto sentido, sistema sacra-
mental, y es la doctrina de que los fenémenos materiales
son tanto tipos como instrumentos de cosas reales e invi-
sibles; docirina que comprende en su plenitud lo que
acerca de los Sacramentos propiamente tales, creen no
s6lo los anglicanos, sino también los catdlicos. Asimismo
comprende el articulo de la Comunién de los Santos e
igualmente los misterios de la fe”’ (13).

(11) Nevinson, citado por André Mourois en “Los ingleses”. Ed. Surco.
Barcelona, 1944, pag. 74.

(12)Véase CRISTIANDAD, n.°o 36-37, “Roma y Ginebra”, de I. La-
marca y otros articulos sobre este Movimiento.

(13) Newman, o.c, p. 13.



82

Y Hurrel Froude, otro de los adalides del movimiento
iniciado por Keble en Oxford, “...se gloriaba de aceptar
la tradicion como principal instrumento de ensefianza
religiosa. Tenia una idea alta y severa de la intrinseca
excelencia de lg virginidad, y consideraba a la Bienaven-
turada Virgen como modelo. Le agradaba mucho el pen-
samiento de los Santos; tuvo gran aprecio de la vida de
santidad, de su posibilidad y elevacién; era mds incli-
nado a creer em una gran frecuencia de intervenciones
milagrosas en la edad primitiva y media; abrazé el prin-
cipio de la penitencia y la mortificacién; tenia gran
devocién a la Real Presencia y firme fe en ella. Se sentia
poderosamente arrastrado a la iglesia medieval, pero no
a la primitiva... inculcaba profundamente la idea de la
devocién a la Virgen...” (14).

El triunfo del liberalismo

Ademas de Keble y Hourde, tomaron parte en el Mo-
vimiento de Oxford, Pusey y otros muchos teélogos fa-
mosos que exponian sus puntos de vista en los llamados
“tracs”. Newman y Maning fueron los que maés se dis-
tinguieron y cuya valiente y audaz blsqueda de la verdad
les condujo, de momento, a la conclusién de que la via
media era una idea imposible, como “mantenerse de pie
con una pierna” (15) y de que no habia mas que dos
caminos: Roma o el ateismo. El anglicanismo es la casa
a mitad del camino de Roma; el liberalismo, la casa a
mitad del camino del atelsmo” (16). Profundizaron mas
en sus estudios con intencién de defender la iglesia an-
glicana, y sus estudios les convencieron de donde estaba
la verdad entera. Ambos abrazaron la religién catdlico-
romana.

A pesar de todo, el triunfo del liberalismo fue un
hecho, y si practicamente no se ha llegado todavia al
ateismo total es porque en Inglaterra, como ha dicho muy
bien M. C. V. Langlois, “las instituciones duran cuando
estan establecidas, de otro modo el anglicanismo se hu-
biera descompuesto ya hace tiempo; la mitad de los fieles
hubieran vuelto al catolicismo romano y la otra mitad
lo habria abandonado por el protestantismo propiamente
dicho”.

Ciertamente hay muchas conversiones al catolicismo
romano en los ultimos tiempos, pero estd muy lejos de
ser “la mitad”. Tampoco puede decirse que se “pasen al
protestantismo propiamente dicho”, sino que la mayor
parte han caido en una indiferencia inoperante.

Se han venido convocando sinodos “panaglicanos” que
retnen a todos los comprendidos en la Iglesia Episco-
paliana, de Inglaterra y las Colonias. Fue famoso el
de 1908 que junté en Londres numerosos obispos, ecle-
siasticos y seglares. Un redactor del Tablet dijo de él:
“Doscientos obispos instruidos, piadosos, celosos a su
manera, han atravesado mares y tierras para tener una
conferencia, “reunidos, nos dicen, para tratar de elevadas

(14) Ibid, p. 17.
(15)  Ibid., p. 104
(16) 1bid., p. 141,

cuestiones y promover una accién eficaz”. Y he aqui que
en virtud de su sistema, son absolutamente incapaces
de producir con autoridad una sola decision dogmatica
respecto a las controversias que arruinan la paz de la
Iglesia, de producir un solo canon dogmatico o discipli-
nario que pueda ser impuesto con autoridad a sus miem-
bros... el Congreso ha mostrado evidentemente la exce-
lencia de la industria y el sentido profundamente reli-
giosos del pueblo anglicano. Pero descubre al mundo
entero la desesperante impotencia dogmaética de la Igle-
sia anglicana” (17).

El Report de 1938, consecuencia de la Conferencia de
Lambeth de 1920, presenta un panorama mucho maés
desolador. Se ponen en tela de juicio verdades de las
méas esenciales de la fe cristiana (18).

,Optimismo?

El Comunicado conjunto de S.S. Paulo VI y el Pri-
mado de Inglaterra, que se ha hecho publico estos dias,
abre ciertamente paso a la esperanza, pues Inglaterra
parece que vuelve los ojos a la Iglesia tradicional caté-
lica de San Agustin de Cantorbery.

Sin embargo, el camino estd erizado de dificultades.
Asi lo ve el Papa. He aqui un fragmento de la decla-
racion de Paulo VI sobre “La fe y los hombres” refirién-
dose a la unién” de los cristianos:

«... porque las dificultades no faltan, y en si son tales
que no dejan prever una selucion satisfactoria. Algunes
quisieran de la Iglesia Catolica sacrificios doctrinales
y constitucionales que no puede hacer sin debilitar su
fidelidad al Evangelio y a la tradicion que del mismo se
deriva. La Iglesia Catéolica desea por su parte allanar
el camino del encuentro pleno y definitivo con los her-
manos separados, buscando asegurarlos con logica, para
todos honrosa, de las posiciones catélicas; buscando hon-
rarlos reconociendo ciertos aspectos de algunas caracte-
risticas de sus tesis religiosas, merecedoras del comun
consenso, y buscando atin favorecerlas, en todo cuando
Ia realidad histérica y la practica lo consienta, simpli-
ficando las exigencias renunciables de la forma expre-
siva de la dhesion a la tvinica Iglesia; y se confia que
este esfuerzo de leal acercamiento sera reciproco

Y es esta compleja consideracion entretejida de obs-
taculos humanamente insurmontables, que la Pascua ilu-
mina de una gozosa esperanza, de la posibilidad de con-
seguir algin dia la perfecta reconciliacion de todos los
creyentes en Cristo resucitado.

La Resurreccion de Cristo es el milagro que nos
hace repetir, refiriéndola a nuestro caso la palabra del
mismo Sefior: «Para los hombres esto es imposible; pero
para Dios todas las cosas son posibles» (19).

M. A. L6pEZ SUNE

(17) “Tablet”, 18 de julio de 1908, p. 83 y ss., citado por J. de la
Serviere, VACANT, t. 1X, c. 266-67 “Episcopalismo”. Paris, 1924.

(18) Véase este ntimero, fragmento del Report con el titulo “El angli-
canismo modernistz”.

(19) Paulo VI, frag. de la declaracién LA FE Y LOS HOMBRES
cn el “Encuentro ecuménico” transmitido por la television italiana el 13 de
abril altime. “L’Osservatore Romano” de 15 de abril de 1966.



EL ANGLICANISMO
MODERNISTA

I. Revelacion. — «a) La fe cris-
tiana en Dios como Criador, supo-
ne la creencia en una revelacion de
Dios en la naturaleza; pero Dios se
revela, ademas, de varias maneras
y grados, en el curso de los acon-
tecimientos historicos, y en la ex-
periencia y caracter ya de las na-
ciones ya de los individuos. — b)
El proceso d= esta divina revelaciéon
en la Historia y experiencia reli-
giosa del pueblo de Israel, tal como
fue interpretado por los profetas y
guias del pueblo escogido, culminé
en Cristo Jesis, en quien nesotros
creemos ver al Verbo hecho Car-
ne... Idéntica revelacion de Dios
tenemos que reconocer en el gra-
dual desenvolvimiento moral y re-
ligioso de todo el género humano —
¢) En manera alguna puede el
hombre conocer algo acerca de Dios
independientemente de esta suso-
dicha revelacion de Dios al hombre;
y esta revelacion de Dios al hom-
bre no puede en realidad ser co-
nocida, sin suponer cierta actividad
de la razon humana al captarla».

II. Fundamentos de la revela-
cion.—«La religion cristiana se
fundamenta en una revelaciéon es-
pecifica (particular) de Dios en la
historia. De esta revelacién dan
testimonio igualmente la Escritura
y la Iglesia. Mas la Iglesia siempre
ha declarado que sus doctrinas es-
tan basadas en la Escritura.»

HI. La revelacion continuard has-
ta el fin del mundo.— «El conoci-
miento que la Iglesia tiene del
Evangelio es continuamente reno-
vado por la experiencia en su unién
con Dios por medio de Cristo; y la
autoridad de las férmulas doctri-
nales debe ser interpretada siem-
pre teniendo en cuenta, en parte
al menos, la comin aceptacion de
las msimas por todo el cuerpo de
fieles.»

IV. La Escritura, unica regla
de fe. — «Nosotros reconocemos
completamente la supremacia de la
Escritura como norma de doctrina
(regla de fe). La Biblia ha sido y
es para las Iglesias cristianas el
primer criterio que siguen en su
enseilanza, y manantial perenne
para la vida religiosa. Las Escritu-
ras, por consiguiente, tienen prio-

LA ORTODOXIA DEL ANGLICANISMO HISTORICO

I. De la fe en la Trinidad Sacrosanta

Hay un solo Dios vivo y verdadero, eterno, incorpéreo, indivisible,
impasible, de inmenso poder, sabiduria y bondad; creador y con-
servador de todas las cosas ast visibles como invisibles. Y en la Unidad
de esta Naturaleza Divina hay Tres Personas de una misma esencia,
poder y eternidad: el Padre, y el Hijo, y el Espiritu Santo.

II. Del Verbo de Dios que se hizo verdadero Hombre

El Hijo, que es el Verbo del Padre, engendrado del Padre desde
la eternidad, verdadero y eterno Dios, y consustancial al Padre, asu-
mié la naturaleza humana en el seno de la Bienaventurada Virgen,
de su sustancia: de modo que las dos naturalezas, divina y humana,
entera y perfectamente fueron unidas, para no ser jamds separadas,
en una Persona; de lo cual resulté un solo Cristo, verdadero Dios y
verdadero Hombre; que verdaderamente padecié, fue crucificado,
muerto y sepultado, para reconciliarnos con su Padre, y para ser
Victima no sélo por la culpa original, sino también por todos los
pecados actuales de los hombres.

II1. Del Descendimiento de Cristo a los Infiernos

Como Cristo murié por mosotros, y fue sepultado, asi debemos
también creer que descendié a los infiernos.

1V. De la Resurreccion de Cristo

Cristo resucité verdaderamente de entre los muertos, y tomé de
nuevo su cuerpo, con carne, huesos y todo la que pertenece a la
integridad de la naturaleza humana; con la cual subié al cielo, y alli
reside, hasta que vuelva para juzger a todos los hombres en el dia
postrero.

V. Del Espiritu Santo

El Espiritu Santo, que procede del Padre y del Hijo, es de una
misma esencia, majestad y gloria, con el Padre y con el Hijo, verda-~
dero y eterno Dios.

V1. De la suficiencia de las Sagradas Escrituras
en lo que ataiie a la salvacién

La Sagrada Escritura contiene todas las cosas que son mecesarias
para la salvacién; de modo que nada de lo que en ella no se lee, ni por
ella se puede probar, debe exigirsele a hombre alguno que lo crea
como articulo de fe, o que lo considere como requisito necesario para
la salvacién.

Bajo el nombre de Sagrada Escritura entendemos aquellos libros
canénicos del Antiguo y Nuevo Testamento, de cuya autoridad nunca
hubo duda alguna en la Iglesia.

Del Nuevo Testamento recibimos y tenemos por candnicos todos los
libros, segiin se reciben cominmente.
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ridad sobre todos los demas crite-
rins y reglas de fe y doctrinas.»

V. Inspiraciéon de la Escritura.
«La creencia segun la cual 1a Biblia
es un mensaje de Dios, inspirado
en su revelacion al hombre, y la
aquiescencia del hombre a dicha
revelacién, no es para nosotros un
dogma que se funde en alguna
teoria sobre la composicion de los
libros sagrados, sino mas bien una
conclusion deducida del caracter de
su contenido y de la penetraciéon
espiritual del mismo.»

VI. Valor historico de los relatos
biblices.— «La norma para juzgar
el valor que en si tienen las dife-
rentes partes de la Escritura es el
pensamiento de Cristo tal como se
refleja en la experiencia de la Igle-
sia, y ha sido percibido por cada
fiel cristiano por medio del Espi-
ritu Santo. Esta es la razén para
pensar que ,en muchos casos, las
palabras atribuidas a nuestro Se-
fior reflejan mas bien Ia experien-
cia de la primitiva Iglesia, o son
expresiones de los profetas cristia-
nos, y no las mismas palabras pro-
nunciadas por Jesus.»

VII. Sentido real y simbolico de
la Eseritura.— «Los relatos sobre
hechos particulares puede conside-
rarse que tienen valor en cuanto
que son expresion metaférica de
verdades espirituales, aunque se
suponga que nunca jamas han te-
nido realidad. En este caso, tales
relatos pueden llamarse simbdlica-
mente verdaderos en sentido dife-
rente. De aqui que no es posible
definir con precisiéon la extensiéon
de tales elementos simbédlicos en la
tradicion histérica de la fe cris-
tiana. En este sentido, no puede
excluirse la posibilidad de que el
caracter simbolico afecte igualmen-
te a la verdad de algunos articulos
del Credo... La comision esta con-
vencida que al menos se ha de ad-
mitir sin ningin género de duda
la extensa tradiciéon referente a Je-
sus, por quien el Evangelio y la
Iglesia nacieron juntos hace siglos,
y que la Iglesia puede proclamar,
sin vacilacion alguna, que en la fi-
gura historica de Jesius de Nazaret
“el Verbo se hizo Carne y habité
entre nosotros”.»

VIII. Significado de las formu-
las anglicanas. — «Las formulas an-
glicanas representan Ia posicion
doctrinal eclesiastica e historica del

VII. Del Antiguo Testamento

El Antiguo Testamento no es contrario al Nuevo, puesto que tanto
en el Antiguo como en el Nuevo, se ofrece la vida eterna al género
humano por Cristo, que es el 1inico Medianero entre Dios y los hom-
bres, siendo Dios y Hombre. Por lo cual opinan malamente los que
imaginan que los antiguos tenian puesta su esperanza sélo en prome-
sas temporales.

Aunque la Ley dada de Dios por Moisés, en lo tocante a ceremonias
y ritos, no obliga a los cristianos, ni sus preceptos civiles hayan de
recibirse necesariamente en ningun Estado, con todo, no hay cristiano
alguno que se halle exento de la obediencia a los mandamientos que se
llaman Morales.

VIII. De los tres Simbolos

Los tres Simbolos o Credos, a saber, el “Constantinopolitano’, el
“Apostédlico” y la definicién de la fe catélica contenida en el “Atana-
siano”, deben ser del todo recibidos y cretdos; por cuanto pueden
probarse con testimonios firmisimos de las Escrituras.

IX. Del Pecado Ovriginal

El pecado de origen mo consiste, como pretendian los Pelagianos,
en la imitacién de Adam, sino que es el vicio y depravacién de la
naturaleza de todo hombre engendrado naturalinente de la estirpe de
Adam; lo cual es causa de que diste muchisimo de la justicia original,
propenda al mal de su misma naturaleza, y, por tanto, en cada uno
de los nacidos merece esto la ira de Dios y la condenacidn.

Esta depravacién de la naturaleza permanece todavia en los que
son regenerados; por lo cual, la concupiscencia de la carne (llamada
en griego “phronema sarkos”, que unos interpretan sabiduria, otros
sensualidad, otros inclinacién, y otros deseo de la carne) no se sujeta
a la ley de Dios; y aunque para los regenerados y creyentes no hay
condenacién alguna por causa de Cristo, con todo, confiesa el Apédstol
que la concupiscencia tiene en st misma naturaleza de pecado.

X. Del Libre Albedrio

La condicién del hombre después de la caida de Adam es tal,
que por sus fuerzas naturales y buenas obras no puede volverse ni
prepararse a la fe e invocacién de Dios. Por lo tanto, sin la gracia
de Dios por Cristo, que nos provenga para que queramos y coopere
mientras queremos, no tenemos poder alguno para hacer obras de
piedad que sean agradables y aceptas a Dios.

XI. De la Justificacion del hombre

Somos reputados justos delante de Dios, solamente por el mérito
de nuestro Sefior y Salvador Jesucristo, por medio de la fe, y no
por nuestras obras y merecimientos. Por lo tanto, que nosotros somos
justificados por medio de la fe, solamente, es una doctrina muy salu-
dable y muy llena de consuelo.

XII. De las Obras buenas

Las obras buenas, que son los frutos de la fe, y siguen a lo justifi-
cacién, aunque no pueden expiar nuestros pecados, ni soportar la



Anglicanismo en relaciéon con las
demas Iglesias del Occidente en el
siglo XVI, y su actual conservacion
pone de relieve la posiciéon de la
Iglesia de Inglaterra en relacidon
con otras Iglesias.»

IX Unidad y Trinidad en Dios.
«La creencia en esta verdad ha sido
fruto, no de revelacién alguna, sino
de la experiencia cristiana. En un
principio existio entre los judios la
crencia y veneracion de un Dios
unice, que ha sido transmitida des-
pués a la Iglesia. Mas tarde, tuvo
lugar la experiencia de la persona
de nuestro Sefior, ya en su vida te-
rrena, ya después de su resurrec-
ciéon de entre los muertos, experien-
cia que solamente podia expresarse
adecuadamente con los titules de
“Senor y Salvador”, y que es-
pontineamente se manifiesta en el
culto y veneracion a Jesiis. Dicha
experiencia fue interpretada por
los cristianos como experiencia de
Dios pasando a ellos a través de la
humanidad de Jesas. En ltimo lu-
gar, el influjo del Espiritu Santo
como actuando sobre sus vidas, y
de nuevo la experiencia individual,
fueron de tal caracter, que los cris-
tianos se vieron como impelidos a
confesar que ésta era una expe-
riencia de Dios dentro de ellos mis-
mos y de toda la comunidad de
creyentes. Mas aunque fueron com-
pletamente distintos unos de otros,
aquellos tres modos de experien-
cia, sin embargo, fueron aceptados
como la experiencia de un solo
Dios y no de tres Dioses. Asi la
doctrina de la Trinidad surge al
principio dificilmente comprendi-
da, como un recurso para defender
integro el valor de esta triple ex-
periencia.»

X. Angeles y demonios. — «La
creencia en los angeles y demonios
tiene, al menos, un valor simboli-
co, Yy no es irracional sustentarla.»

XI. Pecado original. — «Estamos
de completo acuerdo al afirmar que
el hombre, tal como aparece en la
Historia, se muestra ahora y se
mostro a través de las edades como
victima de una profunda inclina-
cion al pecado. Nosotros no estamos
acordes en la interpretacion de
este hecho, ni en explicarlo con re-
lacion a Dios; pero si afirmamos
unanimemente que ninguna de las
opiniones expuestas se pueden con-
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severidad del juicio divino, son, sin embargo, agradables y aceptas
a Dios en Cristo; y nacen necesariamente de una fe viva y verdadera,
de tal modo que claramente nor ellas puede conocerse la fe viva,
como puede juzgarse del drbol por el fruto.

XIII. De las Obras antes de la Justificacién

Las obras hechas antes de la gracia de Cristo y de la inspiracién
de su Espiritu, no son agradables a Dios, por cuanto no proceden
de la fe en Jesucristo, ni merecen la gracia, como llaman muchos, “de
congruo”; antes bien, no siendo hechas como Dios quiso y mandé
que se hicieran, no dudamos que tienen naturaleza de pecado.

XIV. De las Obras de Supererogacion

Las obras llamadas de “supererogacién”, no pueden ensefiarse sin
arrogancia e impiedad, pues por ellas declaran los hombres que no
sélo rinden a Dios todo aquello a que estdn obligados, sino que hacen
por amor suyo mds de lo que tienen obligacién de hacer; mientras
Cristo dice claramente: Cuando hubiereis hecho todas las cosas que
os estdn mandadas, decid: Siervos initiles somos.

XV. De que es nadie sin pecado, excepto Crisio

Cristo, en la verdad de nuestra naturaleza, fue hecho semejante
a mosotros en todas las cosas, excepto en el pecado, del cual fue
completamente exento, ast en la carne como en el espiritu. Vino como
Cordero sin mancilla, pare quitar los pecados del mundo por el sacri-
ficio de ST mismo hecho una vez; y no hubo en él pecado, como dice
el Apéstol Juan. Empero nosotros los demds hombres, aunque bauti-
zados y regenerados en Cristo, ofendemos, sin embargo, todos en
muchas cosas; y st dijéremos que no tenemos pecado, nos enganiamos
a nosotros mismos ¥y no hay verdad en mosotros.

XVI. Del Pecado después del Bautismo

No todo pecado grave voluntariamente cometido después del Bau-
tismo, es pecado contra el Espiritu Santo e irremisible. Por tanto,
para los caidos en pecado después del Bautismo no debe negarse que
hay lugar al arrepentimiento. Después de haber recibido el Espiritu
Santo, podemos apartarnos de la gracia que nos es dada y pecar,
y de nuevo por la gracia de Dios levantarnos y enmendarnos. De
consiguiente, debe condenarse a los que afirman que no pueden pecar
ya mientras vivan, o niegan que hay lugar al perdén para los que de
veras se arrepienten.

La predestinacién a la vida es el eterno propésito de Dios, por el
cual, antes de que fuesen echados los cimientos del mundo, decretd
por su invariable consejo a mosotros oculto, librar de maldicién vy
condenacién a los que eligié en Cristo de entre el género humano,
y conducirlos por Cristo a la salvacién eterna como vasos hechos para
honor. Por lo cual, los que son agraciados con un tan excelente bene-
ficio de Dios por su Espiritu que obra en tiempo oportuno, segin el
propésite divino son llamados; por la gracia obedecen a la vocacién;
son justificados gratuitamente; son adoptados por hijos; son hechos
conformes a la imagen del Unigénito Hijo Jesucristo; caminan san-
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siderar como ilegitimas en las Igle-
sias de Inglaterra.»

XII. Encarnacion del Verbo y
Virginidad de Maria. — «Muchos
entre los nuestros sostienen que la
creencia en el Verbo hecho Carne
estd intimamente unida con la
creencia en el nacimiento de Ma-
dre Virgen, y que ambas deben ser
sostenidas.

»Hay, en cambio, otros entre no-
sotros que creen que la fe en la
Encarnacién es mas consistente,
afirmando que el nacimiento de
nuestro Senior tuve lugar en las
condiciones normales de la huma-
na generacion.»

XIIl. Resurreccion del Setor.—
«Para hablar mas certeramente,
nosotros opinamos que debiera sos-
tenerse que Jestis se mostré vivo
y victorioso; que El mismo se mos-
tré resucitado de la muerte a los
discipulos»... Y en nota apéndice
se anade: «Es posible que las ante-
riores creencias, como ésta de la
resurreccion después de la muer-
te, hayan jugado papel importan-
tisimo en la formacion de esta
creencia tradicional de la Resurrec-
cion de Jesucristo, aunque se haga
mencion en el Nuevo Testamento.
Esta consideraciéon combinada con
otras de caraicter mas general in-
clinan a algunos de los nuestros a
creer que la conexion hecha en el
Nuevo Testamento entre el relato
del sepulcro vacio y el de la apari-
cion de Nuestro Sefior resucitado
cae mas bien dentro de la esfera
del simbolismo religioso que en
el ambito de los hechos histéri-
cos» (1).

XTV. Doctrina sobre la Iglesia. —
«La Iglesia es la agrupacion total
de aquellos que participan de la
vida regenerada. Concebida asi la
Iglesia, se puede comparar su uni-
dad a Ia de una raza o pueblo, que,
cuando estd multiplicAindose con
relacion a las organizaciones ex-
ternas que condicionan su vida,
guardan entre si una unidad con-
creta y real, aun en medio de su
distincion y separacion.»

XV. Catolicidad. — «<En la Igle-
sia de Inglaterra se ha entendido
ampliamente la doctrina segun la
cual ninguna comunidad cristiana
puede en particular atribuirse ex-

(1) Esto no obsta para afirmar rotundamen-
te poco antes “que para los cristianos es como
=1 hecho culminante y central de la historia de la
wumanidad la resurreccion de Jesucristo”.

tamente en buenas obras; y por iltimo, llegan por la misericordia
de Dios a la sempiterna felicidad.

Ast como la consideracién piadosa de la predestinacién y de nues-
tra eleccién en Cristo estd llena de un dulce, suave e inefable consuelo
para los verdaderamente piadosos y que sienten en si la operacién
del Espiritu de Cristo, que va mortificando las obras de la carne y los
miembros terrenos, y levantando el dnimo a las cosas celestiales, ya
porque establece grandemente y confirma nuestra fe acerca de la
salvacién eterna que ha de ser conseguida por medio de Cristo, ya por-
que entiende fervientemente nuestro amor hacia Dios, asi también,
para las personas curiosas, carnales y destituidas del Espiritu de
Cristo, el tener continuamente delante de los ojos la sentencia de pre-
destinacién divina, es un precipicio muy peligrosos, por el cual las
arrastra el diablo, o a la desesperacion, o al abandono igualmente
pernicioso de una vida impurisima.

Debemos, pues, recibir las promesas de Dios, del modo que mos
son generalmente propuestas en las Sagradas Letras; y en nuestras
acciones seguir aquella voluntad divina, que tenemos expresamente
revelada en la Palabra de Dios.

.

XVIII. De que la Salvacion eterna solo puede esperarse
en 2l Nombre de Cristo

Deben ser anatematizados los que osan decir, que cada uno se
salvard en la ley o secta que profesa, con tal que viva cuidadosamente
conforme a ella y a la luz de la naturaleza; puesto que las Sagradas
Letras sélo predican el Nombre de Jesucristo, en el cual pueden ser
salvos los hombres.

XIX. De la Iglesia

La Iglesia visible de Cristo es la Sociedad de los fieles, en la cual
se predica la Palabra de Dios pura y se administran los Sacramentos
rectamente en cuanto a las cosas que de necesidad se requieren, segin
la institucion de Cristo.

Ast como erré la Iglesia de Jerusalén, de Alejandria y de Antio-
quia, asi ha errado igualmente la Iglesia de Roma, no sélo en cuanto
a la moral y a los ritos ceremoniales, sino también en materias de fe.

XX. De la Autoridad de la Iglesia

La Iglesia tiene derecho para establecer ritos, y autoridad en las
controversias de fe; aunque no le es licito instituir cosa alguna que se
oponga a la Palabra de Dios escrita, ni puede exponer un pasaje
de la Escritura de modo que contradiga a otro. Por lo cual, aunque
la Iglesia es testigo y custodio de los Libros, divinos, sin embargo,
como no debe decretar nada que se oponga a ellos, ast tampoco debe
imponer, fuera de ellos, cosa alguna que haya de creerse como nece-
saria para la salvacién. ~

XXI1. De los Concilios generales

Los Concilios generales, por cuanto se componen de hombres, de
los cuales mo todos se rigen por el Espiritu y la Palabra de Dios,
no sélo pueden errar, sino que han errado algunas veces. Aun en



clusivamente este titulo de catéli-
ca, sino que mas bien este término
se aplica con mas propiedad a todas
ias Iglesias que conservan la fe de
los simbolos y de los Concilios ecu-
ménicos, la practica de los sacra-
mentos y el episcopado en la suce-
sién historica de los apéstoles.»

XVI. El Papado.— «Nosotros es-
tamos de completo acuerdo al afir-
mar que la Iglesia de Inglaterra
obré rectamente al tomar la reso-
lucion que tomé en el siglo XVI,
y atn esta obligada a resistir las
reclymaclones del Papado contem-
poraneo.»

XVII. Sacrificio de la Misa. —
«Estamos contestes en afirmar que
rectamente se puede expresar la
Eucaristia como sacrificio, que no-
sotros hemos definido como un ac-
to en el cual el hombre adora a
Dios y le rinde el homenaje que
la criatura debe al Creador. Mas
si la Eucaristia se toma como sacri-
ficio, esto mas bien se debe enten-
der como un sacrificio en el cual
nosotros no ofrecemos a Cristo, sino
que Cristo, en ¢l, nos une a noso-
tros consigo mismo en la ofrenda
de su vida, obediente hasta Ia
muerte y muerte de cruz.»

XVIIL. Sacerdocio y ofrenda del
sacrificio. — «Algunos de los nues-
tros no estan dispuestos a dar su
adhesién a la creencia tradicional
tan concreta en esta materia, se-
gun la cual la Eucaristia no puede,
en circunstancia alguna, ser cele-
brada por una persona laica, ac-
tuando con la debida intencién y
usando la materia y forma conve-
nientes» (2).

XIX. Presencia real.— «Es en
verdad grato poder afirmar que
ningin cristiano duda, que de al-
guna manera Cristo esta presente
en la Sagrada Comunioén. Algunes
de los nuestros estan contestes en
afirmar que toda sefial de presen-
cia eucaristica o reverencia a las
particulas del Sagrado Cuerpo de-
bieran limitarse exclusivamente a
los momentos de la Sagrada Co-
munién; y otras veces también,
cuando el sacramento reservado

(2} Los miembros r{c la Comision estaban
en desacuerdo sobre si ¢l poder de ofrecer el
sacrificio estd incluido o no en la ordenacion
sacerdoml, y si ésta era necesaria para la cele-
Jracmn eucaristica. Por esto se limitan a decir
lo que hemos consignado en el ntimero XVI11I.
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aquellas cosas que conciernen a la norma de la piedad. Por lo cual,
lo que ellos ordenan como necesario para la salvacién, ni tiene valor ni
autoridad, si no puede probarse que estd tomado de las Sagradas
Letras.

XXII. Del Purgatorio

La doctrina de la Iglesia de Roma, concerniente al purgatorio, in-
dulgencias, veneracién y adoracién, ast de imdgenes como de reliquias,
e invocacién de los Santos, es una cosa fitil, vanamente inventada, y
que no se funda en mingin testimonio de las Escrituras, antes bien,
contradice a la Palabra de Dios.

XXV. De los Sacramentos

Los Sacramentos instituidos por Cristo no son sélo sefiales de la
profesién de los cristianos, sino mds bien unos testimonios ciertos y
signos eficaces de la gracia y buena voluntad de Dios hacia nosotros,
por los cuales obra él en nosotros de un modo invisible, y no sélo
aviva, sino que también confirma nuestra fe en él.

Dos son los Sacramentos instituidos por Cristo Sefior nuestro en
el Evangelio, a saber: el Bautismo y la Cena del Sefior.

Los otros cinco Uamados vulgarmente Sacramentos, es decir, la
Confirmacién, Penitencia, Extremauncién, Orden y Matrimonio, no
deben considerarse como Sacramentos del Evangelio, pues que en
parte emanaron de una viciosa imitacién de los Apéstoles, y en parte
son estados de vida aprobados ciertamente en las Escrituras, pero sin
tener la misma naturaleza de Sacramentos que el Bautismo y la Cena
del Sefior, puesto que carecen de signo alguno visible o ceremonia
instituida por Dios.

Los Sacramentos no han sido instituidos por Cristo con el objeto
de ser contemplados o llevados de un lugar para otro, sino para que
usemos de ellos debidamente. Y sélo en aquellos que dignamente los
reciben, producen el efecto saludable; mas los que los reciben indig-
namente, adquieren para st mismos, como dice San Pablo, condenacién

XXVII. Del Bautismo

El Bautismo es no sélo un signo de profesién y nota de distincién
con que los cristianos se diferencian de los me cristianos, sino que
es también signo de la regeneracién; por lo cual, como por un ins-
trumento, los que reciben el Bautismo rectamente, son ingeridos en
la 1glesia, las promesas de remisién de pecados y de nuestra adop-
cién en hijos de Dios por el Espiritu Santo, son visiblemente signadas
y selladas, la fe es confirmada, y la gracia, por virtud de la invocacién
divina, aumentada.

E1 Bautismo de los pdrvulos como muy conforme con la institucion
de Cristo, debe absolutamente retenerse en la Iglesia.

XXVIIl. De la Cena del Setnior

La Cena del Sefior no es sélo un signo del amor mutuo entre los
cristianos, sino mds bien un Sacramento de nuestra redencién por le
muerte de Cristo.

La “transustanciacién” del pan y del vino en la Eucaristia, no
puede probarse por las Sagradas Letras, antes bien, repugna a las
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se lleva para administrar. Otros
sostienen que, puesto que las sa-
gradas especies se conservan para
la Sagrada Comunion, permanecen
siempre en su propia naturaleza
dentro del contexto del rito euca-
ristico, y entonces y en todo tiem-
po tienen la virtud de avivar la
adoracion de nuestro Sefor, quien,
a través de dichas especies, ofré-
cese a s1 mismo para servir de ali-
mento sacrificial del creyente.»
XX. Doctrina escatologica. —
«Debe haber un lugar en la Iglesia
de Dios para aquellos que creen
que algunos se perderin en esta
vida, ya también para los que sos-
tienen que el amor de Dios alcan-
zara al final el arrepentimiento y
el correspondiente acto de ameor
para cada alma que ha creado.
»Mientras tanto, la mayoria de
nosotros sostiene con toda proba-
bilidad la fuerza del razonamiento
que existe a favor de ambas opi-
niones, y se conforma con dejar
su resolucion en suspenso» (3).

(3) En estos 20 puntos estin condensadas
las doctrinas expuestas en el célebre Report
de 1938. En cumplimiento de un acuerdo to-
mado en la famosa Conferencia de Lambeth
en 1920, los Arzobispos de Canterbury y York
encargaron dos aflos méas tarde a una comision
de tedlogos representantes de las diversas ten-
dencias a hacer un estudio detenido de las
doctrinas profesadas actualmente por el angli-
canismo, poniendo de relieve aquellas en que
todos mis o menos coinciden, y silenciando
aquellas otras que son motivo de enconadas dis-
cusiones y desavenencias. Esto es el Report.
(Tomado de Ecumenismo, Dr. César Ruiz Iz-
quierdo, Bibl. Id... Burgos, 1948.)

<

palabras terminantes de la Escritura, trastorne la naturaleza de Sa-
cramento, y ha dado ocasién ¢ muchas supersticiones.

El Cuerpo de Cristo, se da, se toma y se come en la Cena de un
modo celestial y espiritual solamente; y el medio vor el cual el Cuerpo
de Cristo se recibe y se come en la Cena, es la fe.

El Sacramento de la Eucaristia no se reservaba mi se llevaba de
un lugar para otro, ni se elevaba, ni se adoraba, en virtud de insti-
tucién alguna de Cristo.

XXX1. De la unica Oblacion de Cristo consumada en la Cruz

La Oblacién de Cristo, hecha una vez, es la perfecta redencidn,
propiciacién y satisfaccién por todos los vecados, asi original como
actuales, del mundo entero; y minguna otra expiacién hay por los
pecados, sino ésta solamente.

Por tanto, los sacrificios de las “Misas”, en los cuales se dice que
el sacerdote ofrece a Cristo por los vivos y por los difuntos para remi-
sién de la pena o culpa, son ficciones vanas y perniciosas importuras.

XXXIV. De las Tradiciones eclesidsticas

Las tradiciones y ceremonias, no es indispensable que sean en
todo, lugar las mismas o totalmente parecidas, pues no sélo fueron
siempre diversas, sino que pueden mudarse conforme a la diversidad
de paises, tiempos y costumbres, con tal que nada se establezca en
oposicién a la Palabra de Dios.

Los que por su opinién particular, a sebiendas y de propésito,
quebrantan abiertamente las tradiciones y ceremonias de la Iglesia
que no son contrarias a la Palabra de Dios, se hacen dignos de repre-
sién, por cuanto perturban el orden comiin de la Iglesia y ofenden las
conciencias de los hermanos débiles.

Toda Iglesia particular o nacional tiene potestad para instituir,
cambiar o abrogar las ceremonias o ritos eclesidsticos, instituidos dni-
camente por autoridad humana, con tal que todo se haga para edifi-
cacién.

Lea Vd.

En rastica 100 ptas.

LAS ESPERANZAS DE LA IGLESIA

Por el P. Enrique Ramiere, S. L.

Obra imprescindible para entender el pensamiento del Apostolado de la Oracién.

De venta en nuestra Administracién.




SINE EPISCOPO NIHIL AGATIS
SIN EL OBISPO NO HAGAIS NADA

(S. Isnacio de Antioquia)

Pas6 hace afios. Es tiempo ya de recoger su corres-
pondiente ensefianza. Prediqué algunos dias en dos cen-
tros obreros potentes. El uno era un pueblo que se habia
septuplicado en sélo diez afios. Dos factorias bastaron
para cambiar su aspecto rapidamente. El otro pesaba des-
de hacia tiempo en la industria de aquella provincia.
Contaba con unos 3.500 obreros metalirgicos. En am-
bos la vida cristiana se vivia intensamente. Entre los fac-
tores, que contribuian a fomentarla, el principal, a mi
juicio, eran los parrocos. Muy distintos uno del otro, su
tactica era la misma. Vivian para sus obreros, sin desen-
tenderse, ni enemistarse por eso con sus patronos, que
en ambas localidades eran excelentes. La cosa no era
facil. .

En el primero de esos puntos tuve la Semana Santa.
Hablaba una vez en cada fabrica y después por la noche
a todos los hombres en la iglesia. Con la capacidad de
confidencia espafiola y el trato intenso con los obreros,
al tercer dia, ya estaba yo un poco envenenado. Aunque
los directivos, como queda reconocido eran buenos, eran
hombres... Y el hombre con el ejercicio del mando suele
hacerse duro y tirano. Tantas cosas me contaron, que
cuando el jueves Santo tuve que predicar el sermén del
Mandato, prediqué de la caridad con poca caridad, por-
que sin nombrarlos fui duro con los dirigentes, que eran
buenos! Y eso que en teoria siempre he tenido muy pre-
sente la norma de S. Ignacio, tan humilde y cristiana:
“Pues es de nuestro Instituto, sin ofensién de nadie, en
cuanto se puede, servir a todos en el Sefior nuestro” (1).

La otra parroquia, la conocia mejor. Estuve mas veces
y convivi mas intimamente con el Parroco, que era y es
un Parroco con mayuscula. De esos que saben a donde
van; y que no se les pega el dinero en las manos; que
siendo considerado para todos saben llamar al pan, pan,
y al vino, vino; sin pelos en la lengua de ninguna clase;
sin méas preocupacién que fomentar la vida divina en el
alma de sus feligreses, etc., etc. '

Le pregunté: — ;Qué ocurrié aqui, en tiempo rojo?
—Todo lo que Vd. pueda imaginarse. Con decirle que un
hermano maté a otro hermano por ideas politicas! —Y
ahora, jcomo estd esto? —Le daré un solo dato: los
hijos de los comunistas son de comunién semanal.

Como es natural no le faltaban preocupaciones a mi
parroco. Habia en su parroquia una asociacion, que lle-
vaba su coadjutor, mis o menos avanzada. Fuimos a ver
sus locales, y leimos en uno de sus carteles: No obliga la

(1) Constituciones S.1., VI, 3, 8.

Como muestra de adhesiéon y saludo a S.E.R. el
Sr. Arzobispo Coadjutor de Barcelona.

obediencia contra la caridad. Nos miramos y nos reimos,
porque puestos a sacar consecuencias de tan verdadero
principio, jcuantas cosas se pueden decir equivocada-
mente Destrozando claro esta a la légica, pero quién
se fija en la légica, cuando se trata de ejercitar la dema-
gogia...! (Es que nuestros superiores eclesidsticos (en
local eclesiastico estaba el aviso, pero vale lo mismo de
las autoridades civiles hoy en Espana), es que nuestros
superiores dan érdenes contra la caridad, y las dan fre-
cuentemente para que sea necesario prevenirnos de ma-
nera tan llamativa?

Quedamos en que préximamente hablaria yo en el
salon de la Accién Catélica a todas las fuerzas de apos-
tolado de aquella comunidad, que eran muchas.

Cogl por tema las palabras de San Ignacio de Antio-
quia: Nada sin el obispo. Y anadi, siguiendo su linea:
Nada sin el pdrraco. Y les animé a trabajar en el apos-
tolado catélico, ya que segiin San Pablo: qui enim diligit
proximum legem implevit, el que ama al préjimo ha
cumplido la ley plenamente (Rom. 13, 8). Hice tres obser-
vaciones: Primera, explicar cémo la ley reducida por
Jesucristo al amor de Dios y del préjimo, la reducia
San Pablo al amor del prdjimo. Segunda, recalcar la
diferencia entre el apostolado catdlico y la agitacién co-
munista. Estos no se preocupan del bien del individuo.
Van a sus fines, y si quedan en la cuneta, o son ametra-
llados, o se troncha el porvenir de millares de personas,
les tiene sin cuidado. A los miles enganados y caidos
sucederdn otros miles, que serédn igualmente enganados.
El apostolado catblico en cambio tiene que mirar por el
individuo, pues la caridad ordenada empieza por uno
mismo. De ahi que los estudiantes y los casados no pue-
dan descuidar sus estudios, ni sus familias, por el aposto-
lado. Tercera, el apostolado catolico es jerarquico, pues
en la Iglesia la autoridad no esti en el pueblo, sino en el
Papa y los obispos y en el parroco; asi que cuantos
quieran obrar conforme a la voluntad de Dios han de
obrar conforme a la voluntad del obispo y del parroco.
Todo apostolado, que no se sujete a esta norma, no es
apostolado catdlico, sino cismaético.

Terminada mi intervencién, se levanté un militante,
y encarandose con el parroco le dijo en tono violento:
—Pero vamos a ver jcudndo nos trae usted por fin ora-
dores, que aborden temas laborales? —;Por qué — dijo
el parroco — no hablaste conmigo cuando fuiste a Madrid
para que ti mismo invitaras al que escogiéramos? —Eso
ya pasé. ;Por qué no invita usted a Fulano? —A ése
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no le invito, respondié con energia el parroco. — Pues
invite a Mengano. —A ése tampoco.

Se adivina la violentisima escena. Un feligrés acomete
inconsideradamente a su parroco en un salén repleto de
miembros de las cuatro ramas de A.C. con sus movi-
mientos especializados. Al salir me dice el parroco:
—Me quieren alborotar la parroquia. Hay directivos
catélicos a los que temo mas que a los comunistas: —Lo
mismo — le respondi — dice el parroco X, donde acabo
de predicar esta Semana Santa.

A requerimiento suyo, le recomendé para hablar de
temas laborales al P. Joaquin Garcia Granda, que a los
15 afios, en tiempo de Primo de Rivera, habia fundado
un sindicato catdlico en su pueblo de Asturias. Su Unico
sentimiento, en aquel tiempo, era que por tener su padre
un pequefio comercio, no podia presentarse él, como
auténtico proletario. Por su amor al obrero, por su de-
dicacién a la cuestién social durante toda su vida, por
su colaboracién con los PP. Nevares y Azpiazu, por sus
muchos triunfos con obreros de distintas regiones
de Espafia, por su oratoria impetuosa y directa, y por su
competencia en la materia, suponia yo que satisfaria
a sus exigentes militantes.

Lo consiguié sélo en parte, pues entiende que la
justicia y el amor, no el odio, han de resolver los pro-
blemas sociales. Les mostré ese camino, a la luz de las
enciclicas pontificias. No fue, ciertamente el lenguaje vio-
lento a que estaban acostumbrados y que reprobd la
Pacem in terris, en texto totalmente silenciado por mu-
chos entusiastas de Juan XXIII:

“Queremos que estos hombres tengan presente que el
crecimiento paulatino de todas las cosas es una ley im-
puesta por la naturaleza y que, por tanto, en el campo
de las instituciones humanas no puede lograrse mejora
alguna si no es partiendo paso a paso desde la parte in-
ferior de ellas. Es éste precisamente el aviso de nuestro
predecesor de feliz memoria, Pio XII: No en la revo-
lucién, sino en la evolucién estin la salvacién y la jus-
ticia. La violencia jamds ha hecho otra cosa que destruir,
no edificar; encender las pasiones, no calmarlas; acumu-
lar odio y escombros, no hacer fraternizar a los con-
tendientes, y ha precipitado a los hombres y a los partidos
a la dura mecesidad de recomstruir lentamente, después

(2) N. 162. Rodrigo Fernandez Carvajal, “; Revolucién o Evolucion?”:
Comentarios a la Pacem in terris (BAC, 230, Madrid, 1963), 624-650,
coordina esta enseflanza de Juan XXIII con la doctrina comun y cierta
del “Derecho a la resistencia” en determinadas circunstancias. Listima
que paginas tan atinadas, y documentadas en doctrina pontificia, estén tan
escasas de bibliografia espafiola, que razoné moralmente el empleo de la
fuerza antes de emplearla.

Por lo menos “El Derecho al Alzamiento” de Castro Albarran, que
al publicarse en Espafia en 1934 provocd una verdadera tempestad, y que va
por la cuarta edicion, deberia ser citado antes que otras cbras extranjeras.
; Sobre todo hoy, que se ha puesto en duda por todo un doctor en teologia,
la justificacion moral de la batalla de Lepanto! ;Oh fuerza del tdpico!
Habria que afiadir actualmente la “Constitucion sobre la Iglesia en el
AMundo actual” y su moderadisima declaracion sobre el derecho a la huel-
ga (n. 68), que al limitarle “a la presente situacidn”, in hodiernis adiunctis,
queda aiin mdas condicionado a las distintas circunstancias de los distintos
paises. No podia ser menos ya que una misma cosa se puede hacer bien
y muy bien de muchas maneras diferentes.

(3) Afrodisio Aguado, S.A., editd el pasado verano, traducido del
franceés “ L’ Affaire Pax”, donde prueba con documentos que no dejan duda
alguna cémo personalidades de la Jerarquia catdlica francesa y prensa que
se dice catblica se dejaron sorprender por los comunistas.

de pruebas dolorosas, sobre los destrozos de la discor-
dia” (2).

Cuando concluyé el P. Granda, admitié dialogo.
—(Hemos de ir delante o detrds de los Papas? — fue la
pregunta, que le dispararon en el acto.

No se puede negar que estd muy bien hecha. Indica
claramente que estos militantes laicos estdn muy bien
dirigidos por sus mentores, que a su vez estan mejor
dirigidos todavia, aunque las fuentes ultimas de tanta
sabiduria queden ocultas. Basta un poco de memoria y
la confrontacién serena de consignas parecidas para des-
cubrir el manantial comin de donde brotan. ;No se
habla hoy machaconamente de la renovacién de la Igle-
sia “de abajo a arriba”, como se hablé ayer con la misma
insistencia “de comprension y tolerancia”? El paralelismo
no puede ser mas sugestivo. Si a esto se anade que las
mismas corrientes circulan al mismo tiempo en distintos
lugares de la tierra, forzoso es deducir la existencia de
una causa universal, que produce los mismos efectos
particulares en distintos paises del planeta. Bien vendria
a militantes y mentores, personas de buena voluntad en
su inmensa mayoria, reflexionar un poco sobre esto (3).

El P. Granda, hombre muy fogueado, respondié con
viveza: —Me parece que con ir al paso de los Papas
tendriamos bastante.

Tampoco estd mal la respuesta, pero quizas pueda
mejorarse: —Vaya usted delante o detras de los Papas
— le diria yo —, pero nunca en contra, mientras se man-
tengan dentro de su competencia y no se vea pecado
manifiestamente, como vio San Pablo cuando resistia a
San Pedro.

Es indudable que muchos movimientos de renovacion
de la Iglesia han surgido de abajo. El Vaticano II ha
confirmado y alentado los santos deseos, que el Espiritu
Santo inspira al Laicado, al que para bien de la Iglesia
ha proclamado mayor de edad. San Pablo, aun en mate-
rias estrictamente religiosas, ya lo habia recomendado;
“No extingais el Espiritu, No despreciéis las profecias;
pero examinadlo todo y quedaos con lo bueno” (1 Tes. 5,
19 s.). Y San Juan: “Carisimos, no credis a todo espiritu,
sino examinad si los espiritus son de Dios” (1 Jn. 4, 1).

Para la promocion de la vida religiosa, que es abso-
lutamente necesario llevar al compéas de la gran promo-
ciéon cultural, que estamos presenciando; para superar
los inmensos peligros espirituales, que amenazan a las
almas en el mundo moderno; para que en medio de
las continuas y fuertes atracciones sensibles levantemos
el corazén a suspirar por los bienes invisibles; para vivir
como hijos de Dios, teniendo nuestros deseos donde estan
los verdaderos goces; para que el apostolado catdlico sea
a la vez individual y masivo; para que llegue “a todas
las gentes”, “hasta el fin de la tierra” (Mt. 28, 18; Act.
2, 8), todos somos pocos, todos somos Iglesia, todos somos
Cristo, y todos con su ayuda y bajo el influjo de su Es-
piritu hemos de continuar su obra redentora en la tierra.

J. G. QUEVEDO, S.1.
(Continuard)



SINCERIDAD

Siempre son acogidos con agrado en las paginas de
esta Revista los venerados recuerdos de su insigne fun-
dador, R. P. Ramén Orlandis, S. 1., que fue también quien
la inspiré con admirable acierto y constancia, hasta que
Nuestro Sefior se llevd consigo su santa alma, para darle
la corona de justicia, la corona que por su fiel correspon-
dencia a la gracia divina se habia merecido en el decurso
de su larga y fecunda vida, entregada por completo con
entrega inteligente v fervorosa a la dilatacién y defensa
del Reino de Cristo, por la devocioén a su Sagrado Cora~
z6n y al de su Santisima Madre, la Virgen Maria.

Confiada y gustosamente traigo hoy a las paginas de
CRISTIANDAD uno de los recuerdos que, como reliquia
del espiritu del inolvidable Padre, conservo en mi alma,
profundamente agradecida al bien que me hizo, sobre
todo con sus intimas conversaciones.

En una de ellas, por los afios 54 al 57, y en aquella su
habitacién de Lauria, 15, donde tan incansablemente tra-
bajé por la gloria de Dios y el bien de las almas, me
hablaba él de una cosa que llevaba muy grabada en su
corazon: de la sinceridad. Se le iluminaron los ojos al
pronunciar esta palabra; tomé su voz un acento de inti-
ma conviccidn, con un dejo también de tristeza y pesar
por la innegable falta de sinceridad que hoy reina en la
sociedad humana; y después de descubrirme con encan-
tadora confianza los sentimientos de su alma sobre la sin-
ceridad, me dijo unas memorables y profundas palabras,
que cuanto antes me consigné por escrito, para no olvidar
nunca ni una de ellas.

Me dijo asi: “La sinceridad es donde pone Dios su
gracia. Es decir: cuando Nuestro Serior quiere poner su
gracia en un alma, si encuentra sinceridad en ella, tiene
donde poner su gracia, pues ve garantia de corresponden-
cia a ella; y asi la pone gustoso, al estar seguro de ser
correspondido. Pero si mo encuentra sinceridad en un
alma, no tiene donde poner su gracia, ya que no ve garan-
tia de correspondencia; y por eso no la pone. Es que (ter-
miné el Padre Orlandis) Dios no pone el tesoro divino
de su gracia en balde; no la pone como en el vacio; no
la pone en el alma que, al ser insincera, no dara ningin
fruto; en cambio la pone en el alma que le da garantia
de que su gracia no quedarad del todo infructuosa, sino
que en una manera u otra sera correspondida; y muchas
veces con fiel y generosa correspondencia. Esta garantia
que Dios quiere y pide es la sinceridad”.

Poco después de haber oido estas palabras en aquella
gratisima conversacion, al rezar un dia en el Oficio Divi-
no el Salmo 50, el gran Salmo de la penitencia, el del
santo penitente David, y el preferido por otros muchos
santos penitentes, como San Agustin, me detuve, como
sorprendido, ante el versiculo séptimo: “Ecce, sinceritate
cordis delectaris; et in praecordiis sapientiam me doces”:
He aqui, Sefior, que te agradas en la sinceridad del cora-
zon; y, por lo mismo, me ensenas la sabiduria en lo inti-

mo de mi alma. Lei y relel este versiculo; y me parecid
que lo entendia mejor que antes, a la luz de la profunda
sentencia del P. Orlandis.

Si; ama Dios la sinceridad del corazén; es decir, la
verdadera sinceridad, la que no es de meras palabras o de
fugaces sentimientos, y menos la que es de alardes que
estdn en oposicién con la realidad del alma; sino la que
es profunda, intima, interna, verdadera en realidad de
verdad. En ésta, tan sélo en ésta, que es la Uinica que
merece el nombre de sinceridad, se agrada Dios, tiene sus
complacencias en ella; y asi, al hallar al alma bien dis-
puesta por la genuina y auténtica sinceridad, y por lo
tanto con la garantia segura de que los dones de su gra-
cia seréan bien recibidos y bien aprovechados con fiel co-
rrespondencia, le ensefia en lo intimo de ese corazén sin-
cero su divina sabiduria; la que es participacién sobera-
namente excelsa de la Sabiduria increada; la que consis-
te en el verdadero conocimiento de Dios y de su santa
voluntad; la que, con esta luz, se concreta en saber regir
la propia vida y ordenarla bien, con plena rectitud, hacia
Dios.

También no mucho después, al meditar un dia en el
Santo Evangelio, el capitulo once de San Lucas, me pare-
ci6 que aquella sentencia del P. Orlandis me servia como
de clave para entender mejor la escena que de mano
maestra describe “el escritor de la mansedumbre de Cris-
to”, como con tanta razén ha sido llamado el tercer Evan-
gelista,

Era hacia la mitad, o un poco mas, del tercer ano de
la vida pudblica de Jests, pocos meses antes de su Sagrada
Pasion; y algunos dias después de habernos dado su ma-
ravillosa instruccién sobre la oracidén, y habernos dejado
el tesoro de su Corazon, que es el “Padre nuestro”. Esta-
ba Jesuis lanzando un demonio del cuerpo de un infeliz
poseso, que, por obra del maligno espiritu, era ciego y
mudo. Y al ver la multitud del pueblo, alli congregada,
este triple milagro del Divino Salvador, pues aquel po-
bre hombre habia quedado libre del demonio, habia re-
cobrado la vista, y hablaba bien, quedaron todos asom-
brados; y decian: jes éste tal vez el Hijo de David, el
Mesias? Mas no faltaron alli algunos, por cierto de la
secta de los fariseos, que dijeron: “por arte de Beelzebub,
principe de los demonios, echa éste los demonios; y otros,
para tentar a Jesus, le pedian que les hiciese ver algin
prodigio en el cielo”.

Rechazo el Divino Salvador la calumniosa blasfemia
de los fariseos, dando una admirable contestacién, ya di-
rectamente, ya por medio de la profunda e ingeniosa pa-
rdbola “del fuerte y del méas fuerte”. Siguié a esta parte
del discurso de Jesus, ante una gran muchedumbre de
gente, la entusiasta alabanza con que una mujer del pue-
blo ensalzé alli, en publico, a la Madre de Jests.

Continué el discurso con la prediccién del signo de Jo-
nas, que fue una prediccioén de la futura resurreccién de
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Jesuis, y con la revelacion valiente de la causa principal
de la incredulidad de los judios, en especial de sus diri~
gentes.

Asi que acabéd de hablar, le convidé un fariseo a comer
en su casa. Acepté benignamente Jestus; y rodeado de
fariseos y de doctores de la ley, aprovechando la extra-
fieza y técita acusacién del fariseo que le habia invitado,
porque él, Jesus, no se habia lavado antes de sentarse a
la mesa, tuvo un admirable discurso en el que por pri-~
mera vez, de una manera abierta, patente y decidida, des~
enmascaré a los fariseos y a los doctores de la ley, ha~
ciendo ver lo que en realidad eran. A los fariseos les eché
en cara el Senor, y por cierto en tonos muy vivos, su hi-
pocresia, empezando asi: “Ahora, a vosotros, fariseos”;
como quien dice: ;Bastal, hora es ya de decir quiénes
sois vosotros; y después de la hipocresia, y como efecto
de ella, les recriminé su malicia, su necedad, su vanidad
v su orgullo. Y a los doctores de la ley les descubrié su
dureza para con el pueblo y su falta de honradez y de
sinceridad.

Comentando este pasaje el P. Mauricio Meschler, S. I,
en sus incomparables ‘“Meditaciones sobre la Vida de
Nuestro Sefior Jesucristo”, vol. II, pag. 286, dice: ‘“Nada
repugna tanto a Jess como el espiritu farisdico, espiritu
radicalmente opuesto al suyo”. O sea: nada repugna tanto
a Jests como el espiritu de hipocresia, de fingimiento, de
doblez, de simulacién, de insinceridad; el cual es radical
y diametralmente opuesto al de El, que es espiritu de
sinceridad y verdad, de sencillez y humildad, de rectisima
y firmisima fidelidad a su vocacién de Mesias-Redentor;
y por la Cruz.

(No es verdad que estas palabras corroboran en un

todo la sentencia del P. Orlandis sobre la sinceridad y su
contrario, la insinceridad? Cierto que con esa sentencia
se nos muestra mas claro el pasaje evangélico antes cita-
do; y aun el Evangelio todo, que es la continuada lucha
entre la sinceridad de Jests y la hipocresia de sus ad-
versarios.

En nuestros dias se habla, si, y mucho, de sinceridad;
pero... asi como en su lejano tiempo decia el profeta Je-
remias de lo que andaba en boca de todos, peroc no en el
corazén ni en la realidad: ‘““Todos, todos estan llenos de
fraudes, y pretenden curar el mal de mi pueblo como si
no fuese nada, y dicen: paz, paz; y no hay paz” (6, 14);
asi ahora se repite hasta la saciedad: sinceridad, sinceri-
dad; mas no la hay en muchos de los que asi la procla-
man. Es que los tales tienen miedo y se arredran ante las
consecuencias de la sinceridad, que son, digadmoslo claro,
la humildad y la obediencia. En efecto: el que es sincero
de verdad, no se disimula la realidad de lo que es: de su
limitacién, de sus equivocaciones, de sus desaciertos, de
sus faltas, caidas y culpas; y al reconocerse tal como es,
al ver en su conciencia, sin enganarse, la realidad de su
vida, al ser sinceramente humilde, porque la humildad
es la verdad, como tan acertadamente la definia Santa Te-
resa de Jests, se dispone y se entrega a la sincera obe-
diencia; porque la humildad, dice Santo Tomas, consiste
en la voluntaria sujeccidén a la autoridad de Dios o de
sus representantes; y tal es la obediencia cristiana; hu-
mildad y obediencia, fruto de la sinceridad; y de ahi to-
das las virtudes, toda la vida recta y ordenada hacia
Dios.

RoBertO CAYUELA, S. J.

PRESENCIA EUCARISTICA

La reciente Constitucion conciliar ha venido felizmente a
consagrar, enderezar, promover la vida litargica de la Iglesia.
No cabe duda que su aplicacion leal, mesurada, progresiva,
abrira a la comunidad cristiana Ias rutas de un gran progreso.

Sin embargo, es preciso vigilar.

Efectivamente, al amparo de un nuevo texto, falsas ideas
pueden buscar y hallar salida, cometerse imprudencias cuya
repercusion puede llegar hasta alterar la fe.

Por lo tanto, una vigorosa afirmacion se hace necesaria so-
bre el punto de la Presencia real. Es hora de interrogarse,
séase sacerdote o laico, para prevenir un deslizamiento, con-
solidar su pensamiento, tal vez reparar ya alguna fina grieta
nacida de insinunaciones mas o menos inconsideradas.

Existe una doctrina en la Iglesia respecto a la Presencia real.

Esta idea se ha definido de la manera mds formal.

No puede uno apartarse de ella sin apartarse de la fe.

* * *

Fue el Concilio de Trento el que formulé de Ia manera
siguiente lo que debemos creer: “El Concilio afirma abierta-
mente y sin rodeo que, en el venerable sacramento de la Santa
Eucaristia, después de la Consagracion del pan y del vino,
Nuestro Sefior Jesucristo, verdadero Dios y verdadero hombre,

esta presente verdadera, real y substancialmenie bajo las apa-
riencias de esas realidades sensibles”.

A pesar de su apariencia filosofica, esta afirmaciéon de fe
toma fuerza en el rigor y acumulacion de términos. Cada uneo
de ellos cierra una salida. Evita un error, una manera de afir-
mar o disminuir el contenido de la fe, en uno u otro de los
multiples substitutos inventados por la Reforma para evadir
la certeza neta y clara de la presencia del Senor. Tales preci-
siones son indispensablehs a los teélogos, pues nada debe de-
jarse al equivoco.

Pero, para nosotros cristianos, la idea y la realidad son
sencillas y claras, y es lo que la Iglesia quiere a todo precio
salvar: Cristo estd aqui presente. La pequeiia llama encendida
que exige la liturgia indica perfectamente lo que quiere decir:
Aqui,vive Alguien.

(Como? La teologia no hace alarde de saberlo expresar.
Antes previene groseras interpretaciones. Solamente pide que
se crea al Senor en su palabra, y que no se vacie de una pre-
sencia real, ya el sacrificio que Cristo ha ofrecido de su Cuerpo
y de su Sangre, ya esta comunion por la que viene a nosotros
Yy “permanece en nosotros”. En efecto, alli donde la Presencia
real ha cesado de ser objeto firme de fe, o bien, donde ha
desaparecido, se ha desvanecido la fe en el Sacrificio de la
Misa y de la Comunion: Todo lo cual es logico.



Pascal ya dijo: “;Cudnto odio esa necedad de no creer en la
Eucaristia! Si es verdad el Evangelio, si Jesucristo es Dios,
Jqué dificultad hay en ello?” (Pensamientos, 224).

* * *

Y asi es como Io ha vivido la Iglesia.

Muy cercano a nosotros, vivo aun en las familias hijas de
su ideal y de su oracion, esta el Padre de Foucauld. Solo, en
pleno desierto con esta Presencia, es no obstante el menos
solo de los hombres. Dichoso, irradiando alegria: la luz de su
rostro nos conmueve. Dichoso de esta Presencia que por una
gracia excepcional se le hace casi sensible en su ardiente fe.
Su oraciéon, cuyo eco ha legado tan ampliamente a nesotros a
través de sus notas, esta, hasta lo mas profundo, penetrada
por esta certidumbre, vibrando con este contacto.

Ejemplo proxime, providencialmente cercano y maravillo-
samente fecundo.

Pero no unico. Los testigos de tal gracia jelonan la historia
de la Iglesia. Esta lentamente ha descubierto su propio Tesoro.
Y la indecible dicha de poseer, sacramentialmente, bien cerca
de si, al Sefior que el Sacrificio pone en nuestras manos, ha
engendrado el don de vidas enteras, el nacimienio de innume-
rables familias donde la contemplacion halla a iravés de la
Eucaristia, un amplio camino, abierto, y un impulso infinito,
que se desarrolla frecuentemente en obras apostolicas.

Estas son empero, las vocaciones particulares. Hay el gran
camino comun. El fervor tranquilo y cotidiano de los senci-
llos, aquellos que tanto ama Cristo, aquellos para los que su
Palabra, toda es simplemente verdad. Existen esos hombres,
esas mujeres, para los que entrar en una iglesia es hallar sa-
cramentalmente a su Seiior. ;Quién dird lo que la Presencia
eucaristica ha despertado asi en fe, sostenido en amor, man-
tenido en fidelidad? No se piensa sin un estremecimiento de
corazon y profunda inquietud en el bajon enorme del poten-
cial de oracion, que se opera en nuestro tiempo por el hecho
de una devociéon decadente a la Eucaristia. La piedad cristiana
desertara y comienza a desertar ya de la Iglesia bruscamente
transformada en una especie de templo muerto donde con pena
se busca, a veces sin saber donde hallarlo, el signo providen-
cial de la Presencia del Sefior y Salvador.

Hay una continuidad entre la Voluntad divina que ha hecho
a Dios sensible a los ojos, oidos y manos de los seres de carne
que somos (1 Jn. 1), y esta Presencia sacramental de la cual
necesita nuestra oracién para reanimar su impulso, para man-
tener su llama.

.Qué seria la oracion de un Cura de Ars sin esta Presencia?

iQué sera, pues, la oracion de nuestros fieles en una igle-
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sia que impunemente pudiera cerrarse fuera de las horas de
culto? ;No es esto lo que ha querido el Concilio! Y no es
momento de retlirar a las almas los medios de oracion que les
ha dado Dioes. ;Quién puede negar el hecho de este ardor que
viene espontaneamente a elevar el nivel de la oracion, en esta
celebracion tan desalentadoramente helada a pesar de la Pa-
labra de Dios, cuando la Eucaristia viene a ofrecernos, con la
Presencia sacramental, al mismo Sefior de la Palabra? ;Qué
aberracién privar de ello a nuestros fieles!

Verdaderamente, esta Presencia es un gran misterio para
nosotros.

Menos, con todo, que la Encarnacion que es el verdadero
misterio.

Ciertamente la teologia debe continuar reflexionando sobre
este punto. Y en verdad uno se regocija del esfuerzo que hoy
mismo se despliega. No se debe, con todo, rehusar el ensayo
de formulas que daran mas perfectamente cuenta de la fe;
ipor qué no? Basta que la fe se salve en su fuente y en su
continuidad y que el magisterio no indique su desaprobacion.

Bueno es, también, recordar a Tomds de Aquino. La Iglesia
jamas ha conocido indudablemente a un tedlogo de igual en-
vergadura. Suavemente fue un creador. Ahora bien, ya sabe-
mos lo que fue su devocion a la Eucaristia, y son sus canticos
los que desde hace siglos enfervorizan a la Iglesia en su fiesta
de Corpus. El tabernaculo era el lugar de su mas profunda
reflexion y su oracion hallaba alli su fuente preferida y mas
fecunda. No se degenera siguiendo estos pasos.

Nos sorprende, pues, que algunos lancen hoy en dia la
duda, y desconcierten por insinuaciones preconcebidas la sim-
plicidad de la fe cristiana sobre este punto. Sea la que sea la
explicacion o la expresion teolégica — siempre humana —
que un genio pueda dar, la verdad permanece alli donde debe
pararse la fe, donde puede apoyarse con seguridad la ora-
cion, sin esperar sabias revelaciones: Cristo, el de la Pasion
y Eucaristia, permanece real y sacramentalmente presente entre
nosotros. El cristiano que va a morir puede recibirle como
se le recibe en la Misa. El cristiano que necesita que la pre-
sencia del Sefior le sea en cierta manera sensible puede acudir
con seguridad junto al tabernaculo. No se equivocard jamds.

El sacerdote tiene el deber de mo privar al cristiano de
este tesoro.

Nuestra época morird de frio si no reza ya. Olvidard a Dios.

Devolvamosle el gusto y el senitido de la Presencia real
que tanto mecesita.

Pro-Prefecto de la Congregacion
de Seminarios y Universidades
Monseitor GARRONE
(Traducido de 1“Journal de la Grotte”. Lourdes, 10 abril 1966.)

[SRAEL NUEVO ESTADO: SU ESTRUCTURA AGRICOLA
Y COMERCIAL

XVI

Agricultura

Es muy notable observar, en Israel, una circunstancia
que casi puede afirmarse no ha tenido parangén en lo
que podamos llamar Edad Contemporanea.

Con un enorme sentido de originalidad y de personali-

dad, el reestablecimiento de los judios en su antigua pa-
tria, lo fue, desde hace ochenta o cien afios, bajo un signo
preferentemente agricola. Ello es notable, ya que, desde
hace un siglo, todo se mueve bajo el signo de lo industrial,
y el abandono del campo ha sido el signo caracteristico
— con su secuela tremenda de problemas sociales, incluso
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de hambre, totalmente insolubles, ya que el mundo estd
aquejado por sobra de produccion de todo, menos de ali-
mentos, que es cabalmente lo mas necesario — de todos
los paises y estados nuevos.

Por desgracia, sin embargo, nos tememos que también
Israel va a perder su talento y su originalidad, ya que
parece, como todo el mundo. rendirse a seguir la moda.
El snobismo industrial le invadira, como a todos, al igual
que cualquier pais nuevo, que tantos hay, ya solo suefia
en industrias, en siderurgia, y en automéviles. Como si
se pudiera la humanidad alimentar de automoéviles y de
aceros, en lugar de arroz o de procrear vacas, que tantas
faltan.

Examinemos, sin embargo, la atenciéon que dio Israel
— y que por desgracia nos tememos no seguira -— al pro-
blema de la colonizacién de sus aridas tierras, probando
de hacerlas aptas para la alimentacién de sus reinmi-
grantes.

La agricultura de los «pioneros»

Admirablemente orientados, los primeros pioneros de
Israel, al revés de todos los llamados pueblos jévenes
de hoy, comprendieron que lo esencial, en un pals, es la
agricultura. Nunca la industria, mucho menos necesaria,
y que, al fin y al cabo, es siempre ficilmente improvi-
sable. Profunda verdad que ignora todo el mundo. Ya
que todo el mundo esti en el funesto error de considerar
a la industria como signo de pais moderno y préspero,
cuando cada dia serdn mas los paises industriales miseros,
por razén que sobran, y que ya no sabran a donde llevar
su exceso de produccién.

Verdad esta que ignoran supinamente los mejores eco-
nomistas y estadistas mas destacados.

Con enorme buen sentido, por tanto, aquellos prime-
ros pioneros israelitas, que es de temer no sean seguidos,
comprendieron que, su primera labor era hacer fértil a la
dura Palestina. El llamado “haloutzismo” constituyé una
especie de culto a la tierra, y ha permitido que, aun
hoy en dia gracias a aquel esfuerzo, el suelo de Israel
pueda cubrir el 75 </ de las necesidades alimenticias de
tantos inmigrantes que ya sélo suefan en apinarse en las
ciudades. Cosa rara, existié, sobre todo en las primeras
épocas, una verdadera ensenianza agricola, universitaria
y técnica, que atn hoy, a pesar de la fuga del campo,
siguen mas de 6.000 alumnos (especialmente protegidos
por el Histadrouth, del que hablamos en nuestro ante-
rior articulo).

Tendencias socializantes

De lo que no hay duda es que, en general, toda esta
colonizacién se ha hecho bajo signos colectivistas o socia-
lizantes, lo que choca, dado el caracter individualista de
los hebreos .He aqui un punto que deberia ser objeto de
un verdadero estudio. Actualmente, de otra parte, un
viaje a Israel, con sus colectivizaciones, propaganda, etc.,
da un cierto aspecto de una pequenia Unién Socialista; la-

mentamos, que, en muchas cosas, parezca un remedo de
la URSS lo que, naturalmente, es de sentir.

Un fondo sano ha sido, en esta colonizacion, un celo
de evitar, sin embargo, la explotacion humana. Quiza su
conexion con el caracter israelita, ha hecho que surgie-
sen multitud de formas, muy distintas esencialmente, de
colectivizacién: asi, por ejemplo, en unos puntos vemos
un colectivismo radical, en otros simples formas coope-
rativas, etc.

En general, las nuevas aldeas o agrupaciones agricolas
han surgido sobre tierras pertenecientes al “Kéren Kaye-
met”. Los fundamentos sociales de las mismas son:

La tierra es de propiedad nacional.

Los pioneros pagan alquiler al “Kéren Kayémet” y se
comprometen a no tomar obreros con salario. Con esta
medida se intenta fijar una poblacién ligada al trabajo
agricola.

La monocultura estd prohibida (sabia providencia).
Cada localidad debe intentar producir todo cuanto nece-
sita y bastarse, en lo posible.

Una agricultura demasiado especializada depende
siempre de grandes crisis.

Todos los productos pasan por medio de la Coopera-
tiva Tnouva. Ignoramos los resultados verdad de este
sistema.

Los «kibboutzim»

En hebreo significa “‘asamblea”. Comprende cada uno
cerca de 500 miembros y a veces mas. El “Kibboutz” es
la puesta en valor colectivista de un fondo rural, de una
aldea, pero por medio de una asociacién libre, caracte-
rizada por igualdad de sus miembros y total supresion de
salarios y propiedad privada. Su lema es “a cada uno se-
giin su capacidad y méritos”. Los capitales necesarios
para el equipo, son suministrados por el Kéren Hayéssod
vy la tierra por el Kéren Kayémet. Todo miembro del
Kibboutz es libre de abandonarlo. Existen diversos tipos,
de un colectivismo méas o menos acusado. Aparte la pro-
paganda, no podemos menos que ser un poco escépticos
sobre los resultados de estos sistemas que a nuestra men-
talidad de occidentales aparecen harto utdpicos, y que nos
cuesta creer sean adoptados por pueblo tan practico y
realista como el judio.

Se nos ha ponderado mucho que los “kibboutzim”
ejercen un verdadero culto de su hospitalidad. En muchos
de ellos, especialmente en los situados en lugares bellos
y pintorescos del pais, conceden, segin nos dicen a los
visitantes, una acogida completamente desinteresada,
siendo invitados a convivir, participando en su mesa y
pasando la noche en sus mismas viviendas. A veces, los
mismos habitantes les ceden las suyas, gratuitamente, a
condiciéon de que tal convivencia haya sido cordial.
Y ello, a menudo por varios dias. Incluso estd recomen-
dado a los turistas deseosos de conocer las nuevas face-
tas hebreas, el gozar de tan amable disposicién.



Los «moshvert ovdim»

Mas cerca de nuestra mentalidad y modo de ser, esta
el “Moshav Ovdim”, o aldea cooperativa, que agrupa
familias explotadoras auténomas, con salario, moneda,
ete., y tan sdlo la unién en la venta cooperativa. Cada
uno tiene su iniciativa y responsabilidad de familia y tie-
rras. Sin embargo, también tiene principios, en general
colectivistas, como los que siguen:

La tierra asimismo es propiedad de la nacién (alqui-
lada por el Kéren Kayémet y con la ayuda financiera del
Kéren Hayéssod).

Las entregas de tierra vienen limitadas al nimero y
capacidad de trabajo de cada familia.

Pueden dedicarse, en casos autorizados, a la monocul-
tura. Y tienen maés libertad que los “Kibboutzim”.

También cada familia es propietaria de su maquinaria
agricola, e inquilina auténoma e independiente.

En cambio existe entre todas las familias una hilazén
cooperativa muy rigida, obligatoria de ayuda mutua, den-
tro del Kibboutz.

Los «moshavim chitoufim»

Vienen a ser como un compromiso entre el Kibboutz
y el Moshav, con respeto a la vida e iniciativa familiar,
pero guardando los demads principios extremadamente co-
lectivistas del primero.

La «Moshava»

Es la explotacidon tipica libre y capitalista segiun la
entendemos en Occidente, fundada en la propiedad e ini-
ciativa privada que, huelga decir, recupera su terreno.
Y no podemos extendernos mas en multitud de formas so-
ciales que, de otra parte, la actual inmigracién — apor-
tando judios de muy distintas mentalidades segin sus
paises de provinencia, unos de tipo netamente capitalista
y otros hasta comunistas — hace practicamente necesa-
rios. Citemos tan sélo la “Ma’Abara” o “transicion”, al-
dea de obreros independientes abierta a nuevos inmigran-
tes, pero de caricter provisional.

Organizacion corporativa

Las entidades u Organismos centrales hebreos relati-
vos a la agricultura son:

El Centro Agricola de Obreros (radica con la Hista-
drouth).

El Consejo Agricola de aldeas cooperativas y pequeiios
propietarios.

La Federacion de Granjeros (con mas de 6.000 miem-
bros). Abarca gran parte de la produccién naranjera,
ete. Todos estos Organismos tienen amplia influencis
estatal y publica.

La industria

No nos queda espacio para extendernos mas; ya he-
mos dicho que, al igual que en todos los paises, la equi-
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vocada ola industrializante se deja sentir en Israel, y,
probablemente, aportard nuevos problemas: mayor ca-
restia de vida, vida més dificil, salida costosa de produc-
tos que, al fin y al cabo, ya los produce todo el mundo,
ete. Pero la mentalidad universal es asi, y no sera Israel
una excepcién. La acumulacién de inmigrantes en las
ciudades, y la blsqueda, poco meditada, de solucién en
una superproduccién, industrial, con la Uinica salida en
una dificil y probleméatica exportacion, aparece ya inevi-
table. De otra parte, sus inmigrantes seran obreros, de
los que el mundo esta sobrado, y no campesinos, que fal-
tan en todas partes.

Su industria se va extendiendo a todos los renglones.
Como no, la siderometalurgia y la industria automovilis-
tica (ya existen cadenas de montaje) con harta falta de
originalidad, ya constituyen el sueno, el “complejo” de
todos los habitantes del nuevo Estado, como si la sidero-
metalurgia fuese la panacea universal. Aparte de esto,
destaca también inevitablemente la fabricacién de plésti-
cos, tan excesiva en todo el mundo, y la de electrodomés-
ticos tan sobrante en todas partes. Con mayor origina-
lidad, destaquemos la producciéon de articulos mas inte-
resantes, como son textiles, cueros, y, sobre todo, los tan
necesarios articulos alimenticios asi como conserveros.
Senalemos vidrio y ceramica, vinos y licores (el vino en
Palestina es magnifico, aun cuando el judio no sea un
gran catador del mismo modernamente) y, entre la vieja
artesania propia de la raza, la talla de diamantes, articu-
los de metal, imprenta, etc., sintiendo no poder exten-
dernos mas sobre el tema.

Comercio

El genio israelita no podrd menos que aprovechar la
admirable situacién predestinada de Palestina para el
Comercio mundial. Ya en la Edad Antigua, era el centro
del mundo; por elia discurrian todas las grandes carava-
nas. Las rutas de éstas, asi como las de las Legiones ro-
manas, transitaban por la tierra que Dios reservd en he-
rencia a los hijos de los Patriarcas, a condicién de que se
supiesen hacer dignos de ella.

Hoy el pequeno Estado estd rodeado de un mundo
arabe hostil, que hace poco menos de él que una plaza
sitiada. Las realidades, cada vez mAas crecientes de la
aviacion, sin embargo, van a permitir sobrellevar este
misterioso y pertinaz sitio. De otra parte, una moderna y
eficiente —aun cuando de momento pequeno — flota
mercante, ya surca los mares, en especial, naturalmente,
el Mediterrineo, con la estrella de David.

En Jerusalén existe la primera Camara de Comercio
de la Nacién. Otra, la mayor, en Tel-Aviv agrupa ya dos
mil miembros, y una tercera en Haifa, el mayor puerto
nacional, se aproxima a ella en importancia. Estas Cdma-
ras estan conectadas con la Asociacién de Fabricantes de
Israel, que viene a ser la Camara de la Industria del nue-
vo Pais, con més de 1.500 miembros activos y 12 grandes
secciones.

Luis Creus VipaL



CONGRESO INTERNACIONAL

Los dias 1, 2 y 3 de abril tuvo lugar en Lausana el ter-
cer Congreso de la Oficina Internacional de las obras de
formacién civica y de accién doctrinal segin el derecho
natural y cristiano. Es imposible resumir en unas pocas
lineas el complejo nimero de actividades desarrolladas
y la riqueza doctrinal puesta de manifiesto por los dis-
tintos conferenciantes. Por esto CRISTIANDAD reserva
para un numero posterior una relacién completa de lo
que fue el Congreso de Lausana. Vamos a resumir aqui
algunos de sus aspectos.

En el magnifico marco del Palacio Beaulieu de la ciu-
dad del Leman se reunieron mil setecientos participantes
de distintas naciones de Europa y América para estu-
diar, a la luz de las ensefianzas de la Iglesia, el tema
de LOS LAICOS EN LA CIUDAD. Hay que destacar
desde un principio el elevadisimo porcentaje de jovenes
de ambos sexos cuya edad no llegaba a los veinticinco
anos. Ello es el mentis mas absoluto a la creencia de que
hay actitudes que sélo atraen a las personas de edad
madura.

El horario de cada dia empezaba con la Santa Misa,
seguida con unidad y devocién por todos los asistentes.
La del tultimo dia, que coincidié6 con el domingo de
Ramos, alcanzé la maxima solemnidad. Después de la
tradicional bendicion de las palmas siguié la Misa Con-
celebrada, oficiada por cinco sacerdotes pertenecientes
a otras tantas naciones. Francia, Polonia, Canada, Bél-
gica y Chile. Seria incontable el niimero de comuniones
repartidas a lo largo de los tres dias. Por la tarde los
congresistas se reunian otra vez en la capilla para el
rezo del Santo Rosario y la visita al Santisimo y el do-
mingo para €l canto de Visperas.

Cada una de las nueve conferencias fue pronunciada
por personas ampliamente conocidas en sus respectivos
paises por sus actividades civiles o religiosas a los cuales
hay que afiadir los presentadores. Estos no se limitaron
a la funcién normal de un presentador sino que cada
una de sus intervenciones era otra conferencia. Ello eleva
a dieciocho el nimero de participantes activos, lo que
da idea de la importancia del congreso.

Espafia estuvo representada entre los oradores por
don Blas Pinar Ldpez, que en una brillante conferencia
traté del tema de la libertad religiosa. Recordamos de
una manera especial la intervencién de Hamish Fraser,
por la afinidad perfecta de su punto de vista con el
ideal que desde hace més de veinte afios defiende CRIS-
TIANDAD.

Interesantisimos resultados los forums sobre gran can-
tidad de temas distintos que agrupaban a los congre-
sistas segin sus aficiones. Alcanzd el méximo interés el
que presidieron conjuntamente Jean Madiran, director
de “Itinéraires”, y el conocido escritor Michel de Saint-
Pierre en torno al tema de las reuniones de informacidn.

El congreso de Lausana sirvié para iniciar o continuar
importantes cambios de impresiones y contactos perso-
nales que habran de ayudar a todos aquellos que se han
impuesto como meta la implantacién del Reinado Social
de Jesucristo.

No dudamos que nuestros lectores acogeran con in-
terés el resumen méas completo que publicara CRIS-
TIANDAD, D. m., este verano. Nuestra revista estuvo
representada por cinco de sus redactores.

Manver Poce CAMPDURA

MOCION FINAL DEL TERCER CONGRESO DE LA OFICINA INTERNACIONAL DE LAS OBRAS
DE FORMACION CIVICA Y DE ACCION DOCTRINAL SEGUN EL DERECHO NATURAL
Y CRISTIANO

Mil setecientos congresistas de la Oficina Internacional
de las obras de formacidn civica y de accién doctrinal
seglin el derecho natural y cristiano, reunidos en Lau-
sana los dias 1, 2 y 3 de abril de 1966 para estudiar las
tareas actuales de los laicos en la ciudad,

— afirman su fidelidad a todas las verdades definidas

por la Iglesia docente;

— declaran su adhesién a las ensefianzas sobre el
laicado contenidas en la Constitucién dogmatica
sobre la Iglesia, en la Constitucion pastoral sobre
la Iglesia y el mundo, y en el Decreto sobre el
Apostolado de los laicos, promulgados en el Con-
cilio Vaticano II;
constatan que, no solamente la posibilidad de una
civilizacién cristiana, sino incluso la fe en la misma,
estdn amenazadas hoy dia principalmente por fal-
sas ideas sobre la naturaleza del hombre, sobre

la sociedad y sobre la Historia; los medios de co-
municacién, de organizacion y de informacidén son
cada dia més empleados en la subversion del orden
natural;

subrayan que tal situacién agudiza directamente
las responsabilidades que atafien directamente a los
laicos;

preconizan los métodos de accién temporal funda-
dos en la reconstruccién de los fundamentos socia-
les, es decir, las familias y los cuerpos interme-
diarios entre las familias y los poderes phblicos;
Haman al laicado cristiano a unirse y organizarse
al nivel de los cuerpos intermedios: en este camino
encontrard de nuevo ejerciéndolo con frecuencia,
el poder temporal que es el suyo, y cuyo oscure-
cimientc es indispensable al desarrollo del totali-
tarismo moderno.
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