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ESPERANZA Y FECUNDIDAD
«Por sus frutos los conoceréis»

El papa Juan XXIII, en su Diario del alma, recordando un retiro del
29 de noviembre al 5 de diciembre de 1959 en el Vaticano, evocaba al
papa Pio IX, perseguido, como predilecto del Seiior, con tremendas con-
tradicciones, capaces de consumir su vida en un auténtico martirio. Y
afiadfa intencionadamente: «Imitdndole en sus sacrificios, querria ser dig-
no de celebrar su canonizacion».

Tres afios después, el dia 22 de agosto de 1962, recordaba en publico,
en una audiencia general, «al Papa de la Inmaculada: excelsa y admirable
figura de Pastor del que se pudo escribir, comparindolo con Nuestro Se-
fior Jesucristo, que nadie fue més amado y odiado que €l por los contem-
poraneos».

En aquella misma ocasion expresd Juan XXIII la grata esperanza de
que el Sefior le concediese el don de decretar el honor de los altares, duran-
te el Concilio Vaticano II, al Papa que habia decretado y celebrado el XX
Concilio Ecuménico, el Vaticano L.

Quienes hayan leido, con atencién abierta y sinceramente dispuesta a
percibir el sentido y el dinamismo del movimiento de las ideas y de la
corriente de las actitudes espirituales, las palabras de Pio IX en la célebre
enciclica Quanta cura y el articulo de los redactores «ultramontanos» de
La Civilta Cattolica (véase nuestro niimero anterior), probablemente se
habrian podido dar cuenta de que, en aquellos textos, de 1864 y 1870,
aquel inmortal pontifice, y los jesuitas que escribian en la influyente revis-
ta, se expresaban con unas actitudes que hoy no sélo son poco frecuentes,
sino que en bastantes casos producen algo asi como una reaccién de espi-
ritual alergia ante la ya desusada y desprestigiada intransigencia.

Desde esta percepcion, que en algunos es punto de partida de una reac-
cion hostil y despectiva ante el papa Pio [X, quiere explicarse a veces el
hecho de que aquel papa haya sido tal vez uno de los mds combatidos y
odiados a lo largo de la historia de la Iglesia.

Pero este hecho, que en textos oficiales, de introduccién a su causa de
beatificacién y de declaracién de sus virtudes heroicas, es aludido como el
cumplimiento de la profecia relativa a Cristo mismo —«Ha sido puesto
como sefal de contradiccién»—, tendria que invitarnos a reflexionar so-
bre otros dos caracteres distintivos de aquel largo pontificado de treinta y
dos afios de duracidn.
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La accién apostélica pontificia de Pio IX podria
sintetizarse en dos caracteres, por los que destaca y so-
bresale. Pio IX, por su servicio apostdlico en la cdtedra
de Pedro, fue suscitador y alentador de esperanza; fue
también, de un modo excepcionalmente grandioso, un
apostol cuya accién pontificia brillg, de tal manera que
no puede ser negado ni siquiera por sus adversarios, por
su fructificacion fecundisima y universal.

Si los frutos de su apostolado revelan la fecundidad y
bondad de un arbol enraizado en el Corazén de Cristo y
en el amor maternal de Maria Inmaculada, las actitudes
reticentes u hostiles de sus adversarios de entonces y de
ahora manifiestan por lo mismo la esterilidad y ceguera
que les caracteriza.

Al insistir en nuestra revista en llevar a la memoria o
al conocimiento de nuestros lectores la admirable obra
del heroico pontifice, queremos por lo mismo ayudarles
a superar aquellos viciados criterios de falso discerni-
miento. Nada mejor para esto que llamar de nuevo la
atencidn sobre aquellas dimensiones de esperanza y de
fecundidad que son el signo admirable de la presencia
del Espiritu Santo en su Iglesia, espléndidamente mani-
festada en Pio IX.

El combate por la primacia de la ley divina y de la
gracia de Cristo sobre las formas de cerrazon naturalista
y antropocéntrica del orgulloso y falso liberalismo con-
tempordneo, es en Pio IX fidelidad heroica a la misién
redentora confiada por Cristo a la Iglesia. Los multiples
documentos «antiliberales» podrian encontrar su clave
de béveda en aquella proposicion del Syllabus que con-
dena que el poder politico, el Estado, pretenda ser la fuente
tinica que pueda dar normas a la vida humana personal y
colectiva, y que entienda sometida a la voluntad politica
del hombre toda moralidad, y que niegue asi toda rela-
cion trascendente y sobrenatural entre los hombres y Dios.

La tentacion que nos acecha, de sentir rechazo ante
las vigorosas actitudes de aquel papa frente a la soberbia
mundana y anticristiana, deriva de un espiritu de tibieza
y desorientada mediocridad. «Qjala fueras frio o calien-
te, pero porque eres tibio te comenzaré a arrojar de mi
boca», leemos en el Apocalipsis. Desde esta perspectiva
pudo decir Pio IX que los catdlicos liberales eran peores
enemigos de la Iglesia de Cristo que los revolucionarios
extremosos que en su tiempo ensayaron ya la tirania de
un poder socialista.

Que el combativo antiliberalismo, antirracionalismo
y antinaturalismo de Pio IX tenfa su motor en el ardor de
su celo apostolico, puede advertirse si no se olvidan to-
das las actitudes de universal y valiente penetracién en el
mundo contemporaneo que se realizaron por iniciativa
suya en aquel largo pontificado.

Pio IX restablecid la Jerarquia episcopal en Holanda,
en Escocia, en Inglaterra; establecié un Patriarcado de

rito latino en Jerusalén, y para ello negocié con el Impe-
rio otomano; autorizé un concilio nacional en Baltimore,
en los Estados Unidos de América; la evangelizacion
misionera se extendié por primera vez a los cinco conti-
nentes, con lo que inauguré una época nueva en el cum-
plimiento del mandato de ir por todo el mundo y anun-
ciar el Evangelio a toda criatura.

Alent6 siempre los «movimientos catélicos», vigoro-
sos y eficaces que caracterizaron aquellos tiempos de
lucha y reconquista: en Francia, en Bélgica, en Alema-
nia... Restablecié la posibilidad de la accién de la Iglesia
en Espaiia, en donde su pontificado abundé en funda-
ci6én de numerosas congregaciones religiosas, que pron-
to se expansionaron en todo €l mundo. No habria que
olvidar nunca que el ambiente por €l suscitado desde la
cétedra de San Pedro acompaiié en nuestra Catalufia
aquel tiempo que han llamado los historiadores «el paso
de los santos».

Este mismo espiritu de expansion y de presencia de la
accion evangelizadora en todos los ambientes le llevo a
confirmar el nombramiento de vicario general castrense
del ejército carlista durante la tercera guerra en favor del
obispo de la Seu d’Urgell, monsefior Caixal y Estradé,
para que velara por la asistencia espiritual de unos sol-
dados alos que Le Messager du Coeur de Jésus 1lamaba
en su nimero de julio-diciembre de 1873 «les soldats du
Coeur de Jésus et de Marie Immaculée».

El vigoroso ejercicio de su autoridad apostélica, que
algunos descalifican como centralizacién romana, obré
muchas liberaciones de energias antes coartadas por ata-
vismos y prejuicios institucionales o localistas. En su
tiempo triunfé la liturgia romana, y con ella el verdadero
espiritu de apertura universal en la Iglesia de Francia,
sobre el galicanismo y el jansenismo.

Muy en especial por el obediente servicio a la Santa
Sede de los redactores de la revista La Civilta Cattolica,
merecid la Compaiifa de Jesis ser alabada por el papa
san Pio X de haber contribuido muy eficazmente al rena-
cimiento de la doctrina de santo Tomds de Aquino du-
rante el siglo xix.

Su ferviente espiritu evangelizador y misionero, que
le llevaria a la creacion de doscientas seis nuevas didce-
sis y vicariatos apostdlicos, se expresé también en he-
chos muy concretos y significativos: canonizé a san
Josafat, monje basilio y obispo de rito bizantino-eslavo
que habia muerto martir de la fe durante el siglo xvi, en
ocasion de luchas que manifestaban el fanatismo antica-
télico ejercido por los cosacos. Glorificaba asi a un ator-
mentado sector de la Iglesia catélica muy odiado por los
rusos cismaticos, y a veces desconocido o tal vez menos-
preciado por los catélicos de rito latino.

Unas palabras de nuestro obispo Torras i Bages en
su Mes de Sant Josep, nos sugieren simbolizar el movi-



miento espiritual de la Iglesia en tiempo de Pio IX en tres
signos: el Sagrado Corazén de Jesids, Maria Inmaculada
y san José patrono de la Iglesia universal.

La definicion dogmadtica de la infalibilidad pontificia
y la de la Concepcion Inmaculada de Marfa iniciaron
una nueva época de la Iglesia catélica, que podriamos
caracterizar como la de «las esperanzas de la Iglesia»,
para decirlo con el titulo de una obra de excepcional sig-
nificado del segundo y definitivo fundador del Apostola-
do de la Oracién, el padre Enrique Ramiere, S.I. Esta
teologia de la esperanza se vio alentada por la aproba-
cién de los escritos de Luis Maria Grignion de Monfort,
el apostol de «los ultimos tiempos», que en sus escritos
habfia proclamado inequivocamente su esperanza del ad-
venimiento del reinado de Cristo en el mundo.

Escribiendo en esta revista, nacida del espiritu del
Apostolado de la Oracién, no podriamos dejar de men-
cionar el admirable apoyo y estimulo que dio a la tarea
del gran ap6stol Enrique Ramiere.

Al poner éste en movimiento la corriente de peticio-
nes sobre la consagracion universal de la Iglesia al Sa-
grado Corazdn, Pio IX envié el decreto que autorizaba
aquel acto al propio padre Ramiére, para que, desde
Toulouse y como director general de aquella obra apos-
tolica, enviase el decreto a todos los obispos del mundo.

9n 3

Aquel gesto pontificio prefiguré la futura caracteriza-
cién del Apostolado como obra puesta por voluntad
pontificia al servicio de la Iglesia para la difusién del
culto al Sagrado Corazén de Jesus.

Aquel pontificado habia sido el de la beatificacion de
Margarita Marfa de Alacoque, con lo que se puso en
marcha la fecundidad de la difusién del culto al Corazén
de Jests, que, como ensefia la experiencia, se ha esterili-
zado siempre que, a titulo de prevencion contra las «re-
velaciones privadas», se ha querido volver de espaldas a
la vidente de Paray-le-Monial. También en esto fue aquel
pontificado el de Ia derrota de las corrientes pretensiosas
y desorientadoras que, en el siglo xvi, habian enfriado
y desalentado la espiritualidad catélica.

A partir del pontificado de Pio IX, Marfa Inmaculada
y el Corazon de Jesis vinieron a ser ya para siempre
signos de esperanza; de la esperanza de los pueblos cris-
tianos en las promesas del Sefior que, en épocas de en-
friamiento religioso y de apostasia social, cuando los
enemigos de Dios gritaban «no queremos que Este reine
sobre nosotros», suscitaban el anhelo de los fieles acla-
mando, segin afirmaria después Pio XI: «Es necesario
que Cristo reine». «Venga a nosotros tu Reino».

F.C.V

LA ESPERANZA DE PiO IX

«Y alimentamos una esperanza ciertisima y la mayor confianza de que esta misma
Virgen, toda hermosa e Inmaculada, que piso la cabeza venenosa de la cruel serpiente
y trajo al mundo la salud anunciada por los Profetas y Apdstoles... que destruyo
siempre todas las herejias y libré a los pueblos y naciones fieles de las mayores
calamidades..., se digne prestar su eficaz patrocinio para que la Santa Iglesia catoli-
ca, removidas todas las dificultades y desbaratados todos los errores, se robustezca
mds y mas cada dia en todas las naciones y lugares, y florezca y reine del uno al otro
mar y desde el principio hasta los confines del orbe, y se goce de completa paz,
tranquilidad y libertad para que los reos obtengan el perdén, los enfermos medicina,
los pobres espiritu de fuerza, los afligidos consuelo, los que peligran socorro, y para
que todos los que yerran, apartada la ofuscacion de 1a mente, vuelvan al sendero de la
verdad y de la justicia, y sea uno solo el redil, uno solo el pastor.»

PIO IX: Bula /neffabilis Deus (8 de diciembre de 1854)
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La espiritualidad del Apostolado de la Oracion
Sus raices 1gnacianas

Texto de la exposicion presentada por el padre Pere Sunyer, S.1., director del
Apostolado de la Oracién de la didcesis de Barcelona, en el encuentro de directo-
res de las diocesis catalanas que tuvo lugar el 9 de abril del presente afio en Sant
Cugat del Valles. Damos también a conocer la reciente carta dirigida por el Arzo-

bispo de Barcelona al padre Sufier como director diocesano del A. de la O.

El Apostolado de la Oracidén no es una obra de la
Compaiiia de Jests, sino de la Iglesia. En todo el mundo
su organizacién es diocesana. El hecho de que la mayo-
ria de los directores diocesanos presentes no sean jesui-
tas ya lo pone de manifiesto. Esto es evidente y no es
necesario reafirmarlo. Y es asi no sélo en el aspecto juri-
dico; también lo es en el plano de la espiritualidad. No
hay nada en el Apostolado de la Oracidn que no sea co-
miun a la espiritualidad catélica, patrimonio de toda la
Iglesia.

Ahora bien, tampoco se puede olvidar que el Aposto-
lado de la Oraci6n nacié en el seno de la Compafiia de
Jestis. Acabamos de celebrar el 150 aniversario de su
humilde fundacioén en Vals, por aquella platica de comu-
nidad del padre Gautrelet, S.1., a los estudiantes jesui-
tas, el 3 de diciembre de 1844. El padre Kolvenvach nos
lo recordaba en su maravillosa conferencia del 9 de sep-
tiembre de 1995 en Valladolid: «Entre los jovenes jesui-
tas, muchos deseaban ser enviados a las misiones. En
ese clima espiritual nacio el Apostolado de la Oracion el
3 de diciembre de 1844, fiesta de san Francisco Javier,
patrono de las misiones, en el escolasticado jesuita de
Vals, cerca de Le Puy, en Francia. A aquellos estudian-
tes, deseosos de ser misioneros en tierras lejanas, su con-
sejero espiritual, padre Francisco Javier Gautrelet, los
invitd a ser misioneros desde el tiempo de los estudios,
por medio de la oracién y de la entrega de su vida diaria
en unién con Cristo en la Eucaristia».

En realidad, el padre Gautrelet no les decia nada ori-
ginal. En las mismas reglas de los estudiantes jesuitas
leemos lo siguiente: «Los escolares [estudiantes] procu-
ren tener el d&nima pura, y la intencién de estudiar recta;
no buscando en las letras sino la gloria divina y el bien
de las dnimas [...] Persuadiéndose no poder hacer cosa
mads grata a Dios nuestro Sefior en los colegios que estu-
diar con la intencién dicha; y, aunque nunca llegase a
exercitar [utilizar] lo estudiado, el mesmo trabajo de es-
tudiar, tomado por caridad y obediencia, como debe to-
marse, sea obra meritoria ante la divina y suma Majes-
tad» (Constituciones, parte IV, cap. 6, nn. 1 y 2).

En estas ideas, que son del mismo san Ignacio y estan
tomadas de las Constituciones de la Companiia, encon-
tramos ya los elementos substanciales de la espirituali-
dad del Apostolado de la Oracion.

En efecto: en primer lugar, se insiste en la rectitud de
intencién en el estudio, no buscando en €l otra cosa que
la gloria del Sefior y el provecho de las almas. Esto es lo
que el Apostolado de la Oracién buscard en el acto de
ofrecimiento de obras: rectificar la intencién en las obras
del dia de manera que, por encima de los motivos secun-
darios que podamos tener en el obrar, predomine la vo-
luntad de la gloria de Dios y de la salvacién de las almas.

Pero, ademds, en las reglas se inculca a los estudian-
tes que, aunque no lleguen a poder utilizar los conoci-
mientos adquiridos en el estudio, y por tanto no puedan
llegar a transvasarlos a la gente mediante el apostolado
externo, no han de pensar que todo aquel trabajo de estu-
dio ha sido inutil, ya que ha sido de gran mérito ante
Dios.

Le fue, por tanto, muy facil al padre Gautrelet
explicitar que este mérito no redundaria s6lo en benefi-
cio de las aimas de los propios estudiantes, sino de todas
las almas y por consiguiente seria una contribucién a la
obra de la redencién de Cristo. Con lo cual quedaba fun-
damentado el Apostolado de la Oracién.

Para un jesuita, esta deduccién resultaba tanto mas
facil cuanto que estaba contenida en los propios Ejerci-
cios de san Ignacio. Efectivamente, se encuentra en la
famosa meditacioén del Reino. Todos la conocemos. [95]:
«Y quanto al primer puncto, si tal vocacién considera-
mos del rey temporal a sus sibditos, quanto es cosa mas
digna de consideracion ver a Christo nuestro sefior, rey
eterno, y delante dél todo el universo mundo, al qual y
cada uno en particular ltama y dice: Mi voluntad es de
conquistar todo el mundo y todos los enemigos, y ast
entrar en la gloria de mi Padre; por tanto, quien quisiere
venir conmigo ha de trabajar conmigo, porque siguién-
dome en la pena también me siga en la gloria».

Noétese que en este texto san Ignacio da por seguro
que el cristiano (los Ejercicios son para todo cristiano)
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CARIEN A NRLPIEEI BARGCFIONA

Barcelona, 15 d'abril de 1996

Rvd. P. P. Surier, S.J.
Director diocesa de I'Apostolat de I'Oraci6
BARCELONA

Benvolgut P. Sufier,

Recentment he firmat e! nomenament de vosté com a Director diocesa de I'Apostolat de
'Oraci6, i m'agrada aprofitar aquesta ocasi6 per recordar la importancia que I'Apostolat de
I'Oraci6 té, no només a Barcelona, sin6 a Espanya, on es va estendre gracies al llavors
canonge Morgades, que després seria bisbe de Barcelona, fundador de Lo misatger del
Sagrat Cor de Jesus,

L'any 1994, amb motiu de la celebracié det 150 aniversari de la fundaci6 de I'Apostolat de
I'Oraci6, tant e! Papa Joan Pau II, com la Conferéncia Episcopal Espanyola van mostrar de
nou el seu apreci per aquesta associacié eclesial. Apreci i valoracié que faig meus
plenament i vull palesar amb aquesta carta.

Per aix6 P. Suiier, li prego que vulgui rebre aquestes Hlietres com una exhortacié a promoure
I'Apostolat de I'Oracié a les parroquies, escoles confessionals i altres centres, per tal que
ajudi a revitafitzar I'espiritualitat d'attres associacions apostoliques ja existents, mitjangant ia
pregaria i I'cferiment d'obres diari, associant-ho al sacrifici salvific de Jesus en I'Eucaristia.

Amb aquesta avinentesa el saludo atentament i 'encoratjo a seguir endavant amb I'cbra que
té encomanada. Rebi la meva benedicci6 afectuosa.

'f/ I///'/‘////// )y /e %{:;//@

+ Ricard M? Card. Carles
Arquebisbe de Barcelona

CARRER DEL BISBE, 5 - 08002 BARCELONA - ESPANYA
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es invitado por Cristo a colaborar con El en la salvacién
del mundo: «Conquistar todo el mundo y todos los ene-
migos y asi entrar en la gloria de mi Padre». Esto sera
fundamental para el Apostolado de la Oracién. Todo cris-
tiano es llamado a salvar el mundo con Cristo.

Ahora bien, hay que destacar cudl es el camino que
san Ignacio sefiala al ejercitante para colaborar con Cristo
en la salvacién del mundo. No supone, en absoluto, que
el cristiano que quiera colaborar con Cristo en la exten-
sion de su reino tenga necesariamente que predicar o ser
misionero. En la pardbola el rey temporal dice que «quien
quisiere venir conmigo ha de ser contento de comer como
yo, y asi de beber y vestir, etc.; asimismo ha de trabajar
conmigo en el dia y vigilar en la noche, etc.; porque asi
después tenga parte conmigo en la victoria, como la ha
tenido en los trabajos» [93]. La imagen, aunque aqui, en
la primera parte de la meditacién, no es mas que una
comparacion, ya sugiere que de lo que se trata es de imi-
tar el estilo de vida del rey y de participar en sus penali-
dades. Y esto es lo que recoge la segunda parte de la
meditacion, cuando hace la aplicacion de la pardbola al
Rey eterno, Cristo: «Quien quisiere venir conmigo ha de
trabajar conmigo, porque siguiéndome en la pena, tam-
bién me siga en la gloria»[93].

No se trata, pues, de predicar con Jests o de hacer
cualquier otro tipo de apostolado, sino de participar en
la humillacién de Jests. Por eso, en el punto tercero de
esta segunda parte el santo concluye [97]: «Los que mds
se querrdn afectar y sefialar en todo servicio de su rey
eterno y sefior universal, no solamente offrescerdn sus
personas al trabajo, mas aun haciendo contra su propia
sensualidad y contra su amor carnal y mundano, haran
oblaciones de mayor stima y momento». El summum del
seguimiento de Cristo para la salvacién del mundo no lo
coloca san Ignacio precisamente en el apostolado activo,
sino en seguirlo en la abnegacion de las pasiones y en la
imitacién de su anonadamiento, su «kenosis»: « Yo quie-
ro y deseo y es mi determinacion deliberada de imitaros
en pasar todas injurias y todo vituperi(} y toda pobreza».

Y nisiquiera el vituperio y la pobrgza son decisivos;
el valor absoluto es hacer la voluntad,de Dios en cada
situacién. La humillacién sélo se quiere en la medida
que sea voluntad de Dios: «Queriéndome [=si me quiere]
vuestra sanctisima majestad elegir y reﬁ,cibir en tal vida
y estado». Lo decisivo es participar en la entrega total de
s{ mismo al Padre. La participacion en el anonadamiento
(la kenosis) de Jesus se realiza mediante la obediencia a
la voluntad del Padre, como el mismo Jesucristo se ano-
nada por la obediencia al Padre: «Hecho obediente hasta
la muerte» (Fil 2,8).

Por tanto, podemos concluir con toda verdad que el
pensamiento profundo del Apostolado de la Oracién, es
decir, que todos podemos colaborar con Cristo en la sal-

vacion del mundo, ofreciéndole los actos de nuestra vida
(naturalmente los actos buenos: los que realizamos se-
gun la voluntad del Padre), es un pensamiento que se
encuentra ya en san Ignacio.

En este texto ignaciano ni siquiera falta la palabra
clave del Apostolado de la Oracidn: el «ofrecimiento».
San Ignacio utiliza el verbo ofrescer [96]: «ofrescerin
todas sus personas al trabajo». Y, poco después, utiliza
el sustantivo oblacion. Este se repite dos veces en pocas
lineas: en plural y en singular [97]: «haran oblaciones
de mayor stima y momento» y [98]: «Yo hago mi obla-
cion con vuestro favor y ayuda». Esto es lo esencial en la
obra de la redencién: la oblacidn, ¢l ofrecimicento de la
vida, de todos los actos de la vida, al Padre a imitacion y
en compaiiia de Cristo.

Digo «en compaiiia de Cristo» y no solamente «a
imitacién de Cristo». Esto tiene también, creo, su impor-
tancia para el Apostolado de la Oracién. San Ignacio es
amigo de los dos términos: imitar a Cristo y acompafiar
a Cristo. Pero si uno de los dos predomina, éste es, evi-
dentemente, el de «acompafiar». Baste recordar que que-
rrd que su obra capital se llame «Compania de Jesis». Y
que la peticion que pone para el ejercitante durante toda
la segunda semana de los Ejercicios es «Conocimiento
interno del Sefior [...] para que mds le ame y le siga».
Naturalmente, a Jesas se le sigue imitdndolo. Por eso
tampoco falta all{ la palabra imitar. Por ejemplo,
«imitaros en pasar todas injurias» [98].

Pero, «seguir» implica un matiz que tiene su trascen-
dencia para el Apostolado de la Oracion. El ofrecimien-
to del Apostolado de la Oracion se hace al Padre, no
solamente a imitacién de Cristo, sino en unién con Cris-
to: «Me ofrezco con Vos al Padre», se dice en el texto del
ofrecimiento de obras diario del Apostolado de la Ora-
cién. Pues bien, la meditacion del Reino estd llena de
EXPresiones como «Conmigo», «venir conmigo», «traba-
jar conmigo», «siguiéndome en la pena», «me sigaen la
gloria». Aqui, al menos implicitamente, estd la idea
paulina tan trascendental del cuerpo mistico. El cristia-
no que imita a Cristo en su actitud de total oblacién al
Padre, no solamente le imita, le acompaia; esta con €l,
participa de su obra vy, al final, entra con ¢l «en la gloria
de su Padre» [95].

Otra idea muy central del Apostolado de la Oracién
también presente en la espiritualidad ignaciana es la de
reparacion. Que el pecado pide expiacion es un pensa-
miento muy presente en los Ejercicios, sobre todo en la
primera y tercera semana. En el coloquio de la medita-
cion de los pecados san Ignacio pone al ejercitante ante
la imagen de Cristo crucificado. [53]: «Hacer un colo-
quio, cémo de criador es venido a hacerse hombre, y de
vida eterna a muerte temporal, y asi a morir por mis
pecados [...] Y asi viéndole tal y asi colgado en la cruz,



discurrir por lo que se ofreciere». Y por si acaso no se
nos ofreciese el pensamiento de hacer expiacion por los
pecados, el santo, en las adiciones que propone al final
de la primera semana, nos habla de la penitencia interna
y externa. [82]: «Interna es dolerse de sus pecados con
firme propdsito de no cometer aquéllos ni otros algunos;
la externa, fruto de la primera, es castigo de los pecados
cometidos». Y un poco mds abajo nos dice que el primer
motivo para hacer penitencia es «por satisfaccién de los
pecados pasados». La penitencia, por tanto, no es pri-
mariamente para dominar las pasiones, sino por un mo-
tivo claramente expiatorio. S6lo en un segundo término
pondrd el Santo también el motivo de que la penitencia
es util para dominar los instintos.

También en la tercera semana estd muy presente la
idea de expiacion. Por ejemplo, en la peticion de la pri-
mera meditacién [193]: «dolor, sentimiento y confusion,
porque por mis pecados va el sefior a la pasion». Aqui se
ve que para san Ignacio es evidente que Cristo sufrio la
pasion por nuestros pecados, lo cual incluye, de alguna
manera, la idea de expiacion. Ademads, cuando invita al
ejercitante a renovar su dolor, sentimiento y vergiienza
por sus pecados, le estd invitando a expiarlos también él,
con su propio dolor y penitencia.

Es cierto, en cambio, que al menos en estos pasajes,
no habla de la expiacion por los pecados de los demds,
que es un punto muy importante del Apostolado de la
Oracién y de la espiritualidad mas moderna; por ejem-
plo, de santa Margarita Marfa. De todas formas, no re-
sulta dificil deducir de los Ejercicios esta verdad. Porque
si el ejercitante ha de acompaiar a Cristo en los sufri-
mientos que el Sefior asumié para conquistar el mundo
(cosa que ya hemos visto en la meditacion del reino [95])
es logico que el ejercitante, «siguiendo a Cristo en la
penar, estd participando de su obra redentora y expiatoria.
Efectivamente, la imitacién y seguimiento no ha de redu-
cirse a sus acciones puramente externas, sino que se ha
de entender, sobre todo, de su intencién interna: el ejerci-
tante ha de imitar las acciones externas de Jesus con las
mismas intenciones que movieron a Jesus. En la medita-
¢i6én del Reino se trata precisamente de esto, de que ¢l
ejercitante se sienta motivado por la misma finalidad e
intencién del rey que le invita: «mi voluntad es de con-
quistar todo el mundo y todos los enemigos, y asf entrar
en la gloria de mi Padre»[95] dice la invitacién del Rey
eternal. Se trata, pues, de participar de una intencién y
de una accién redentora. Si Cristo ha ido a la pasién por
mis pecados, y por tanto por los pecados de todos, mi
pasion también ha de ser por mis pecados y por los de
todos.

Tampoco la idea de unién de la vida con la oblacién
eucaristica de Cristo en el altar estd explicita en los Ejer-
cicios. Hemos de acudir al Diario espiritual de san Igna-
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cio para captar la importancia que tenia para él la euca-
ristfa diaria. Alli si se ve hasta qué punto la misa era
para él el centro de toda su vida interior.

Naturalmente, no queremos decir que estos puntos,
en los que hemos hallado antecedentes en san Ignacio de
las ideas maestras del Apostolado de la Oracidn, sean
conceptos originales del Santo. Seria muy triste que no
se encontrasen en la Sagrada Escritura. También seria
triste que no se encontrasen en la historia de la espiritua-
lidad anterior al siglo xvi. Por ejemplo, la oracién que
san Ignacio coloca al comienzo de los Ejercicios no es
suya; la ha recibido de la tradicion piadosa de la devo-
cion moderna. Y contiene de forma clara y entrafable el
deseo de la unién con Jesus: «no permitdis que me aparte
de Vos». Lo que hemos querido resaltar en este pequefio
trabajo es la coherencia de la espiritualidad ignaciana y
la del Apostolado de la Oracidn, sin perjuicio de que
ambas sean, gracias a Dios, profundamente cristianas y,
por tanto, biblicas, litdrgicas y presentes en la espiritua-
lidad de todos los tiempos.

Pero me ha parecido que resaltar esta confluencia de
ideas entre san Ignacio y el Apostolado de la Oraciéon
podia hacernos comprender mejor que las grandes lineas
de la espiritualidad tienen un hilo conductor a través de
la historia. Ademas, puede sernos de utilidad a los que
damos Ejercicios y retiros. Uno de los defectos en los
que podriamos caer quienes nos dedicamos a propagar
el Apostolado de la Oracién es no saber aprovechar todo
lo posible los fundamentos mas sélidos del Apostolado
de la Oracién, que se encuentran en las fuentes mas au-
torizadas de la piedad catélica. Y no hay duda de que los
Ejercicios de san Ignacio son una de estas fuentes.

Por lo demas, la espiritualidad, como todo fendmeno
humano, tiene su historia y su progreso. Existen, pues,
elementos que no se encuentran, al menos explicitos, en
san Ignacio. Por ejemplo, la devocién al Sagrado Cora-
z6n de Jesus. Es sabido que esta devocion no adquiere
carta de ciudadania en la Iglesia hasta el siglo xvn, sobre
todo por las apariciones a santa Margarita Maria de
Alacoque. Naturalmente, hubo precursores como san
Juan Eudes y otros. Es grato recordar aqui a san Pedro
Canisio, discipulo personal de san Ignacio, que se refie-
re de forma bien explicita al Corazén de Jesis en sus
escritos espirituales y en momentos culminantes de su
vida mistica.

En san Ignacio se encuentra ciertamente la constante
referencia al amor de Jesucristo, y también a que este
amor reclama nuestro amor. Esto resulta muy claro, por
ejemplo, en la peticion, tan central, de la segunda sema-
na de los Ejercicios. Sintiéndonos estimados por Jesu-
cristo, que se nos da en cada pasaje evangélico, nosotros
le amaremos y seguiremos. Se puede decir que en esto
consiste toda la dindmica de los Ejercicios. Y esto es
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también la base de la devocion al Sagrado Corazén. Pero
todavia falta la imagen del corazén, que ha venido a ser
importante en la devocion y en la liturgia posteriores, y
que tiene una especial eficacia evocadora de este amor
de Jesucristo.

En efecto, cada dia es mds evidente el fundamento
biblico de la devocién al Sagrado Corazon de Jesuds y, en
general, la importancia de la imagen del corazén en la
Biblia. No la imagen grafica (es ldgico, ya que en el
Antiguo Testamento estaban prohibidas las imagenes de
Dios); pero si, y mucho, la imagen verbal. El Antiguo
Testamento estd plagado de citas que nos hablan del co-
razdn: del corazén de los hombres y también, a veces,
del corazén de Dios. El hecho de que se hable del cora-
z6n de Dios, aunque sea metéfora, prepara el terreno
para que se pueda hablar, ya en el Nuevo Testamento,
del corazén de Dios sin usar la metafora. Tanto mas cuan-
to que los profetas se refieren a veces al corazon del
Mesias. Por tanto, si el Mesias tiene corazon y el Nuevo
Testamento nos revela que el Mesias es Dios, el cora-
z6n del Mesias sera el corazén de Dios; y nos revelara
los pensamientos y sentimientos del corazén de Dios.

En resumen, podemos decir que en la Biblia el cora-
z6n significa la interioridad de la persona, su intimidad,
su nicleo. El lenguaje semitico es poco filosofico y muy
plastico. Conceptos que en el lenguaje actual se expre-
san con términos mas espirituales, como «voluntad, sen-
timiento, pasién, imaginacién, intimidad», en la Biblia
se expresan con la imagen verbal de «corazén».

Si atendemos a lo que la palabra corazén significa en
esta acepcion biblica, hemos de afirmar que la espiritua-
lidad de san Ignacio es la del Corazon de Jesus, y la del
corazén en general. Porque €l nos conduce siempre a la
interioridad de la persona: de la persona de Jesus, en
la interioridad del misterio del cual nos impulsa a pe-

netrar continuamente. Y también a la interioridad del ejer-
citante, convencido como estd Ignacio de que sélo desde
la transformacion interior puede alcanzarse la santidad.
Bien podemos decir que san Ignacio posee todo el conte-
nido de la devocidn al Sagrado Corazén, aunque no use
el continente; es decir, tiene todo lo significado por el
Sagrado Corazén, aunque no utilice el significante o sim-
bolo: la imagen del Sagrado Corazon.

Pero eso no es ninguna razén para que nosotros deje-
mos de utilizar aquel simbolo. Entre otras razones por-
que el lenguaje biblico lo utiliza, y el lenguaje biblico
tiene un valor intrinseco permanente; y circunstancial-
mente para el cristiano de hoy.

Efectivamente, para el cristiano, la Biblia tiene una
fuerza y un atractivo insustituibles. El lenguaje biblico
tiene algo de «ex opere operato». Pero se da el caso,
ademds, de que mucha gente de hoy (quizd también la de
siempre) tiende a expresarse con imigenes, mas que con
conceptos espirituales o abstractos. En concreto, la ima-
gen plastica del corazon estd de moda. No olvidemos
que la devocion al Sagrado Corazén tiene una misién
especial de acercar el misterio del amor de Dios al pue-
blo. Nos lo recordaba la conferencia ya citada del padre
Kolvenbach en Valladolid:

«L.a piedad popular necesita imagenes que hablen el
lenguaje del amor. Hay que hacer notar que parte del
éxito, en muchos lugares, de las sectas y cultos exéticos,
se debe a que las formas litirgicas, que legitimamente
han pretendido corregir ciertas extrapolaciones de las
devociones populares, no siempre han proporcionado
nuevas formas que, reemplazando a las antiguas, satis-
fagan los sentimientos.

«El Apostolado de la Oracidn realiza en este sentido
una funcién profética porque promueve directa o indi-
rectamente la espiritualidad del Corazon de Cristo».

Reconozcamos que la indolencia de nuestro corazon nos lleva a evitar la acogida del
Corazén de Jesis en nuestra propia existencia: pues sabemos perfectamente que su amor
escrutard lo mas intimo de nosotros mismos —nuestro corazon— donde preferimos sentir-
nos en nosotros mas que «estar con €l». Pero apartar la memoria viva de la historia vivida
por la Compaiiia segtin la voluntad del sefior, siendo asi que recibi6 la misién de anunciar el
misterio del amor de Dios revelado en el Corazon del Hijo tnico, seria traicionar la existen-
cia misma de la Compaiiia, en razén sobre todo de una real connaturalidad entre la espiri-
tualidad del Corazén de Jests y la espiritualidad ignaciana.

(De la conferencia del padre Kolvenbach en Paray-le-Monial el
2 de julio de 1988 con motivo del [l Centenario del «encargo sua-
visimo» del Corazén de Jesiis.)
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PIO IX Y LA FIESTA DEL SAGRADO CORAZON

Pio IX, ya despojado de todo su patrimonio, perdidos
los estados de la Iglesia y victima de la injusticia y de la
perfidia, habia dicho: «La Iglesia y la sociedad no tienen
mas esperanza que en el Corazon de Nuestro Sefior Je-
sucristo. El serd el que curard todos nuestros males.»

El reinado de Pio IX, el papa de la Inmaculada, es
decisivo en la trayectoria de la devocién al Sagrado Co-
razén. Cupo a él el honor de publicar, a través de la
Sagrada Congregacién de Ritos, el decreto que exten-
dia a toda la Iglesia la fiesta del Corazén de Jesucristo y
él mismo ratificé esa concesion el 22 de abril de 1875 y
animo a los obispos a consagrar sus didcesis al Corazén
de Jesus.

El camino hacia la consagracion de 1a Iglesia al
Corazon de Jesus

Doscientos afios antes, el 1675, habia tenido lugar la
«Gran Aparicién» pidiendo que se dedicara una «fiesta
especial para honrar a mi Corazén». En ese afio se con-
sagraron silenciosamente Margarita M* Alacoque y
Claudio la Colombigre. Unos afios mds tarde, llega a
Roma el eco de la consagracion de Paray-le-Monial y
empiezan a promulgarse una multitud de breves y docu-
mentos de los santos padres sobre esta nueva devocion.
En menos de cuarenta afios se publican mas de trescien-
tos breves sobre el Corazon de Jesus.

A lo largo de estos dltimos afios del siglo xvir y pri-
meros del siglo xvi, la devocidn se propaga ya en «va-
rias provincias del Orbe cristiano», como dice el titulo
del libro Tesoro escondido en el Sacratisimo Corazon
de Jestis del P. Loyola, publicado en el afio 1734.

Y es con razén. Casi cuatrocientas congregaciones
en honor el Sagrado Corazén de Jesus ya erigidas en
Francia, Baviera, Austria, Polonia, Paises Bajos,
Martinica, Canadd, China... sf, China. Los caminos de
Dios... Alli es donde se erige por primera vez en €l mun-
do una iglesia parroquial dedicada al Corazoén de Jesus,
de la mano del padre Romain Hinderer. Esto sucede en
1707-1708, en Hang-Tchéou, en pleno centro de China.
Mientras, en Europa, la reina Maria Ana de Austria y
las damas de la corte bordan los ornamentos y manteles
para el culto en un altar dedicado al Sagrado Corazén de
laiglesia de la residencia de San José en Pekin, altar que
se ha salvado milagrosamente de un incendio. Alli, en
China, justo después de la muerte de santa Margarita, se

Teresa Manresa Lamarca

introdujo la devocién de la mano del padre Broissiay se
originaron ya en estos primeros afios dos cofradias, una
en Macao y la otra en Pekin (1709).

Solo entre 1720 y 1727 hay cinco saplicas a Roma
para que se conceda la peticion del Sagrado Corazén en
la Gran Aparicion. Son hechas desde los mds diversos
sitios: Marsella (1720), las religiosas de la Visitacion, el
obispo de Cracoviay el rey de Polonia, y el rey de Espa-
fia. Son concesiones particulares, sobre todo debidas a
los trabajos incansables del P. Gallifet, S.I.

En esa época llega también la devocion a Constan-
tinopla y a Siria: en 1726 el padre Fromage traduce al
drabe la vida de santa Margarita y el Commentarium de
sodalitate sanctissimi Cordis lesu. En Espafia, el padre
Calatayud funda la primera congregacién espafiola en
honor al Sagrado Corazén, en Lorca, en 1734, a pesar
de que el padre Hoyos deseaba fuese mas solemne, en
Madrid. A la sombra de las banderas espaiiolas y portu-
guesas llegd el Sagrado Corazén a las riberas del Parana
y del Rio de la Plata. En México, en 1721, se habia pu-
blicado el libro del padre Juan Mora.

Todos estos hechos preparan el primer paso hacia el
acto supremo de Pio IX, que consistiria en extender a
todo el orbe la fiesta del Corazén de Jesus a peticion de
los obispos de Francia. Este primer paso lo dio Clemente
XIII, en 1765. Clemente XIII hace una concesion de ca-
racter mas limitado y en forma de privilegio, al conceder
a los obispos de Polonia y a la Archicofradia Romana
del Sagrado Corazén de Jesus la facultad de celebrar la
fiesta litdrgica.

Habian ido naciendo. cofradias e instituciones dedi-
cadas al Sagrado Corazén.' Segun el padre Gallifet, en
1726 habia 318 asociaciones; en 1743, 702. En 1733 las
religiosas del primer monasterio de la Visitacion de Lyon
envian a las casas de la Orden una carta anuncidndoles
el libro del padre Gallifet. Se vende en Lyon, Paris,
Toulouse, Burdeos, Marsella. A fin de afio bien pocos de
los 156 monasterios existentes entonces no lo poseia.
Durante la primera mitad del siglo xvii1, lentamente pero
sin oposicidn, se propaga la devocion en Italia, Portugal,
Espaia, Polonia, Alemania, Lituania, Bohemia, Saboya,
Paises Bajos, Asia y América.

Entre los afios de santa Margarita y el padre Gallifet
y los del pontificado de Pio IX, el Corazén de Jesis ha-

1. Cfr. A. Hammon, S.J., Histoire de la dévotion au Sacré Coeur,
Paris, 1931, t. 1V, p. 158.
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bia tenido ya millares de apdstoles y martires. Entre es-
tos apostoles ocupa un lugar destacado la reina Maria
Leczinska, que provocé el gesto de Clemente XIII. La
asamblea de obispos franceses reunida en 1765, por el
deseo expresado por la reina, permiti¢ festejar al Cora-
z6n de Jesus. Presiond la reina también a su padre, el rey
Stanislas, a establecer en el ducado de Lorena la fiesta
del Corazon de Jesus. Su proyecto era obtener de Cle-
mente XIII que la fiesta

de Jésu, Congregacion de Damas del Sagrado Corazén.

Los discursos y sermones sobre el Corazon de Jesis
pronunciados por obispos son numerosisimos en la pri-
mera mitad siglo xix: los cardenales Wiseman, Carand,
de Villeconat, los obispos de Alger, de Metz, de Rodez,
el abad de Legnis-Duval, de Breton, de Duquesnay...;
los libros se multiplican, las exhortaciones también, del
padre Parin, Roger, Rousin, este dltimo gran apéstol en
Paris, Périgeux, Metz,

al Sagrado Corazén se
convirtiera en fiesta de la
Iglesia universal.

Este decreto de 1765
tiene su importancia. Su-
pone que la devocion al
Sagrado Corazén, que
hasta entonces ha sido la
devocién de una elite
practicada sobre todo en
las ciudades y a la som-
bra de los monasterios,
es conocida y vivida por
el pueblo creyente.’

Pero, veinticinco afos
mas tarde de la fecha del
decreto ya nos admira-
mos de los prodigios de
fe, amor y entusiasmo
que, en la Vendée, Bre-
tafia y Tirol suscitaron
tantos héroes y martires
del Corazon de Jests.
Durante la Revolucién
francesa y el Terror la
imagen del Corazoén de
Jesus deviene un simbo-

Besancon, Toulouse...
En 1777 Pio VII ac-
cedio a la peticion de la
reina Maria Francisca
para consagrar Portugal
al Corazon de Jesus. En
1803 erige en archicofra-
dia del Sagrado Corazén,
con el titulo de Primaria,
una cofradia establecida
yaen 1797 en Roma, en
Santa Maria in Capella,
que se desarrollara ripi-
damente; en 1830 tendrd
2768 congregaciones afi-
liadas. Y en 1815 autori-
za la devocioén en todas
las iglesias de las pose-
siones espaiiolas. La de-
vocion, que se introduce
por todas partes, se ma-
nifiesta bajo muy diver-
sas formas. Aparte de las
ya citadas, se centuplican
en el siglo xix las mil
cofradias que existian a
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lo religioso y politico. Es
signo de la resistencia

cristiana contra el
jacobinismo, sobre todo
en el oeste.

Se forman a menudo agrupamientos y asociaciones
alrededor de religiosos y religiosas, sobre todo
Visitandinas y Ursulinas, encerradas en sus monasterios.
Se confeccionan millares de escapularios, libritos nece-
sarios para las oraciones y prdcticas santas en honor al
Sagrado Corazoén. A principios del siglo xix aparecen
nuevas congregaciones de hombres y mujeres que se es-
tablecen en Francia, Alemania, Italia. Entre otras, son
la Société des Peres du Sacré Coeur, la Société de la foi

2. Hammon constata que en 1730 la devocién no «tira» al gran
ptblico. Véase ob. cit., t. IV, p. 60.

Santa Margarita ve el Corazon de Jesus entre llamas, a un lado
la Virgen Maria, al otro san Francisco de Sales
y san Claudio la Colombiere.

Z mitades del siglo xviu: el
Apostolado de la Ora-
ci16n, Guardia de Honor,
Comunién reparadora,
Corazén agonizante,
Coro Eucaristico, Notre-
Dame del Sagrado Corazoén, Cruzada eucaristica, etc.;
inauguracion de estatuas, altares, iglesias dedicadas al
Sagrado Corazén, institutos, congregaciones de hom-
bres y mujeres, colegios, pensionados, escuelas, asilos,
orfelinatos...

Pontificado de Pio IX

Y llegamos asi a la €poca de madurez. Pio IX se pon-
dra al frente de esta multitud de devotos del Sagrado
Corazoén. El mismo se lo dijo al padre Chevalier, supe-



rior general de los Misioneros del Sagrado Corazén.
Recibido en audiencia por €1, juntamente con Mons. de
la Tour de Auvergne, arzobispo de Bourges, puso en
manos del Papa 30 volimenes con las firmas de 60 obis-
pos y tres millones de catélicos suplicidndole que los con-
sagrara al Corazon de Jesis, fuente de gracia y bendi-
cion. Pio IX lo dijo asi: «;Tres millones! Pero si es un
ejército! Pues bien: jvoy a ponerme al frente de estos tres
millones y vamos a conquistar el mundo!»

A partir de P{o IX el culto se propagd «como rio des-
bordado hasta invadirlo todo». Contd, no obstante, con
grandes apostoles, como el padre Chevalier y el padre
Ramiere.

El padre Ramiére, segundo director y tedlogo del in-
cipiente Apostolado de la Oracién, consiguio del Papa la
consagracion. Suplicandole por tercera vez la consagra-
cién de Roma y del mundo al Corazdn Divino, obtuvo el
si: «Haré lo que desedis», le dijo. El padre Ramigre ha-
bia presentado al Papa la firma de varios centenares de
obispos que, junto con la campafia que hizo durante el
Concilio Vaticano, llev6 a que muchos obispos presentes
en el concilio, al llegar a sus paises, consagraran sus
didcesis al Corazdn de Jesus.

El arzobispo de Toulouse, a su vez, solicité de todos
los ordinarios de la Cristiandad quisiesen firmar la sad-
plica redactada por los directores del Apostolado de la
Oracion, «que han tenido la primera idea de esta peticion
universal en honor del Sagrado Corazon de Jestis».
Recibid la adhesion de 534 obispos, arzobispos o car-
denales, y de 23 superiores generales de ordenes reli-
giosas, sin contar las que fueron directamente enviados
a Roma.
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En 23 de agosto de 1856 Pio IX decreté la orden de
celebrar la fiesta del Sagrado Corazon bajo el rito doble
mayor, el viernes después de la octava del Santisimo
Sacramento.

En 1864, el 18 de septiembre, Margarita M* Alacoque
fue solemnemente proclamada venerable.

Afo de 1870, guerra. Y, mientras, en el mundo ente-
ro, pero sobre todo en Francia, se afirma la vitalidad de
esta devocion: estandarte de los voluntarios del oeste en
las llanuras de Patay, las peregrinaciones de Paray-le-
Monial, la consagracién de los diputados franceses, la
voz nacional de Montmartre, la republica de Ecuador
consagrada solemnemente al Corazén de Jesus por Garcia
Moreno, la basilica de Berchen-les-Auvers, los homena-
jes solemnes del rey de Espafia, y otros muchos hechos.

El 16 de junio de 1875, dia de la fiesta del Sagrado
Corazon de Jesus, todos los ordinarios del mundo catéli-
co recitan el acto de consagracion que, junto con el texto
del decreto de la consagracion, les ha sido transmitido
por el padre Ramiere, encargado personalmente por el
papa de esta gestion.

El padre Ramiere queria mds, pero fue el primer paso
para llegar al 11 de junio de 1899, cuando Ledn XII1
consagré el género humano al Divino Corazén. Esta pri-
mera consagracion de Pio IX fue la de la Iglesia al Cora-
z6n de Cristo; 25 afios después llegard la del género hu-
mano, herejes e inficles también, y 25 aflos mds tarde, en
1925, se corond uno y otro paso con la institucion de la
fiesta de Cristo Rey, muy necesaria, ya que, segin las
palabras del padre Ramiére, la sociedad al renegar de la
soberania de Jesucristo se ha entregado a la mds abyecta
esclavitud.

Alacoque.

tos pontificios.

La moderna devocion de la Iglesia al Corazén de Jesus esta
inseparablemente unida con Paray-le-Monial, y no puede entenderse,
especialmente en su adecuacion y trascendencia para nuestros tiem-
pos, sin atender a las revelaciones hechas a santa Margarita Maria de

La devociéon en que se pasaran en silencio estas revelaciones no
seria ya la que la Iglesia nos propone en su liturgia y en los documen-

Direccién general del Apostolado de la Oracién, diciembre de 1950
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El jesuita Jaime Nonell, divulgador de la devocién
al Sagrado Corazon

El padre Jaume Nonell i Mas (Argentona, 1844 —
Manresa, 1922), ingresé de muy joven en la Compafifa
de Jests y, después de pasar unos afios en las misiones
jesuiticas de Filipinas, residi6 una temporada en Francia
hasta que, en 1885, pudo pasar a formar parte de la co-
munidad de la Santa Cueva de Manresa (restablecida
pocos afios antes, en 1877). En la Santa Cueva de Man-
resa (donde el padre Nonell residié hasta su muerte) el
sabio jesuita pudo desarrollar una fecunda accién pasto-
ral y cultural: publicacién de estudios sobre la lengua
latina, castellana y catalana' (en un irrepetible contexto
de recuperacion espiritual y cultural marcado por las
solidas aportaciones del doctor Torras i Bages, principal
vindicador de las auténticas raices de Catalufia); biogra-
fias histérico-criticas de destacadas personalidades de la
extraordinaria floracién de santidad del siglo xix cata-
lan, de las cuales destacamos: la vida de santa Joaquima
de Vedruna, de la madre Paula Despuig y de dofia Dorotea
de Chopitea (notabilisima benefactora de jesuitas y
salesianos, principalmente);’ y, obviamente, como insu-
perable conocedor de la presencia jesuitica en Manresa,
elaboré también interesantisimas monografias sobre la
Santa Cueva y sobre San Ignacio en Manresa,’ y a pro-

1. Citamos solamente los principales estudios de Jaume Nonell
sobre el catalan: Analisis morfologich de la llenga [sic] catalana
antiga, comparada ab la moderna, Manresa, Imp. de Sant Josep,
1895; Analisis fonologich-ortografich de la llenga [sic) catalana
antiga y moderna, Manresa, Imp. de Sant Josep, 1896; Gramdtica
de la llenga [sic] catalana, Manresa, Imp. de Sant Josep, 1898, con
una segunda edicidn en 1906, afio del Primer Congreso Internacio-
nal sobre la lengua catalana; y Primers rudiments de gramatica
catalana, Manresa, Imp. de Sant Josep, 1903.

2. Vg. J.NONELL | Mas, Vida y virtudes de la VM. Joaquina de
Vedruna y de Mas, Manresa, 1905, 2 vols.; Vida y virtudes de la
Reverendisima Madre Paula Despuig de San Luis, segunda supe-
riora general del Instituto de HH. Carmelitas de la Caridad,
Manresa, 1903, 2 vols.; Vida ejemplar de D?* Dorotea de Chopitea,
Vda. Serra, Sarrid, 1892, etc.

3. Cf.,, sobre todo, Tres glorias de San Ignacio en Manresa,
Manresa, 1914; Manresa Ignaciana, Nuevo dlbum histérico,
Manresa, 1915; La Cueva de San Ignacio en Manresa, Manresa,
1918, con una segunda edicién aumentada en 1919, elaborada por
el padre Nonell a partir de las informaciones juridicas y procesos
apostdlicos en orden a la canonizacién de san Ignacio; de los datos
aportados por el cédice «Canyelles» (que se habia publicado re-
cientemente en Manresa el ano 1896, por A. Esparbé); del «Mani-

fr. Valenti Serra de Manresa, ofm. cap.

posito de los afios dificiles de la extincién y restableci-
miento de la Compaiiia de Jesis;* ademas de excelentes
comentarios a los Ejercicios de san Ignacio, ya que por
su condicion de «antiguo morador de la Santa Cueva, es
tal vez el que mds a mano haya tenido la inspiracion
ignaciana, entre todos los comentaristas de los Ejerci-
cios, habiendo podido beber todos sus felices comenta-
rios en la propia fuente y lugar santo donde oy6 San
Ignacio la celestial doctrina de labios de Jesis y de Ma-
ria», tal como acertadamente escribia el padre Eguia el
afio 1915 en la revista Razén y Fe, comentando Tres
glorias de San Ignacio en Manresa, que el padre Nonell
entonces acababa de publicar.®

En esta breve nota histérica, sin embargo, nos intere-
sa sobre todo poner de relieve la importante accién
divulgativa del padre Nonell a propésito de la difusién y
popularizacion de la devocidn al Sagrado Corazén de
Jests a través de la obra El alma consoladora del Cora-
zon de Jestis en sus penas (Barcelona, 1888), con diver-
sas reediciones,®y con una version al cataldn debida a la

fiesto» que mand¢ imprimir F. Vicens en 1665, en que vindicaba la
verdad y unicidad de la Cueva de San Ignacio (en un momento de
una gran polémica con los capuchinos de Manresa, vindicadores de
la autenticidad ignaciana de una cueva ubicada en el recinto de su
huerta conventual); de la «Resefia histérica» publicada por el padre
Fidel Fita y, obviamente, con documentacidn inédita de los archi-
vos de la Santa Cueva y Ciudad de Manresa.

4. Vg. J. NoNeLL, EI V.P. José Pignatelli y la Comparnia de Je-
sis en su extincién y restablecimiento, Manresa, 1893-1894, 3 vols.

5.Cf.: Razény Fe, 42 (1915) p. 405. En el libro Tres glorias de
San Ignacio en Manresa, el padre Nonell examina tres aconteci-
mientos sobrenaturales ocurridos en Manresa: el sudor sanguineo
del crucifijo de la Creu del Tort (ubicada cerca del monasterio de
Santa Clara); el «Rapto» de san Ignacio ocurrido en el Hospital de
Santa Lucfa, y la gallina resucitada (o rescatada) de un pozo de la
calle de Sobrerroca; hechos histéricos documentados que el autor
califica de «glorias de San Ignacio en Manresa».

6. La quinta edicién (usada a lo largo del trabajo) parece ser la
dltima. El padre José Barrachina, S.I., fue quien autorizé la
reimpresion, que data del afio 1910 (cf. P. JaiME NoneLL, S.J.: £l
alma consoladora del Corazén de Jesiis en sus penas, Manresa, Imp.
de San José, 1910). Ilustramos esta nota con la reproduccién de la
portada de la primera edicidn, realizada el afio 1888 en la imprenta
de D. Francisco Rosal, situada en el nimero 115 de la calle Hospital
de Barcelona.
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ilustre poligrafa clarisa, restauradora del monasterio de
Pedralbes, sor Maria-Eularia Anzizu (Barcelona 1868 —
1916), publicada por el Foment de Pietat Catalana, que
contd también con varias reimpresiones.” A lo largo de
El alma consoladora, el padre Nonell propone: «quitar
a los trabajos de esta vida la amargura que tanto nos
mortifica», formando parte de «la compaiiia de Jesus pa-
ciente»,® de tal manera que «el alma deseosa de aprove-
charse de sus trabajos para consolar al Corazén afligido

7. Cf. L’ anima consoladora del Cor de Jestis en ses penes, pel
P. Jaume Nonell, S.I. Traduccié de Sor Maria-Eularia Anzizu, 0.5.C.
[segona edicid]. Barcelona, Foment de Pietat Catalana, s.d.

8, Cf. El alma consoladora..., Manresa, 1910, pp. 3 y 17.

(101) 13

de Jesis, ha de asistir en espiritu a algin paso de la sa-
grada Pasion en que suele hallar mayor devocion y ter-
nura»,” proponiendo el autor la contemplacion de los mo-
mentos centrales de la Pasiéon del Sefior (la oracion de
Jesus en el Huerto [«hecho su Corazén un mar de penas
y angustias»]; la noche pasada en casa de Caifds; el me-
nosprecio de Herodes; los azotes en la columna y coro-
nacién de espinas; la cruz a cuestas; la crucifixion y des-
amparo en la cruz; la sed de su agonia, etc.); considera-
ciones espirituales que, segtn el deseo del padre Nonell,
habrian de servir «para despertar el alma deseosa de ali-
viar y consolar al Corazén de su afligidisimo Jesus a
aceptar como venidos de la mano de Dios los trabajos de
cualquier género que sean, y a padecerlos con el fin e
intencion de causarle consuelo».'® Jaume Nonell, antes
de coronar su obra con una férmula de consagracién al
Sagrado Corazén de Jesus paciente,'! nos indica que: «el
padecer por consolar a Cristo es un ejercicio continuo de
perfecta caridad. Porque ;qué caridad mds perfecta pue-
de haber, que dar consuelos 4 Cristo, verdadero Dios, en
la ocasién que mas los necesita y mendiga de sus criatu-
ras? ;Cémo podemos manifestar mejor el amor que a
Dios tenemos, que tomando sobre nosotros las penas que
El habfa de padecer?»."

Con esta breve nota histdrico-bibliogrifica, hemos
querido poner de relieve uno de los aspectos menos co-
nocidos de la vida del padre Nonell: su labor difusora de
la consagracion al Sagrado Corazén de Jesus Paciente, a
través de su divulgadisima obra E! alma consoladora
del Corazon de Jesiis, que bien mereceria, de nuevo, una
reedicion.

9. Ibidem, pp. 20-21

10. Ibidem, p. 24

1l. La férmula estaba redactada en estos términos: «Yo N., sin-
tiendo vivamente que sean tan pocos los que quieran contristarse
con vos, dulcisimo Jesds mio, y consolar vuestro Corazén
afligidisimo; deseoso de cumplir en mi, como hacia el Apéstol, lo
que falta a vuestra Pasién: me ofrezco con toda mi alma a vuestro
Corazén divino para consolarle, aceptando de buena voluntad parte
de sus padecimientos, en aquel grado que a vos mds os pluguiere.
Y os pido humildemente la gracia de que ya en adelante no sepa
gloriarme en otra cosa mds que en vuestra cruz, oh amantisimo
Redentor mio, en quien estd mi salud, mi vida y mi resurreccién.
Amén» (El alma consoladora del Corazin de Jesis en sus penas,
Manresa, 1910, p.32).

12. Ibidem, p. 30.
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PIO IX Y EL DOGMA DE LA

1. El proceso historico de la definicion dogmatica

Ya desde el siglo II se orientd la reflexion de la Iglesia
en dos direcciones bien marcadas por la Sagrada Escri-
tura, que contenian implicitamente el dogma mariano de
la Inmaculada Concepcion...

A partir del siglo V se dan los primeros pasos en la
explicitacion de esta verdad que ya se contenia en ger-
men en la fe de la Iglesia...

A fines del siglo vii o comienzos del vin se establece
en Oriente la fiesta de la Concepciéon de Maria, fiesta
que en los siglos posteriores pasé a Irlanda, Inglaterra,
Francia, Bélgica, Espafa y Alemania.

Vino después el periodo de las controversias, necesa-
rias para el esclarecimiento de la doctrina y la concilia-
cién del privilegio de Maria con el dogma de la universa-
lidad de la redencién (siglo xi al xiv). Hasta tal punto se
habia afianzado en el siglo xv la creencia en la concep-
cion inmaculada de Maria, que el concilio de Basilea
creyd poderlo definir; como lo hizo en la sesion XVII
(17 septiembre 1439). Esta definicion, sin embargo, era
invdlida, pues desde 1437 no podia considerarse ya como
concilio legitimo. Un nuevo impulso lo dio el papa Sixto
IV [1471-1484]...

Sixto 1V, ferviente y convencido devoto de éste miste-
rio de la Concepcién Inmaculada, no quiso tocar el tema,
de un modo directo, al principio de su pontificado. Pero
las discusiones acaloradas llegaron también a Italia con
la ardorosa palabra y erudicién del dominico Vicente
Bandelli, acérrimo impugnador de la «pia creencia». El
mismo Sixto IV convocé una disputa publica entre
Bandelli y el Ministro General de los franciscanos, Fran-
cisco Insuber, celebrada a principios del afio 1477 en
presencia del papa. La brillantez de la disputa y la soli-
dez de los argumentos movieron a Nogarolis a compo-
ner el oficio y misa de la Inmaculada, liturgia que apro-
bé gustoso el Pontifice, después de detenido examen,
mediante la bula Cum praeexcelsa [27 febrero 1477].

La constitucién Cum preexcelsa encontr6 seria opo-
sicién en Bandelli y otros impugnadores. Por eso volvio
el papa sobre el tema, con su Bula Grave nimis de 1482,
en la que trata de frenar las audacias y extralimitaciones
de Bandelli, aunque sin nombrarlo. En efecto, Bandelli
se calld, pero sigui6 escribiendo con el pseudénimo de
Vicente. Un afio mas tarde (1483) publicé el papa una
nueva constitucion, también titulada Grave nimis. En ella
recuerda Sixto IV a todos que la doctrina sobre la con-
cepcion inmaculada de Marfa no esta atin definida; por
lo tanto, deben todos abstenerse de llamar herejes a los

que opinen de diversa forma en esta materia. No se trata
de neutralidad de la Santa Sede, pues: 1) acaba de apro-
bar un nuevo oficio y misa de la Inmaculada; 2) las razo-
nes que el papa aduce para reprimir a los inmaculistas
son de tipo juridico: no estando atn definida la doctrina
inmaculista como dogma, es improcedente llamar here-
jes a los contradictores. En cambio, las razones aduci-
das en sentido contrario son doctrinales: su posicion es
falsa, errénea y no conforme con la verdad. Es decir, que
la Bula asume la doctrina en favor de la concepcién
inmaculada de Maria.

En este decreto [Decreto sobre el pecado original,
Sesion 5* de 17 de junio de 1546] afirma el concilio
Tridentino la universalidad del pecado original. Pero de-
clara que no es su intencién incluir en él a la Bienaventu-
rada Virgen Maria. Esta no es una mera declaracion de
neutralidad, sino una insinuacién de la existencia del pri-
vilegio mariano y de que nada puede aducirse en contra
de él: ni en la Sagrada Escritura, ni en la tradicién de los
Santos Padres...

En el canon 23 [Decreto sobre la justificacion, Se-
sién 6%, de 13 de enero de 1547] se define que el justo no
puede evitar durante su vida todos los pecados, aun ve-
niales, sin un privilegio especial de Dios. No trata de
definir directamente que Marfa tuvo ese privilegio; pero
afirma que ésta es la creencia de la Iglesia. [...]

La causa inmaculista habia ido ganando terreno en la
conciencia de la Iglesia. En 1616 prohibié Paulo V, me-
diante la constitucion Regis pacifici (6 de julio), que se
defendiera en publico la opinion contraria a la inmaculada
concepcion; seis afios mas tarde, y a instancias de Felipe
IV de Espania, Gregorio XV hizo extensiva esta prohibi-
cién a los escritos y coloquios privados. En 1658 nom-
bré Felipe IV a Luis Crespi, obispo de Orihuela, emba-
jador extraordinario ante la Santa Sede. Este pidid al
papa que declarase «con especial decreto ser el motivo
de la fiesta de la Inmaculada Concepcién, el primer ins-
tante en que fue infundida el alma». El paso era impor-
tante, y el papa Alejandro VII estudié y consulté el asunto,
siendo perfectamente consciente de que si hacfa tal de-
claracién, resultaria muy dificil mantener la doctrina
maculista. Tras largas consultas con los miembros del
Santo Oficio, con Facultades de Teologia y con los ted-
logos mds eminentes de Europa, Alejandro VII firmé el
breve Sollicitudo, el 8 de diciembre de 1661... En él em-
plea el papa expresiones muy semejantes a las que em-
plearfa mas tarde Pio IX en la bula de definicién. Sin



embargo, mantiene la prohibicién de sus predecesores
de tachar de herejia a la opinién contraria.

La fiesta de la Inmaculada fue declarada de precepto
por Clemente XI (1700-1721) para toda la Iglesia uni-
versal. Pio IX creyé llegado el momento de la sancionar
con su supremo magisterio una doctrina que siempre
habia estado implicita en la fe de la Iglesia; y que, si en
ocasiones habia estado combatida, eso se debid a difi-
cultades extrinsecas a la verdad misma de la Concepcion
inmaculada. Esclarecidas estas dificultades y asegurada
la unanimidad con la que el pueblo cristiano mantenia su
creencia en el privilegio de Maria, Pio IX consulté a 20
tedlogos el dia 1 de junio de 1848: 17 dieron su voto
favorable. El 6 de diciembre del mismo afio, dieron tam-
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bién su voto favorable los cardenales. El 2 de febrero de
1849 escribid la enciclica Ubi primum, consultando al
episcopado universal. De 603 obispos, 546 respondie-
ron favorablemente a la definicion. Desde mayo de 1852
al 2 de agosto de 1853 trabajo una Comisién especial en
la redaccién de la bula de definicion. Y desde el 22 de
marzo al | de diciembre de 1854 se puli6 el texto de la
bula. En el consistorio secreto del 1 de diciembre pidid
de nuevo el papa ¢l parecer de los cardenales. El 8 de
diciembre se publicé la bulay conella la solemne defini-
ci6n de este dogma mariano.

(De la obra de Justo Collantes: La fe de la Iglesia
Catélica, Madrid, BAC, 1984, pp. 291-299)
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PIO IX Y EL DOGMA DE LA

2. La importancia de la definicion

Las tremendas convulsiones politicas y militares que
se dieron en el entorno del cambio de siglo, hacen del
siglo x1x una época especialmente dificil para gobernar
con acierto la Iglesia. Los pontifices de este siglo, muy
desiguales en cardcter y personalidad, coinciden todos
en ser espléndidos regalos de la Providencia que, no solo
evitaron la catdstrofe en la Iglesia, sino que supieron
fortalecerla y purificarla. De entre todos los papas de
esta época es especialmente relevante Pio IX.

La actividad militar de Napole6n habia despertado la
conciencia nacionalista de los habitantes de los diversos
estados italianos. Este impulso nacionalista iba habitual-

mente unido al liberalismo ideolégico; eso era el *

«Risorgimento». Algunos nacionalistas veian en el Papa
el natural soberano de Italia unificada, pero debia ser un
papa liberal (pues la nacionalidad y el gobierno popular
eran conceptos inseparables).

Cuando en 1846 fue elegido papa Pio IX, sus refor-
mas administrativas y la generosa amnistia politica que
concedi6 fueron utilizadas por los revolucionarios para
presentarlo como nacionalista italiano. Esta lisonja del
mundo se acabé en cuanto Pio X se negd, en 1848, a
entrar en guerra con la catélica nacién de Austria, pues
los revolucionarios pretendian arrancar los estados ita-
lianos que Austria dominaba. Cayeron las mdscaras y
los nacionalistas desencadenaron la revolucién en Roma.
Los piamonteses ven que la unidad nacional ha de hacer-
se no con el Papa, sino contra el Papa. Los revoluciona-
rios obligaron al Papa a huir de Roma y entre febrero y
julio de 1849 se instaura Reptblica romana presidida
por José Mazzini.

Cuando, huyendo de la Revolucién, se vio obligado
Pio IX a abandonar Roma y a refugiarse en Gaeta, el
cardenal Lambruschini, Secretario de Estado bajo el an-
terior Pontifice y descubridor de los manejos de las so-
ciedades secretas, sugeria, como Unico remedio a los
males de la Iglesia, la definicién dogmadtica de la Con-
cepcién Inmaculada de Maria. No falté la burla de la
incredulidad ni el menosprecio, considerdndolo una eva-
sién sobrenatural del Pontifice. Mas el pueblo cristiano
sintid instintivamente la providencial oportunidad con que
se le proponia este dogma como condenacién y remedio
ala vez de las calamidades que le afligian.

A un siglo que, pese a sus estigmas, se obstina en
creerse inmaculado, y que a pesar de sus miserias espera
encontrar la felicidad en la satisfaccion de todas las am-

biciones culpables, el Pontifice presenta, bajo los ama-
bles rasgos de una Madre, la humildad inmaculada con
que suefia. Mas al obligar al siglo a celebrar como un
privilegio incomparable la Inmaculada Concepcion de
Maria, le apremia al mismo tiempo, con la estratagema
mads divina, a reconocer indirectamente la condenacion
que pesa sobre nuestra raza.

La definicién dogmatica de la Inmaculada Concep-
cion es el remedio que precisa la humanidad de los siglos
XIX Y XX para sanar el espiritu, pues en la consideracién
de coémo Dios preservo a la Virgen Maria sin mancha
ninguna desde el primer instante de su ser natural des-
cubrimos, por contraste, el pecado original que lastra a
toda la humanidad desde que fuimos arrojados del Pa-
rafso. L.a negacién y el desconocimiento del dogma de
nuestra caida y, en consecuencia, de la necesidad de la
redencion, constituye la base del error naturalista, sin-
tesis de todos los errores modernos.

El siglo rechazé estos amorosos avances y la conde-
nacion explicita de sus errores se hizo necesaria. A los
diez afos de 1a proclamacién del dogma de 1a Inmaculada,
en la misma fecha del 8 de diciembre deliberadamente
escogida, la enciclica Quanta cura, acompainada del
Syllabus o indice de los errores modernos, fijaba rotun-
damente la posicién de la Iglesia.

Todas estas obras, junto con la convocatoria al pri-
mer Concilio Vaticano, en el cual se definié la infalibili-
dad pontificia y se retomo con firmeza la obra de santo
Tomds de Aquino para la formacion de los sacerdotes,
hacen de Pio IX muy merecedor del agradecimiento de
todos los catdlicos del mundo moderno que hemos con-
servado la pureza de la fe gracias a la clara defensa que
hizo de la doctrina completa.
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3. La definicion dogmatica

Dios inefable... eligié v dispuso para su Hijo
Unigénito, desde el principio y antes de todos los si-
glos, una madre de la cual pudiera nacer cuando se
hiciera hombre en la plenitud dichosa de los tiem-
pos; y de tal manera la amé sobre todas las creaturas,
que en ella sola se complacio con el mdximo afecto.
Por lo cual, la colmé de un modo admirable con to-
das las gracias celestiales, extraidas del tesoro de la
divinidad, muy por encima de todos los dangeles v san-
tos. Y esto, en tal grado, que siempre estuviera exerita
absolutamente de toda mancha de pecado v, toda her-
mosa v perfecta, poseyera tal plenitud de inocencia y
santidad, que no se puede comprender una mayor des-
pués de Dios, ni cabe pensar en conseguirla aparte de
Dios.

Y a la verdad, era sin duda conveniente que madre
tan digna de veneracion brillara siempre envuelta en
los resplandores de una santidad perfectisima v obtu-
viera un triunfo amplisimo de la antigua serpiente, es-
tando absolutamente libre aun de la misma mancha del
pecado original. Una madre a la gue Dios Padre dispu-
so darle su Hijo tinico, el engendrado en su corazén,
igual a si mismo, al que ama como a si mismo; y ddrse-
lo, para que el mismo fuera hijo conuin de Dios Padre v
de la Virgen; una madre a la que el mismo Hijo escogio
para que fuera su madre sustancialmente; una madre
de la cual quiso el Espiritu Santo e intervino de hecho,

para que fuera concebido v naciera de ella el mismo de
quien él procede...

...Para honor de la santa e individua Trinidad, para
gloria y explendor de la Virgen Madre de Dios, para
exaltacion de la fe catélica y aumento de la religion
cristiana, con la autorizacion de nuestro Senor Jesu-
cristo, la de los santos apostoles Pedro y Pablo y la
Nuestra, declaramos, pronunciamos y definimos que la
doctrina que sostiene que la bienaventurada Virgen
Maria fue preservada inmune de toda mancha de peca-
do original en el primer instante de su concepcion, por
singular gracia y privilegio de Dios omnipotente, en
atencion a los méritos de Jesucristo Salvador del géne-
ro humano, estd revelada por Dios; y, por consiguiente,
ha de ser creida firme vy constantemente por todos los

fieles.

Por lo cual, si alguno tuviere la presuncion de di-
sentir ein su corazon de aquello que hemos definido, lo
cual Dios no lo permita, sepa y sea consciente de que se
ha condenado a si mismo por su propio juicio, que ha
naufragado en la fe, v que se ha apartado de la unidad
de la Iglesia. Y ademds, que, por este mismo hecho,
incurre en las penas establecidas por el derecho, si tie-
ne el atrevimiento de manifestar de palabra o por escri-
to o de cualquier otro modo externo lo que piensa inte-
riormente.

(De la Bula Ineffabilis Deus)

Por esta definicién dogmatica propone la di-
vina Providencia a la sociedad moderna una con-
ciliaciéon. Nuestro siglo es, ante todo, orgullo-
s0... No puede hablarsele de caida ni de corrup-
cion original, de inclinaciones a combatir ni de
sacrificios a realizar; segun él, el mal no existe
en los individuos, sino sélo en la mala organiza-
cidn de la sociedad, y su redencidn consistird en
renovarla, encontrando una organizacion en que
todas las pasiones hallen su entera satisfaccién.

Pues bien, al obligar a este siglo a celebrar

LA FUENTE QUE ANHELA REGENERAR EL. MUNDO

como un privilegio incomparable la Concepcion
Inmaculada de Maria, la misericordiosa Provi-
dencia le ha obligado al mismo tiempo a recono-
cer la reprobacién que pesa sobre toda nuestra
estirpe... La Iglesia nos proporciona, al mismo
tiempo, el medio de salir del infortunio y de la-
var nuestras manchas, al mostrarnos el Corazén
de esta Madre Inmaculada como una fuente de
pureza que anhela regenerar el mundo.

(E. RaMiERE: Las Esperanzas de la Iglesia)




18 (106)

LA EXPANSION MISIONERA DE LA IGLESIA
CON PIO IX

Unade las caracteristicas mds sobresalientes y gene-
ralmente reconocidas del pontificado de Pio [X es el im-
pulso y expansioén de la actividad misionera de la Igle-
sia. No solo se reemprendieron las tareas en las antiguas
tierras de mision; también se llegé por primera vez a
muchas zonas que nunca habian ofdo la voz del Evange-
lio y asi, al fin de este periodo, la Iglesia catélica se
encontraba implantada por fin en las cinco partes del
mundo. Es éste, sin duda, uno de los aspectos y uno de
los frutos mds visibles de aquella vitalizacién y fortifi-
cacion interna de la Iglesia que tuvo lugar en ese mo-
mento y que cierto autor describia diciendo: «Muchas
cosas han cambiado en el mundo entre 1846 y 1878.
Ninguna, quizas, ha cambiado tanto como la calidad de
la vida catélica mediana».' En este cambio, la influencia
de la valiente, esforzada, celosa actividad del pastor, no
puede ser negada.

Si tenemos en cuenta que en los primeros afios del
siglo x1x el decaimiento de las misiones habia llegado a
uno de sus puntos mds bajos, su resurgimiento no deja
de sorprendernos y admirarnos. Ya antes de la Revolu-
cion francesa, la decadencia de los imperios espafiol y
portugués, la expansion maritima de los paises protes-
tantes, la querella de los ritos chinos y malabares y la
disolucién de la Compaiifa de Jesus, entre otras cosas,
habian perjudicado enormemente a las misiones. Tras la
Revolucion francesa, y con el Imperio, las cosas aiin
empeoraron: la Congregacién de la Propaganda, como
todas las demds y como el conjunto de la administracion
pontificia, fue suprimida, sus archivos asi como los ti-
pos de la imprenta poliglota enviados a Francia, sus fi-
nanzas «imperializadas», su palacio ocupado y usado
para banquetear con los francmasones...

Sin embargo, los papas no dejaron de hacer lo que
pudieron. En 1817, poco después de la restauracion de
la Compaiiia de Jesus, se reinstauré también la Congre-
gacioén de la Propaganda. Pero sobre todo fue con el ad-
venimiento de Gregorio X VI al solio (1831) que la situa-
cion empezo6 a cambiar. Su solicitud por las misiones se
dejo6 notar desde el primer momento, y tuvo un carécter
sistemdtico y vigoroso. Podemos decir con justicia que
lo que Pio IX pudo llevar a término en este dambito se
debe en gran parte al modo como su predecesor habia

I. FLicHE & MARTIN: Histoire de I'Eglise, 1952, v. XXI, p. 502.

Antoni Prevosti Monclas

preparado el terreno. Pero es del espléndido crecimiento
de las misiones en tiempos de Pio IX de lo que ahora
hemos de hablar.

Quizds unos datos estadisticos, para empezar, pue-
den dar una idea del crecimiento al que nos estamos refi-
riendo. Pio IX elevé a metrdpolis 24 dideesis, cred de
nuevo 5 archidiécesis, 132 didcesis, 3 distritos nullius
dioceseos, 3 delegaciones apostdlicas, 33 vicariatos apos-
tolicos y 15 prefecturas apostélicas. Segtin el P. Arens se
crearon siete nuevas obras misionales en la década de los
cuarenta, 10 en la década de los cincuenta, 20 en la de
los sesenta. Aparte de esto, fueron innumerables las an-
tiguas obras que se pusieron al servicio de las misiones,
como hicieron también las nuevas que aparecian, por
ejemplo, los salesianos de Don Bosco.

Por otro lado, a la expansién misionera propiamente
tal, hay que afiadir hechos significativos y muy impor-
tantes, como la canonizacion de los Martires japoneses,
en 1862, que fue una gran manifestacion glorificadora, a
la que se asociaron mds de trescientos obispos; la convo-
catoria, a pesar de las resistencias y protestas de algunos
obispos y tedlogos, de todos los vicarios apostdlicos de
las misiones lejanas al Concilio Vaticano; la reorganiza-
cion y revitalizacion de la Iglesia catdlica en territorios
protestantes, como Alemania, y sobre todo, la restaura-
cion de la jerarquia catdlica en Inglaterra y Holanda,
salvando hdbilmente el obstdculo que suponia la exis-
tencia de las antiguas didcesis, en manos de los protes-
tantes.

Hay que notar que por aquel entonces los paises nor-
dicos eran considerados tierra de mision, y asi es como
hay que ver la creacién por Pio IX en 1869 de cuatro
nuevas provincias dependientes de la Propaganda, a sa-
ber: Suecia, Noruega, Dinamarca y Escocia. En estos
paises s6lo muy lentamente y de manera restringida, iba
consiguiendo la Iglesia catélica libertad para ejercer su
tarea.

Hay que contar también como preocupacién misione-
ra de Pio IX su afan por llamar a la unidad con Roma a
los cismaticos orientales. Por dos veces hizo un llama-
miento a los hermanos separados: el 6 de enero de 1848,
con una Enciclica dedicada a ello, y en la vigilia de la
apertura del Concilio Vaticano. Aunque la respuesta de
los orientales fue despectiva, sin embargo se dio la con-
version, bien que parcial y no muy duradera, de la Igle-



sia balgara, que en su pretensién de recuperar su antiguo
patriarcado, se volvié hacia Roma y abjuré del cismaen
abril de 1861.

Segtin Pelczar,” los llamamientos de Pio IX a los orien-
tales tuvieron ademads otro efecto, y es que despertaron
en los catdlicos el fervor de la oracién por su conversion,
suscitandose asociaciones como la Sociedad cristiana
oriental (1858), la Confraternidad de la Oracion (1855),
la Obra de las Escuelas de Oriente (1856), la Asocia-
cion de la Inmaculada en Viena (1857), y otras. Pode-
mos inscribir este movimiento dentro de otro de perspec-
tiva mas amplia, de oracién por las misiones en general,
en el seno del cual tiene un lugar singular y destacado el
Apostolado de la Oracién, formado igualmente en esta
época.

Otras obras unian a Ia finalidad de orar, la de reunir
ofrendas para sostener a los misioneros, y entre ellas
destaca, por la importancia de su accién, la Obra de la
Propagacion de la Fe, llevada adelante por Paulina
Jaricot desde 1817 y unida después a la «Congregacion».
La obra de esta joven francesa, que fue alcanzada por la
pasion de las misiones con la lectura de las Cartas edifi-
cantes y curiosas de los jesuitas, recogié grandes sumas
de dinero para las misiones, publicé una revista de enor-
me difusién y suscitdé muchas vocaciones misioneras.
Incidentalmente, podemos observar que es el pueblo fran-
cés el que tiene el honor de haber sido en ef siglo xix el
primer «proveedor» de personal y de soporte material y
moral a las misiones.

En relacién con los judios hallamos también en ese
tiempo hechos notables. No sélo se dieron algunas con-
versiones personales (A. Cohen, Fr. Libermann, herma-
nos Leman, hermanos Ratisbona), sino que los propios
conversos fundaron asociaciones dedicadas al apostola-
do entre los israelitas, como el Instituto de Nuestra Se-
fiora de Sion, fundado hacia 1850 por Maria-Teodoro y

2. Pio IX e il suo pontificaro, Turin, 1911, v, 111, p. 289.
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Marfa-Alfonso Ratisbona, para «llorar y sufrir por la
redencién de Israel».

En Espana, san Antonio Maria Claret y Clard fundé
los Misioneros de Vic, propiamente Misioneros hijos de
Maria Inmaculada, el afio 1849, dirigidos a Hispano-
américa y sobre todo a Cuba. La evangelizacion de
América, desde luego, no habia terminado. No sélo los
indigenas; también los negros, esclavos o libertos, de-
mandaban la atencién de la Iglesia. El papa Pio IX eri-
gi6, para atender a su conversion, varias didcesis en el
continente y en las islas, y especialmente la metropolis
de Puerto de Espaiia, en la isla Trinidad. En Roma, en
1858, fundé el Colegio de América meridional, para la
formacion de sacerdotes.

En América del Norte, en Canadd y sobre todo en
Estados Unidos, se dio un modo de expansion de la Igle-
sia por una via distinta: nos referimos a la inmigra-
cién catolica:; en 1789, los catélicos de Estados Unidos
eran unos 30.000. En 1830 ya son 318.000; en 1850,
1.600.000 y en 1870, 4.500.000, procedentes de toda
Europa, aunque sobre todo de Irlanda. Las nuevas Igle-
sias, llenas de futuro, que nacieron en aquellos paises de
estos movimientos migratorios, requirieron a su vez una
nueva atencién pastoral, que no les faltd, por cuanto de
Europa afluyeron en masa sacerdotes y religiosos de 6r-
denes y congregaciones. En Lovaina,en 1857, yen Roma,
en 1859, se fundaron sendos «American College» para
la formacion especifica del clero norteamericano. De la
creacion de la primera didcesis en Baltimore el afio 1779,
en el afio 1852 se habia pasado a 39; llegaron al nimero
de 51 en 1870. En 1875, Pio IX creé el primer cardenal
norteamericano en la persona del arzobispo de Nueva
York, monsefior Mac Closkey.

Por otro lado, aunque nos encontremos en el pais «de
la libertad», la historia de la Iglesia en Estados Unidos
no deja de tener sus episodios de persecucion y adversi-
dad. Los protestantes, que se sentian autores y protago-
nistas de la Union, se inquictaban ante el crecimiento de

PROPOSICION CONDENADA EN EL SYLLABUS

Los catdlicos pueden aprobar aquella forma de educar a la juventud que prescinde de la
fe catdlica y de la autoridad de la Iglesia y que mira s6lo o por lo menos primariamente al
conocimiento de las cosas naturales y a los fines de la vida social terrena. (Proposicion 48)
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la fuerza catélica. Significativamente, cuando Pio IX
ofreci6 un magnifico bloque de marmol de Carrara para
el futuro monumento a Washington, la muchedumbre lo
tir6 al rio Potomac. Entre 1853 y 1855 hubo incendios y
saqueos de iglesias y conventos. En Luisiana, el 5 de
agosto de 1855 es conocido como Bloody Monday, lunes
de sangre, por la violencia que alcanzé el motin antica-
t6lico. Mas tarde, la guerra de Secesion supuso otro mo-
mento dificil para el catolicismo, no sélo por las pérdi-
das materiales, sino sobre todo por la defeccién en masa
de los catdlicos negros que de ella se siguid.

Largo seria seguir recorriendo por todo el globo Ia
evolucién de las misiones en esos treinta y pocos afos
que nos ocupan. Digamos solamente que, segtin Daniel-
Rops, de todas las partes del planeta, la que opuso mas
fuerte y duradera resistencia a [a penetracién catdlica
fue el Africa. A principios del siglo xix la situacion era
desoladora y nada serio vino a hacerse hasta llegando a
1840. Sin embargo, al finalizar el pontificado de Pio [X,
toda el Africa estaba jalonada por misiones catdlicas
sOlidamente instaladas en sus bordes. La marcha hacia
el centro del continente estaba a punto de empezar.

En cuanto al Asia, mientras que en India el apostola-
do no encontraba una oposicion sistemdtica, especial-
mente desde que en 1858 la corona britdnica asumiera
directamente su gobierno y apoyara a los misioneros de
todas las confesiones cristianas, en los paises del Extre-
mo Oriente la situacién era radicalmente distinta. No sélo
en los antiguos paises de mision, China, Corea, Japon,
Annam, Tonquin, Siam, etc.; también en los nuevos como
el Tibet y la Mongolia, las persecuciones y los martirios
se sucedian sin parar. Pero también aqui algunas cosas
iban a cambiar. En China, la reciente guerra del opio y la
revuelta de los Taiping, al dar lugar a intervenciones ar-
madas occidentales, desembocaron en tratados de paz
que incluian cldusulas de proteccion para los misioneros.

Fue, sin embargo, el Japon, el que le deparé al santo
pontifice Pio IX y a todas las misiones la mayor sorpre-
sa y maravilla de aquel momento. Se hallaba entonces el
Imperio del Sol Naciente herméticamente cerrado a to-
dos los extranjeros desde el siglo xvii, hasta el punto de
que sélo se permitia desembarcar a algunos mercaderes
holandeses, en un islote, tras haber pisado la Cruz del
Salvador. La Iglesia parecia haber desaparecido com-
pletamente de aquellas islas. Sin embargo, desde el pri-
mer afio de su pontificado, creé Pio IX un vicariato apos-
tolico para el Japon. Poco después, el cambio de cir-
cunstancias politicas llevé a la apertura de algunos puer-
tos a Estados Unidos e Inglaterra, lo que fue aprovecha-
do por Francia que, en el tratado de 1858 obtuvo alli
libertad de culto para sus subditos, aunque no para los
nativos. Pudieron asi erigirse algunas iglesias, en
Nagasaki y en Yokohama, y un dia, halldndose el vicario
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apostolico Mr. Petitjean en oracion en la de Nagasaki, se
le acercaron un grupo de japoneses, hombres y mujeres,
y le dijeron: «Tenemos el corazon como el tuyo». Eran
cristianos que, pese a las prohibiciones, se habian trans-
mitido de padres a hijos la fe catdlica y se habian ido
bautizando unos a otros. En otra ocasion se le presenta-
ron unos hombres preguntandole si guardaba la casti-
dad, si honraba a la Virgen Maria y si dependia del Papa
de Roma, tras lo cual fue grande la comdn alegria, al
reconocerse mutuamente en comunion y al poderse vol-
ver los japoneses a sus paisanos anunciando el retorno
de los mensajeros de la fe. Unas cuatro mil familias, que
sumaban entre 14 y 15.000 almas, habian conservado,
como un tesoro secreto, la doctrina que en su tierra ha-
bia sembrado san Francisco Javier. Cuentan los bidgra-
fos que el Papa llor6 de emocién al comprobar cémo la
siembra no se habia perdido.
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PIO IX Y DON BOSCO: DOS SANTOS EN CONTRA
DE LA REVOLUCION

En el siglo de la revolucion

En los primeros meses del 1846, De Boni, un célebre
periodista de Turin, trazaba un cuadro tranquilizador y
hasta tedioso de la célebre capital italiana: «Estoy abu-
rrido de pasear por esta ciudad cuadriculada, donde to-
dos hablan bajo y caminan despacio. Desprecio los hie-
los polares que aqui se acumulan a montones, estas ca-
lles tan rectas como oblicuos son sus hombres, este pru-
dente liberalismo que oye los sermones del domingo...»

No podemos calificar de excepcionales las dotes
proféticas de nuestro periodista. Turin era, en realidad,
un polvorin politico a punto de estallar y el liberalismo
moderado, que tanto hastio provocaba en el célebre co-
rresponsal, iba a estallar como un terremoto por toda
Italia.

En junio de aquel mismo afio es elegido papa un obis-
po «sin prejuicios», el obispo de Imola cardenal Mastai-
Ferretti, nuestro Pio IX. Es un hombre sencillo y piado-
sisimo. No es ningin politico. No es favorable a las ideas
liberales. S6lo por humanidad ha llevado a cabo algunas
reformas que han sido interpretadas y exaltadas como la
reforma liberal del Papado. Pronto se deshace el equivo-
co, en la célebre alocucién del 29 de abril de 1848 a sus
cardenales.

Don Bosco: apoyo incondicional al Papado

Tras el discurso de Pio IX, hubo situaciones de ex-
trema tension entre el clero turinés. Un grupo de «sacer-
dotes patriotas» creyeron imprescindible para el éxito de
la religién seguir las aspiraciones unitarias. Era una si-
tuacion en la que no se podia ser neutral. Asf lo com-
prendieron muchos eclesidsticos; uno de ellos fue Don
Bosco. Desde este momento reconocié la pretendida
instrumentalizacién del Papa por parte de los liberales y
escogi6 un camino de fidelidad incondicional al sucesor
de Pedro.

Mientras algunos sacerdotes se apartaron de su lado
llevandose legiones de jévenes seguidores que enarbola-
ban decididamente la bandera tricolor, Don Bosco les
dijo a sus muchachos que gritaran «Viva el Papa», en
vez de gritar «Viva Pio IX» como hasta entonces.

Hoy sabemos que el Risorgimento italiano, como to-

Nicolas Echave, S.D.B.

das las revoluciones liberales, fue un fenémeno de la
burguesia y de las clases medias. El pueblo sélo partici-
pé en algunas ciudades. La gran masa campesina, que
constituia entonces el 75 % de la poblacién italiana, se
mantuvo al margen, cuando no francamente hostil. Don
Bosco, como verdadero hijo del pueblo campesino, sen-
tia instintiva aversién contra aquellos «movimientos»
dirigidos por abogados astutos y politicos intrigantes que
s6lo contaban con el pueblo para que derramase su san-
gre en los campos de batalla. La fidelidad al Papa mar-
cara por completo su vida y la de su naciente congrega-
cion.

El liberalismo en la escuela de Don Bosco

Eltomo IV de las memorias biograficas de Don Bosco,
escrito por uno de sus primeros colaboradores, el sacer-
dote Juan Bautista Lemoyne, se inicia con un primer
capitulo titulado «Rebelién y Fidelidad». De él son las
lineas que siguen:

«Magquinaban los corifeos de las sectas establecer un
Estado que dejara de gobernar en nombre de Dios y no
redactara leyes de acuerdo con su voluntad, sino en nom-
bre del pueblo... leyes que ellos se industriarian en for-
mular con sus maniobras...Querian actuar de modo que
los pueblos no lo advirtieran, o solamente cuando ya es-
tuvieran preparados por la corrupcién de costumbres y
los errores imbuidos en su mente a través de periddicos,
libros, obras teatrales, escuelas. Para este fin predica-
ban la necesidad de la independencia nacional y se ha-
cian ap6stoles de la libertad de pensamiento, de concien-
cia, de religion y de prensa..., en el fondo la guerra con-
tra todo lo que, de lejos o de cerca, recuerda a la sober-
bia humana que hay un solo Dios, a quien se debe abso-
luta obediencia. Y por ello los legisladores sectarios han
proclamado y siguen proclamando: Nosotros somos la
ley y no hay nadie por encima de la ley, ni Dios ni
Iglesia...; Yo soy Rey!, proclamé Jesucristo; pero ellos
le responden: j;No queremos que Este reine sobre no-
sotros!.»

Con esta clara y precisa definicién de la esencia del
liberalismo, la que se vivia en la casa de Don Bosco, no
es de extrafiar que toda su actuacién fuese de servicio
incondicional al Papado, y, en concreto, a la augusta fi-
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Don Bosco

gura del sucesor de Pedro, Pio IX, en las misiones que
este quiso encomendarle. Su actuacién recuerda la de los
grandes santos como san Bernardo y santa Catalina de
Siena.

El diplomatico del papa

Desde 1860, los esfuerzos para lograr la unidad na-
cional de la peninsula italiana entraban en la ultima
fase. El Papa, ya en 1859, habia encargado a Don
Bosco que hiciera llegar una carta suya secretisima al
rey Victor Manuel 1. Por el mismo conducto recibi6 la
respuesta.

Por su parte Don Bosco, viendo el cariz que tomaban
los acontecimientos a pesar de las advertencias y las pro-
mesas recibidas, decidid escribir nuevamente al Rey para
disuadirlo de la llamada desamortizacién y de la anexién
de'los Estados Pontificios. Esta carta, de la que no pare-
ce se haya conservado copia, comenzaba asi: «Dicit
Dominus Regi nostro: vita brevis», y anunciaba nuevas
desgracias si continuaba la guerra contra la Iglesia. Con-
tenia pocas frases, pero concisas e imperiosas. El sobe-
rano quedod turbado.

El 9 de noviembre del mismo afio escribié una carta

de condolencia al Padre Santo por los hechos que se es-
taban realizando en dafio de la Religion y la Santa Sede.
La carta la firmaron todos los alumnos y la enviaron a
Pio IX. Este respondidé con un «Breve» publicado por
Don Bosco en sus Lecturas Catolicas con el texto latino
y la traduccion italiana. Por un lado, aumentaban los
recelos del gobierno; por otro, sus obras despertaban la
admiracion y la ayuda generosa de muchos, alin entre
los liberales. Era el personaje idéneo para una auténtica
mediacién diplomatica.

Su disposicién de hombre siempre positivo y ecudni-
me le hacia mirar los acontecimientos sin dejarse hundir
en pesimismos siniestros ni confiar en ilusiones peligro-
sas o falaces. Asi se porté con Francisco II, ex rey de
Niépoles, que, huésped de Pio IX, esperaba todavia vol-
ver a su trono. Fue el monarca a ver a Don Bosco en la
seguridad de que este confirmaria sus esperanzas. Una
palabra suya hubiera pasado por una profecia y hubiera
alentado a los partidarios de la resistencia. En la primera
entrevista Don Bosco eludié la respuesta, pero, requeri-
do de nuevo, le dijo claramente que perdiera toda espe-
ranza y ofreciera a Dios el sacrificio.

Con igual franqueza le hablé a Pio IX. En junio del
65 le hizo llegar una carta en la que le decia se preparase
al sacrificio de su querida Roma. El Papa qued6 tanto
mds impresionado cuanto parecian disipadas las nubes
que amenazaban el horizonte y Napoleén Ill se mostra-
ba dispuesto a garantizarle la posesion de las provincias
que atn le quedaban. Don Bosco quiso disponer el ani-
mo del Pontifice. Natural o sobrenaturalmente preveia
los acontecimientos futuros, y asi, cuando en 1870 so-
brevino la toma de Roma, recibié la noticia como quien
la estd esperando.

«El centinela de Israel permanezca en su puesto»

Cuando las tropas piamontesas se acercaban victo-
riosas a Roma, el Papa estaba perplejo sobre si debia
permanecer en la ciudad o salir de ella. Casi todos los
cardenales le aconsejaban la huida esperando que, como
en el 48, la tormenta seria pasajera. Antes de tomar una
decisioén quiso consultar con Don Bosco y éste le contes-
té con lenguaje biblico: «El centinela de Israel perma-
nezca en su puesto y guarde la roca de Dios y el Arca
Santa».

Y Pio IX permanecié en Roma, revocando las dispo-
siciones que ya se habian tomado para la partida, y no le
peso.

Pero éstas no eran sino manifestaciones ocasionales.
Deliberadamente seguia el curso de los acontecimientos
con criterio de historiador y dnimo de sacerdote. Miran-
do al bien de las almas, pudo aprovechar el favor y la



confianza de que gozaba en las esferas oficiales interce-
diendo para lograr resuitados de cooperacién en las difi-
ciles relaciones del Gobierno con la Santa Sede.

Basta decir que hubo un periodo en el que cuarenta y
seis didcesis estaban vacantes por muerte o dimision de
sus pastores, a diecisiete obispos ya nombrados por el
Papa se les prohibia la entrada en sus sedes, habia cua-
renta y cinco obispos en el destierro. Eran, por tanto,
ciento ocho los rebafios sin Pastor. La poblacion estaba
disgustada y el malestar cundia. Se imponia lograr una
via de solucion.

Ante espectdculo tan desolador, sangraba el corazén
de Don Bosco. Rezando y haciendo rezar, en 1865 se
sintié inspirado a intentar una mediacion. Pidié primero
permiso al Papa, quien decidié enviar una carta
cordialisima a Victor Manuel. El Papa le solicitaba un
mediador de toda confianza. No fue insensible el
monarca a la peticién del Santo Padre y encargé a Juan
Lanza, ministro del Gobierno y Presidente del Consejo
de Ministros que escogiese a la persona adecuada. Este
se entrevisté con Don Bosco. Fue finalmente elegido el
diputado Vegezzi, gran abogado y excelente cristiano. El
Papa recibi6 al enviado con gran bondad. Las negocia-
ciones se desarrollaban con éxito prometedor cuando,
no se sabe como, las logias masdnicas se enteraron de
la relacién entablada y organizaron una terrible campa-
fia de prensa y calle contra el Gobierno. Los tumultos
callejeros alentaron a la oposicion. Se paralizé la nego-
ciacion.

En 1866 empezaron las hostilidades contra Austria y
la mayor parte de los obispos desterrados pudo volver a
sus sedes. Quedaba solo por resolver la cuestion de los
nuevos nombramientos. Tras la Paz de Viena se reanu-
daron las gestiones por voluntad del rey. El profesor
Tonello, de la Universidad de Turin, fue el interlocutor
del Gobierno y como mediador de la Santa Sede fue ele-
gido una persona grata a ambas partes: Don Bosco.

El Gobierno residia entonces en Florencia como ca-
pital provisional. All{ se trasladé Don Bosco llamado
por el nuevo Presidente del Consejo, el honorable
Ricasoli. Mientras se encaminaban a la mesa de tra-
bajo, Don Bosco le dijo con la mayor naturalidad del
mundo:

—Excelencia, sepa que Don Bosco es siempre sacer-
dote: sacerdote en el altar, sacerdote en el confesionario,
sacerdote en mediode sus chicos, y como es sacerdote en
Turin, lo es en Florencia; sacerdote en la casa del pobre
y sacerdote en la casa del rey y sus ministros.

Mientras hablaba con el presidente del Consejo, tra-
taban el mismo tema los ministros en gabinete con el rey.
De pronto fue llamado Ricasoli y rogé a Don Bosco que
esperara. La demora duré una hora. Al volver comunico
a Don Bosco que no habia dificultades para la eleccién
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de obispos, pero que antes de tratar con la Santa Sede
convenia que ésta procediera a una nueva demarcacion
eclesidstica y a abolir varias didcesis pequefias. Don
Bosco le respondié que esto serfa para ¢l como darle
consejos al Papa, que aconsejaba al Gobierno no insistir
en cuestiones que le hacian poco honor en el extranjero,
donde todos tenian los ojos puestos en Italia. Que si el
Gobierno insistia en que €1, Don Bosco, hiciera esta pro-
puesta, preferia renunciar al honroso cargo de mediador.
Volvié Ricasoli al gabinete y regreso a los pocos minu-
tos con una respuesta satisfactoria. Asiiria Don Bosco a
Romay se entrevistaria con Tonello para resolver el asun-
to de las didcesis vacantes.

La politica del padrenuestro

El 7 de enero de 1867 partia para Roma. Poco des-
pués le recibia Pio IX. Curiosa fue la primera pregunta
que, a quemarropa, le hizo el Pontifice apenas le tuvo
delante:

—Con qué politica os desenredaréis en medio de tan-
tas dificultades?

—Con la politica del Padre Nuestro que también es
la de Vuestra Santidad —Ile respondié Don Bosco—. Lo
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que realmente importa es la dilatacién del Reino de Dios
sobre la Tierra, como pedimos precisamente en la ora-
cién dominical.

Al Papa le agradé la respuesta. Don Bosco le expu-
so luego sus sugerencias; la principal, que el Gobierno
formara una lista de candidatos, otra la Santa Sede; que
¢l Papa nombrase sin mas a los que estuvieran en ambas
listas... Pio IX aprobo¢ la sugerencia y le autorizé a que
hiciera las oportunas gestiones. Se confeccionaron las
listas. La de obispos del Piamonte fue elaborada por el
mismo Don Bosco. Tonello se comportaba como un leal
caballero cristiano y aceptaba las sugerencias de Don
Bosco.

Finalmente, se llegd a una conciliacién y en el Con-
sistorio del 27 de marzo fueron preconizados treinta y
cuatro obispos que tomaron pacifica posesién de sus
didcesis. E1 Gobierno se contentaba con que le notifica-
ran la preconizacién.

El secreto, aunque celosamente guardado por ambas
partes, no pudo ocultarse por mas tiempo y las sectas se
alarmaron. Las ocas del Capitolio dieron la alarma
graznando, con las consecuencias que son ficiles de ima-
ginar. Todavia quedaban unas sesenta didcesis privadas
de sus pastores.

Hasta el 13 de mayo de 1871, no vio Don Bosco, con
la llamada «ley de las garantias», una oportunidad de
reanudar las conversaciones. Esta vez se ofrecid él mis-
mo al Presidente del consejo de ministros, ofreciendo
su mediacién confidencial ante la Santa Sede, que fue
aceptada por el ministro.

Nuevas listas de candidatos

En junio de 1871 acudié Don Bosco a Roma y se
present6 ante el Papa sin ser llamado. De todo el mun-
do acudian gentes a Roma porque Pio IX cumplia el
vigésimo quinto afio de pontificado. El Papa, oyéndole
describir 1a desolacién de las didcesis privadas de pasto-

res, se conmovio hasta derramar lagrimas y le dio carta
blanca para tratar con los ministros. El mismo Don Bosco
fue encargado de confeccionar la nueva lista. Era un acto
de confianza que le suponia enormes esfuerzos, pues le obli-
gaba a recabar informes de todas las regiones y entrevistar-
se con muchos sacerdotes. Para mejor lograrlo, se retird
por algun tiempo a Nizza Monferrato, a casa de la condesa
Corsi, cuya generosidad presté un gran servicio a la Igle-
sia. Hubo dia en que almorzaron con Don Bosco dieciocho
vicarios generales o capitulares. Desde Turin envid final-
mente la lista al Papa, quien en el Consistorio del 27 de
Octubre proveyé cuarenta didcesis.

No acabaron aqui las dificultades porque los nuevos
obispos no iban a obtener los correspondientes bienes tem-
porales sin presentar la bula de nombramiento papal y
ello se interpretaba, por parte de la Santa Sede, como
reconocimiento del gobierno usurpador. Los obispos elec-
tos no habfan obtenido ni palacio ni prebenda, teniendo
que ir a vivir a los Seminarios, a alglin convento o a una
pension. Don Bosco tuvo que afrontar una vez més la
ardua tarea de dirigirse a los representantes de los distin-
tos ministerios exigiendo el cumplimiento de los compro-
misos. Por su parte, el Papa le mandé una afectuosa car-
ta agradeciéndole cuanto hacia por la Iglesia, aunque los
resultados no fueran todavia del todo satisfactorios. Tuvo
que continuar en secreto, con prudencia y celo, para que
las condiciones mejorasen, pero cuando las cosas anda-
ban bien encaminadas, los sabuesos de la masoneria se
dieron cuenta y levantaron de nuevo la polvoreda,
difamandolo en la prensa y recurriendo a los atentados.

En enero de 1874 seguia el problema sin resolverse.
El 5 de este mes le recibié el Papa en Roma. Durante
muchos dfas no hacia mas que ir del Papa a los ministros.

«Si el Diablo no mete la cola»

El 15 de enero pudo decir a la buenisima familia
Sigismondi, en cuya casa se hospedaba:

LO QUE SENTIA JUAN XXIII DE PiO IX

Er la mansedumbre y en la humildad de corazon debe residir la disposicion habitual para las
sorpresas del Sefior, que trata bien a sus predilectos, pero quiere a menudo probarlos con tribula-
ciones, las cuales pueden ser enfermedades del cuerpo, amarguras del espiritu, contradicciones
tremendas, capaces de transformar y consumir la vida del siervo del sefior y del siervo de los siervos
del Sefior en un auténtico martirio. Pienso siempre en Pio IX, de santa y gloriosa memoria; e,
imitdndole en sus sacrificios, querria ser digno de celebrar su canonizacioén.

(Diario del alma, 29 de noviembre de 1959)
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Venid! Celebrémos con jGbilo inmenso
Cristianos, el nombre de Pio inmortal!
Venid | y al graa Papa, que hoy gime indefenso,
Envien los pueblos gu amor filial 11

La Tiara preciosa circunda sus sienes
Y emblema es £ un tiempo de Padre y de Rey;
Cual Padre nos ama y nos colma de bienes,
Y es paz 4 los Reynos ru impetio y su ley.

Quien le oye, & Dios oye, quien le ama & Dios ama,
Quien sigue sus pa<os no puede, no, €rrar;
De luz, de verdades torrentes derrama
£u labio infalible por don singuler.

Del cielo las llaves sus mrnoa custédinn,
De Pedro el Apostol el cetro heredd; .
Su Reyno es eterno!. . de squellos que le 6dinn
La faria eaténica jamés le venci6...  *

£u Sélio hoy del mundo Ins grandes rodean,
Le empujan, bramando cunal ondas del mar...
Qué importa?.. ante Pedro los graqdes flaquenn,
Aute é], como espumas, se ven disipar!..

El fuego, el eciileo, Ia Cruz, of martirio
Di6 4 cien y cien Prpas corona ¥ laurel:
Pag6 con Tiberio y Neron su delirio,

La Cruz en Juliano triunfé de Lunzbel...

La Croz es In engeiin tambien de Pio nono,
La Cruz de Pio nono no puede morir...
La Craz sobre el mundo ha sentado su trono, »
La Cruz, maerto el mundo, siempre ha de vivir L.

De Pio el gran Nombre en dos mundos resuena,
7! Orbe lo escucha con fé y con amor:
De Pio el grao Nombre los fmbitos llena,
Al cielo da gloria, al infierno terror....

IVenid!l celebrémos con jihilo inmento,
Cristianos €l Nombre de Pio inmortall
{Venid! y 8l gran Papa que hoy gime indefenso
Demuestren log pueblos su amor filialll

Olot y Junio de 1871.
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CHEY M TSI CHRI PR T .
Tipografia y Librerfa Olotente, calle de 8. Estéban N, 29,

—El asunto estd resuelto. El lunes se comienzan a
expedir las Bulas a los Obispos, si el demonio no mete la
cola,

Esta vez fue la logia masonica de Roma la que pro-
voco el estallido y a una palabra de orden estallé el acos-
tumbrado alboroto en la prensa y en las calles. Tomo
una forma especial: alabanzas a Don Bosco y golpes sin
compasion al Ministerio que se servia de él para intentar
la imposible conciliacién del Estado con la Iglesia.

El asunto vino a complicarse por un drastico telegra-
ma de Bismark asombrado de que se estuviese «tratando
misteriosamente con un cura» y amenazando con [a in-
dignacion imperial si se proseguia dando pasos hacia una
conciliacion.

As{ terminé trdgicamente por entonces este asunto.
Mas no todo estaba perdido. Mucho se habia logrado y
en afnos sucesivos se fueron suavizando paulatinamente
muchas exigencias. La solucién practica de Don Bosco
se fue imponiendo: los obispos presentaban particular-
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mente su nombramiento y se les reconocian sus dere-
chos. Pero sobre todo quedo flotando en el aire la idea de
la Conciliacion. Y no solo la idea sino ciertas modalida-
des practicas. Algunas de las propuestas que Don Bosco
habfa formulado tras profundas reflexiones y consultas
con eminentes tedlogos vy juristas, tuvieron més tarde fe-
liz aplicacién, especialmente durante los pontificados de
San Pio X y de Pio XI.

Una herencia de fidelidad

En esta linea de actuacion no sélo se comprometia a
s mismo, sino a toda su Congregacion. Asi se lo comu-
nicaba expresamente al Papa al presentarle la copia de
las primeras Constituciones para su aprobacién: «Fin
principal de esta Congregacioén es sostener y defender la
autoridad del Sumo Pontifice con todos los medios que
los tiempos, los lugares y las personas permitan usar pru-
dentemente»,

Repiti6 su declaracion en 1874 al presentar el ejem-
plar definitivo con todas las enmiendas pedidas por la
Congregacion de Obispos y Regulares.

Todavia lo repiti6 en su lecho de muerte al Cardenal
Arzobispo de Turin: «Tiempos dificiles, Eminencia...
Hemos pasado tiempos dificiles...;La autoridad del Papa!
Se io he dicho a Monsefior Cagliero que lo declare al
Santo Padre... que los salesianos estén para defender la
autoridad del Papa dondequiera que trabajen, dondequiera
que se encuentren. Acuérdese de decirselo al Santo Pa-
dre»,

Ciertamente, la vida de Don Bosco fue no sélo un
testimonio de fe y caridad con la palabra, los escritos y
sus obras y fundaciones providenciales; sino que estuvo
al servicio particular de la Iglesia y del Papa en las horas
mas tragicas de la Iglesia en Italia. Con razén pudo afir-
mar el cardenal Salotti que Don Bosco fue «un santo
enviado por Dios a Italia, cuando Italia tenfa necesidad
de un Santo».

Lo habia reconocido el propio Pio IX llamando a Don
Bosco «el tesoro de Italia». Pero podemos afirmar igual-
mente que el Papa Pio IX fue el Papa santo enviado por
Dios para suscitar a la Congregacion Salesiana, cuando
ésta tuvo necesidad de un santo en la citedra de Pedro.

La Congregacién Salesiana tiene una deuda de gra-
titud para Pio IX. Don Bosco es, ciertamente, el funda-
dor de la Congregacién, pero el mismo Don Bosco tuvo
necesidad de un Padre que le aconsejara y guiara en la
providencial empresa de la creacion de la Familia
Salesiana. Este Padre, Consejero y Maestro fue Pio IX,
reconocido por la Congregacién como «Piae Salesia-
norum Societatis alter Parens», su segundo fundador y
padre.
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PIO IX PROCLAMA A SAN JOSE PATRONO DE LA IGLESIA UNIVERSAL

Dios omnipotente quiso que el gran patriarca San José, elegido sobre todos
los demds santos, fuese con toda verdad en esta tierra Esposo de la Inmaculada
Virgen Maria, y tenido por padre de su Hijo tnico Jesucristo. Para cumplir con toda
perfeccién misiones tan sublimes lo enriquecid y colmé con gracias completamente
singulares. Por esta razon, ahora que esta coronado en el cielo, la Iglesia catélica le
dedica los mayores honores y le dirige los testimonios de la mas tierna piedad.

Por lo cual los Pontifices Romanos, nuestros predecesores, en orden a aumen-
tar mds y mds la devocion de los fieles hacia el Santo Patriarca, y moverlos a recurrir
llenos de confianza a su intercesion, no omitieron, en toda ocasion, decretar en el
culto publico de la Iglesia nuevas y siempre crecientes sefiales de veneracion... Por
Decreto de la Sagrada Congregacion de Ritos, que Nos hemos mandado publicar el
dia 8 de diciembre de 1870, durante la celebracion de los sagrados misterios, en
nuestras basilicas patriarcales de Letrdn, del Vaticano y de Santa Maria la Mayor,
hemos declarado solemnemente al Esposo de Maria Inmaculada, San José, Patrono
de la Iglesia catodlica, y al mismo tiempo hemos decretado que en adelante su fiesta
del dia 19 de marzo sea celebrada en todo el universo con el rito de doble de primera
clase aunque sin octava por razon de la cuaresma. Después de esta declaracidn, que
constituye al Santo Patriarca en Patrono de la Iglesia Universal, es justo que reciba
en el culto publico de la Iglesia todos los privilegios que de acuerdo con las rabricas
del Breviario y Misal romanos son concedidas a los Patronos principales.

(Letra Apostélica Incivtum Patriarcham, de 7 de julio de 1871)

PROPOSICIONES CONDENADAS EN EL SYLLABUS

No existe ser divino alguno, supremo, sapientisimo y providentisimo, distinto de esta
universalidad de las cosas, y Dios es lo mismo que la naturaleza, y, por tanto, sujeto a
cambios y, en realidad, Dios se estd haciendo en el hombre y en el mundo, y todo es Dios y
tiene la mismisima substancia de Dios; y una sola y misma cosa son Dios y el mundo y, por
ende, el espiritu y la materia, la necesidad y la libertad, lo verdadero y lo falso, el bien y el
mal, lo justo y lo injusto. (Proposicién 1.%)

Las leyes morales no necesitan de la sancion divina y en manera alguna es necesario que
las leyes humanas se conformen con el derecho natural o reciban de Dios la fuerza obliga-
toria. (Proposicion 56)

El Estado, como quiera que es la fuente y origen de todos los derechos, goza de un
derecho no circunscrito por limite alguno. (Proposicion 39)
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DONOSO CORTES Y LA GENESIS DEL SYLLABUS

Pio IX al publicar el Syl/labus junto con la enciclica
Quanta cura, el 8 de diciembre de 1864, a los diez afios
de la proclamacion del dogma de la Inmaculada Concep-
cion, hacia realidad lo que se le habia pedido en 1849 en
el Concilio provincial de Spoleto a iniciativa del carde-
nal Pecci, el futuro Leon XIII, entonces obispo de Perusa:

«Pidamos insistemente a S.S. el Papa que nos dé una
constitucion en la que, censurando los diversos errores
relativos al triple asunto —lIglesia, autoridad, propie-
dad— cada uno con su nombre propio y de tal manera
que se pueda, por decirlo asi, abarcarlos de una sola ojea-
da, se les aplique la censura teoldgica debida y se les
condene de forma ordinaria. En efecto, aunque estos
mismos errores modernos hayan sido ya separadamente
condenados por la Iglesia, el santo Concilio esta, no obs-
tante, persuadido que seria de gran provecho para la sa-
lud de los fieles presentdrselos en la forma que se presen-
tan en nuestros dias agrupados en indice y calificados
con su nota especifica».

Al cabo de unos afios de este concilio provincial, en
1852, Pio IX le confié al cardenal Fornari, prefecto de la
Sagrada Congregacion de Estudios, que ya habia presi-
dido la Comision encargada de preparar la proclamacion
del dogma de la Inmaculada Concepcion, los trabajos
preparatorios de un posible documento como el que se le
habia solicitado. A este efecto se le encomendo recoger
el parecer de las personas que considerase necesario. Asi
lo expresaba en una carta al director del periddico cat6-
lico L’ Univers, Louis Veuillot:

«Habiendo S.S. decidido emprender estudios acerca
del estado intelectual de la sociedad moderna referente a
los errores mds generalmente difundidos en relacién al
dogma y sus puntos de contacto con las ciencias mora-
les, politicas y sociales, ha deseado que se recurra para
tener las mds amplias y seguras informaciones, a los per-
sonajes que, por sus trabajos y por su situacién se juz-
guen mds capaces de desempeniar esta mision».

Mas tarde esta consulta se amplié y con motivo de la
canonizacién de los Martires del Japon que reunié en
Roma la casi totalidad del episcopado, cada uno de los
obispos recibid una lista de proposiciones, con el encar-
go de que la estudiara y calificara junto con un teélogo
de su confianza.

José M? Alsina Roca

Donoso Cortés fue una de las personas consultadas
en 1852. La conocida Carta al cardenal Fornari es la
respuesta a una peticion semejante enviada en las mis-
mas fechas a Veuillot. Desde hacia afios Donoso, por sus
discursos parlamentarios y su labor diplomdtica como
embajador en Berlin, gozaba de una gran prestigio en
toda Europa como pensador catélico. La amistad y afi-
nidad espiritual con Veuillot debia de ser conocida por el
cardenal Fornari desde su €poca de nuncio en Paris. Ade-
mas, hacia pocos meses, en junio de 1851, que se habia
publicado el Ensayo, dindose a conocer al mismo tiem-
po en Madrid y en Paris en su traduccién francesa. Tuvo
un eco extraodinario en Europa, «hizo explosién» en
Parfs, en palabras del mismo Donoso, debido a la pro-
fundidad y fuerza de su pensamiento y al poner al
descubierto las bases teoldgicas de los errores politi-
cos modernos que justificaban la reiterada afirmacion
de Pio IX sobre la imposible conciliacién del liberalismo
con la fe cristiana. Las polémicas en torno al catolicismo
liberal protagonizadas por Montalembert y Dupanloup
por un lado y Veuillot por otro, explican también que
la obra de Donoso fuera leida en Francia con especial
interés.

Esta presencia intelectual catdlica de Donoso jus-
tifica que fuera una de las personas consultadas por
la Santa Sede para la preparacién del mencionado do-
cumento.

En la Carta al cardenal Fornari volvia sobre los mis-
mos temas del Ensayo: las raices teoldgicas de los erro-
res politicos del mundo moderno, expresadas en una do-
ble negacion, que Dios cuide y tenga misericordia de los
hombres y que los hombres hayan sido concebidos en
pecado y necesiten de Dios. Estas negaciones acompa-
flan y justifican el orgullo del mundo modemno, su pre-
tendida autosuficiencia que desemboca en el odio a las
«grandes debilidades del Dios catdlico: la bondad, el amor
y lamisericordia» y el desprecio mis radical por el hom-
bre y su libertad. Estas ideas y actitudes preanuncian,
para Donoso Cortés, los tiempos anunciados por los pro-
fetas, de un gran imperio demagégico enfrentado con Dios
y dirigido por «el hombre de pecado». Por elio mis-
mo, el gran riesgo es desconocer, como ocurre tan fre-
cuentemente, esta realidad y pensar que es posible conci-
liar las tendencias ideolégicas modernas con la fe cris-
tiana. Este es el gran error del catolicismo liberal que
denuncia Donoso y que volverd a condenar Pio IX en el
Syllabus.
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DE LA CARTA AL CARDENAL FORNARI

La aplicacion de los errores y herejias de siglos
pasados, caracteristica singular de nuestro siglo

Por lo que hace al siglo en que estamos, no hay
sino mirarle, para conocer que lo que le hace triste-
mente famoso entre todos los siglos, no es precisa-
mente la arrogancia en proclamar tedricamente sus
herejias y sus errores, sino mads bien la audacia
satanica que pone en la aplicacion a la sociedad pre-
sente de las herejias y de los errores en que cayeron
los siglos pasados.

...en los [tiempos] pasados, de tal manera estaban
en los libros los errores que, no buscdndolos en los
libros, no podian encontrarse en parte ninguna; mien-
tras que en los tiempos que alcanzamos, el error esta
en ellos y fuera de ellos, porque estd en ellos y en
todas partes: estd en los libros, en las instituciones,
en las leyes, en los periddicos, en los discursos, en las
conversaciones, en las aulas, en los clubs. en el ho-
gar, en el foro, en lo que se dice y en lo que se calla.
Apremiado por el tiempo he preguntado a lo que estd
mas cerca de mi, y me ha respondido la atmdsfera.

Dos negaciones en el origen de todos los errores
contemporaneos

Los errores contemporaneos son infinitos: pero
todos ellos, si bien se mira, tienen su origen y van a
morir en dos negaciones supremas; una relativa a Dios,
y otra relativa al hombre. La sociedad niega de Dios
que tenga cuidado de sus criaturas, y del hombre que
sea concebido en pecado...

Suspuestas estas negaciones, se afirman, entre
otras muchas, las cosas siguientes: que la vida tem-
poral nos ha sido dada para elevarnos por nuestros
propios esfuerzos, y por medio de un progreso inde-
finido, a las mas altas perfecciones; que el lugar en
que esta vida se pasa puede y debe ser radicalmente
transformado por el hombre; que siendo sana la ra-
z6ndel hombre, no hay verdad ninguna a que no pue-
da alcanzar; y que no es verdad aquella que la razén
no alcanza; que no hay otro mal sino aquel que la
razén nos dice que es pecado; es decir, no hay otro
mal ni otro pecado sino el mal y el pecado filosofico;
que siendo recta de suyo, no necesita ser rectificada
la voluntad del hombre; que debemos huir el dolor y

buscar el placer; que el tiempo nos ha sido dado para
gozar del tiempo, y que el hombre es bueno y sano de
suyo...

De aqui nace y aqui tiene su origen un vasto siste-
ma de naturalismo, que es la contradiccion radical,
universal, absoluta, de todas nuestra creencias. LLos
catélicos creemos y profesamos que el hombre peca-
dor estd perpetuamente necesitado de socorro, y que
Dios le otorga ese socorro perpetuamente por medio
de una asistencia sobrenatural, obra maravillosa de
su infinito amor y de su misericordia infinita...

El estado de nuestro tiempo: riqueza material
e indigencia espiritual

Descartado asi todo lo que es sobrenatural, y con-
vertida la religién en un vago deismo, el hombre, que
no necesita de la Iglesia, escondida en su Santuario,
ni de Dios, atado a su Cielo, como Encélado a su
roca, convierte sus ojos hacia la tierra, y se consagra
exclusivamente al culto de los intereses materiales.
Estaes la época de los sitemas utilitarios, de las gran-
des expansiones del comercio, de las fiebres de la in-
dustria, de las insolencias de los ricos y de las impa-
ciencias de los pobres. Este estado de riqueza mate-
rial y de indigencia religiosa, es seguido siempre de
una de aquellas catastrofes gigantescas que la tradi-
cién y la historia graban perpetuamente en la memo-
ria de los hombres. Para conjurarlas se retinen en
consejo los prudentes y los hibiles; el huracan, que
viene rebramando, pone en subita dispersién a su con-
sejo y se los lleva juntamente con sus conjuros.

Consiste esto en que es imposible de toda imposi-
bilidad impedir la invasion de las revoluciones y el
advinimiento de las tiranfas, cuyo advenimiento y cuya
invasién son una misma cosa; como que ambas se
resuelven en la dominacién de la fuerza, cuando se ha
relegado a la Iglesia en el Sarituario y a Dios en el
Cielo.

El peor error, no reconocer el origen de todos
los errores

Hay todavia, aunque la cosa parezca imposible,
un error que, no siendo ni con mucho tan detestable,
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considerado en si, es sin embargo mas trascenden-
tal por sus consecuencias que todos éstos: el error
de los que creen que éstos no nacen necesaria e
inevitablemente de los otros. Si la sociedad no sale
prontamente de este error, y si saliendo de él, no
condena a los unos como consecuencias, y a los
otros como premisas, con una condenacién radical
y soberana, la sociedad, humanamente hablando,
esta perdida.

El panteismo como origen de los errores
politicos

Cuando todo es Dios y Dios es todo, Dios es, so-
bre todo, democracia y muchedumbre; los individuos,
dtomos divinos y nada mds, salen del todo, que per-
petuamente los engendra, para volver al todo que
perpetuamente los absorbe. En este sistema, lo que
no es el todo no es Dios, aunque participe de la divi-
nidad; y lo que no es Dios, no es nada, porque no
hay nada fuera de Dios, que es todo. De aquf ese
soberbio desprecio de los comunistas por ¢l hombre

y esa insolente negacion de la libertad del hombre. De
aqui esas aspiraciones inmensas a una dominacion uni-
versal por medio de la futura demagogia, que ha de
extenderse a todos los continentes, y ha de tocar los
ultimos confines de la tierra. De aqui esa furia insensa-
ta con que se propone confundir y triturar todas las fa-
milias, todas las clases, todos los pueblos, todas las ra-
zas de las gentes en el gran mortero de sus trituraciones.
De ese oscurisimo y sangrientisimo caos debe salir un
dia el Dios unico, vencedor de todo lo que es vario; el
Dios eterno sin principio ni fin, vencedor de todo lo
que nace y pasa; ese Dios es la demagogia, la anuncia-
da por los dltimos profetas, el tnico sol del futuro fir-
mamento, la que ha de venir traida por la tempestad,
coronada de rayos y servida por los huracanes. Ese es
el verdadero todo, Dios verdadero, armado con un solo
atributo, la omnipotencia, y vencedor de las tres gran-
des debilidades del Dios catélico: la bondad, el amor y
la misericordia. ;Quién no reconocerd en ese Dios a
Luzbel, Dios del orgullo?

El imperio anticristiano sera un colosal
imperio demagogico

Cuando se consideran atentamente estas abomi-
nables doctrinas, s imposible no echar de veren ellas
el signo misterioso pero visible que los errores han de
llevar en los tiempos apocalipticos. Si un pavor reli-
gioso no me impidiera poner los 0jos en €s0s tiempos
formidables, no me seria dificil apoyar en poderosas
razones de analogia la opinién de que el gran imperio
anticristiano serd un colosal imperio demagdgico re-
gido por un plebeyo de satanica grandeza, que serd el
hombre de pecado.

El senorio de Dios sobre la historia

El sefiorio absoluto de Dios sobre los grandes
acotecimientos histéricos que El obra y que El permi-
te es su prerrogativa incomunicable; como quiera que
la Historia es como el espejo en que Dios mira exte-
riormente sus designios; y al revés, la pretensién del
hombre cuando afirma que él hace los acontecimien-
tos, y que ¢l teje la trama maravillosa de la Historia,
es una pretension insostenible; como quiera que él no
hace otra cosa sino tejer por si solo la trama de aque-
llas acciones que son contrarias a los divinos manda-
mientos, y ayudar a tejer la trama de aquellas otras
cosas que son conformes a la voluntad divina.
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LA PROPOSICION 80 DEL SYLLABUS

Por qué el romano pontifice no puede reconciliarse
con eso que llaman civilizacion moderna

Enel décimo aniversario de la proclamacion del dog-
ma de la Inmaculada, el 8 de diciembre de 1864, mien-
tras los enemigos de la Iglesia catolica preparaban el
siguiente paso de su programado plan para acabar con
el pontificado romano, Pio IX publicaba la enciclica
Quanta cura y el anexo Syllabus, gue es un compendio
de proposiciones ya condenadas anteriormente sobre
los errores modernos. La proposicion 80, la tiltima, viene
a ser un resumen de las 79 anteriores, en la que a modo
de conclusion se condena: «El Romano Pontifice puede
y debe reconciliarse y transigir con el progreso, el libera-
lismo y la civilizacién moderna».

Lievamos tantos aiios ovendo repetidamente la
consigna de que la lglesia debe reconciliarse con el
mundo moderno y adaptarse a la civilizacién con-
temporanea que quien desconozca el sentido profundo
de lo que se ha convenido en llamar progreso moderno
podrd sorprenderse de una condenacion tan solemmne y
explicita, mdxime cuando sobre ella se ha mantenido
casi ininterrumpidamente una pesada losa de silencio.
Mas, como decia el padre Orlandis, la Iglesia es infali-
ble cuando habla, no cuando calla, y los términos del
documento son tan claros e inequivocos que su conclu-
sion en esta tiltima proposicion no puede entenderse
circunscrita a un momento o situacion histérica con-
creta.

La citada proposicion 80 hace referencia a la alocu-
cion Jamdudum cernimus, de 18 de marzo de 1861, en
la que se plantea abiertamente la cuestion en términos
propios de las dos ciudades de san Agustin:

«Mucho tiempo hace, Venerables Hermanos, que es-
tamos siendo testigos del deplorable conflicto en que la
sociedad se agita, mayormente en esta época, a causa de
la reciproca lucha de principios entra la verdad y el error,
entre la virtud y el vicio, entre la luz y las tinieblas. Pues
por una parte, defienden unos lo que ellos llaman la civi-
lizacién moderna; otros al contrario, defienden los dere-
chos santisimos de nuestra Religién. Piden los primeros
que el Romano pontifice se reconcilie y transija con el
progreso, el liberalismo y la moderna civilizacion. Los
otros, con razén, suplican que se conserven {ntegros e
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inviolables los inmutables e inconcusos principios de la
eterna justicia, y se guarde en su total integridad la
robustisima virtud de nuestra Religién, que dilata la glo-
ria de Dios, suministra oportunos remedios a tantos ma-
les como afligen al género humano, y es la tinica regla
por la cual, adornados los hijos de los hombres con toda
clase de virtudes, son conducidos al puerto de la bien-
aventuranza.

[...]

»Pero los defensores de la moderna civilizacién no se
paran en esta diferencia, toda vez que afirman ser ellos
los verdaderos y sinceros amigos de la Religién. Nos
queriamos darles crédito si los tristisimos hechos, que
cada dia pasan a nuestra vista, no nos demostrasen ab-
solutamente lo contrario.

[...]

»Pero examinemos si las obras de los que, por el
bien de la Religién, nos invitan a tender la diestra a la
civilizacién son tales que puedan mover al Vicario de
Cristo en la tierra, constituido divinamente por El mis-
mo para defender la pureza de la doctrina, apacentar y
confirmar a los corderos y a las ovejas en la misma doc-
trina, para que sin gravisimo escandalo de todos, se aso-
cie a la moderna civilizacién, de cuyas obras tantos ma-
les, nunca bastante deplorados, resultan; tantas y tan
horribles opiniones, errores y principios son proclama-
dos contrarios de todo punto a la Religion catélicay asu
doctrina».

«No se Nos podra echar
en rostro las palabras de Isaias:

At

" Ay de mi porque callé"»

El gran historiador catélico cardenal Hergenrother
dice que a Pio IX se le dio la alta mision de desenmas-
carar el origen, las maquinaciones y los tenebrosos de-
signios de los artifices de la revolucion, que no son otros
que los de destruir a la Iglesia catdlica. Para cumplir
tal mision Dios le dio también los dones del espiritu de
sabiduria para descubrir y precisar sus errores; y el
don de fortaleza para oponerse a ellos con sélo el auxi-
lio de Dios, confiando en sus misericordias, de las que
era preludio la proclamacion de la Inmaculada Con-
cepcion de su madre.



«Cierto que por singular misericordia de Dios, Nos
hemos procurado llenar el deber que Dios nos ha im-
puesto de hablar, amonestar y exhortar, y por tanto con-
fiamos en que no se nos podrd echar en rostro aquellas
palabras de Isaias: ;Av de mi, porque callé! ;Ojala que
todos nuestros hijos dieran oidos a nuestras palabras,
amonestaciones y exhortaciones!

[...]

»Siendo gran piedad descubrir las cavernas de los
impios, y vencer en ellos al diablo mismo a quien sir-
ven,* os exhortamos y suplicamos, que con todo empefio
y actividad descubrais al pueblo fiel las maquinaciones,
traudes, errores, falacias y multiples asechanzas de los
enemigos; que con diligencia le apartéis de los libros
pestilentes, y le exhortéis con encarecimiento a huir de
las sociedades y sectas de los impios como de la vista de
la serpiente, evitando con el mayor cuidado todo aquello
que es contrario a la integridad de la fe, de la religién y
de las costumbres» (alocucion Quibus quantisque).

«Con el nombre de civilizacion se refieren
a un sistema inventado precisamente para acabar
con la Iglesia de Cristo»

En la citada alocucién Jamdudum cermimus, el Papa
plantea el tema, clarificando los conceptos de la verda-
dera y falsa civilizacion; la lglesia fue siempre protec-
tora de la auténtica sabiduria y humanidad, por lo que
no debe reconciliarse con ella porque nunca ha sido su
enemiga, pero si con el nombre de civilizacion se refie-

re a un sistema inventado precisamente para acabar

con la Iglesia de Cristo, no cabe componenda alguna.

«Lldmese a cada cosa por su nombre, y esta Santa
Sede nunca faltard a lo que a si se debe. Ella, en efec-
to, fue constantemente la protectora y sostenedora de
la verdadera civilizacion: los monumentos de la his-
toria elocuentemente atestiguan y comprueban que en
todos los siglos la Santa Sede ha sido quien ha hecho
penetrar en los paises mas lejanos y mds barbaros del
universo la verdadera humanidad, disciplina y sabidu-
ria. Pero si con el nombre de civilizacion quiere enten-
derse un sistemna inventado precisamente para debilitar,
y quizd también para acabar con la Iglesia de Cristo,
jamas podrdn conformarse con semejante civilizacién la
Santa Sede y el Romano Pontifice. ;Qué tiene que ver,
como sapientisimamente dice el Apéstol, la justicia con
la iniquidad? ;Y qué compaiiia puede haber entre la

(*) Leonis Epist. 156 al 125, ad Leonem Augustum.
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luz y las tinieblas? ;O qué concordia entre Cristo y
Belial? ».

«Los hijos de este siglo se esfuerzan
encarnizadamente en combatir

la Religion catélica

y la autoridad divina de la Iglesia»

El documento es de 1861, por lo que algunos histo-
riadores liberales moderados achacan este que llaman
duro lenguaje de Pio 1X a un supuesto desengafio tras
unos prometedores inicios de pontificado como papa
liberal y moderno, y como ldgica reaccion frente a los
revolucionarios romanos que en 1848 le hicieron huir a
Gaeta y posteriormente le usurparon sus dominios tem-
porales. Nada mas lejos de la realidad. Su doctrina fue
constante desde los primeros meses de ser elevado al
solio de Pedro, anterior a la revolucion del 48 y a la
usurpacion de los Estados Pontificios.

Fue elegido papa el 15 de junio de 1846 v va en su
primera enciclica, Qui pluribus, de 9 de noviembre de
este anio, citando al Apdstol, nos advierte frente a estos
«aborrecedores de la verdad y la luz», cuvo proposito es
«destruir la Religidn catdlicax»:

«Ninguno de vosotros ignora, Venerables Hermanos,
que en esta nuestra deplorable edad se ha encendido una
encarnizada y espantosa guerra contra todo lo que es
catdlico, por esa raza de hombres que, unidos entre s{
con nefanda sociedad, no tolerando la sana doctrina y
apartando sus oidos de la verdad, sacaron de las tinie-
blas todo linaje de monstruosas opiniones, esforzandose
con toda su alma en exagerarlas, publicarlas y propa-
garlas.

»Nos horrorizamos y llenamos de acerbisimo dolor
cuando reflexionamos, sobre todo, los monstruosos erro-
res, los variados y maltiples artificios para dafar, las
asechanzas y maquinaciones que ponen en juego estos
aborrecedores de la verdad y de la luz, estos peritisimos
artifices de engafios para extinguir en todas las almas
todo deseo de piedad y justicia, trastornar todos los dere-
chos divinos y humanos, destruir y echar por tierra la
Religién catélica y la sociedad civil, y si es posible, arran-
carla de raiz.

[...]

»Pero bien conocéis, Venerables Hermanos, los otros
errores monstruosos y los engarios con que los hijos de
este siglo se esfuerzan encarnizadamente en combatir la
Religion catdlica, la autoridad divina de la Iglesia y sus
leyes, y conculcar los derechos de la potestad, tanto civil
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como sagrada. A esto se encaminan las nefandas maqui-
naciones contra la Cdtedra Romana del Bienaventurado
Pedro, donde Cristo colocd el inexpugnable fundamento
de laIglesia. A esto tienden aquellas sectas clandestinas,
salidas de las tinieblas para ruina y devastacion del or-
den sagrado y profano, anatematizadas repetidas veces
por los Romanos Pontifices nuestros predecesores en sus
Letras Apost6licas, que Nos, en virtud de nuestra potes-
tad Apostélica, confirmamos y mandamos que con toda
solicitud sean observadas».

«No os dejéis enganar por quienes a pretexto
de progreso humano se esfuerzan en destruir
la fe y someterla a la razén»

Ya en la primera enciclica de 1846 advierte frente a
quienes a pretexto del progreso humano se esfuerzan en
destruir la fe y someterla a la razon:

«... no se dejen enganar ni conducir al error por aque-
llos que se han hecho abominables en sus deseos, que, a
pretexto del progreso humano, se esfuerzan en destruir
la fe y en someterla impiamente a la razén humana, y
trastornar la palabra de Dios, sin que teman hacer una
grandisima injuria al mismo Dios, que con su religion
celestial se ha dignado atender clementisimamente al bien
y salvacion de los hombres.

[...]

»De este diluvio de errores que por todas partes se
extiende y de la desenfrenada licencia de pensar, de ha-
blar y de escribir, resulta el empeoramiento de las cos-
tumbres, el desprecio de la Religion santisima de Cristo,
la reprobacion de la majestad del culto divino; que la
potestad de esta Sede Apostolica sea despojada, la auto-
ridad de la Iglesia combatida y reducida a una vergonzo-
sa esclavitud, los derechos de los obispos conculcados,
violada la santidad del matrimonio, destruido el gobier-
no de todos los poderes, y tantos otros daifios para la
Iglesia y el Estado que nos vemos obligados a llorar jun-
tamente con vosotros, Venerables Hermanos».

«El plan diabdlico de los revolucionarios
ha sido descubierto: destruir hasta
los cimientos la Iglesia de Cristo»

A esta primera enciclica del Papa tras su toma de
posesion, siguen otros documentos publicados ya des-
de Gaeta, tras el triunfo de la Revolucion de 1548 en
Roma. Asi, la enciclica Nostis et nobiscum, de 8 de di-

ciembre de 1849, publicada después de la liberacion de
Roma por las tropas francesas, responde al propdsito
de que «los hombres de buena voluntad clara y patente-
mente conozcan qué es lo que quieren los enemigos de
Dios y del género humano, qué es lo que anhelan, y qué
es lo que tienen fijo v resueltamente en su alma» (alo-
cucion Quibus quantisque, 20 de abril de 1849). Y ma-
nifiesta el Papa que el plan diabdlico de los revolucio-
narios ha sido descubierto: destruir hasta los cimien-
tos la Iglesia catdlica.

«Lo mismo que Nos, sabéis y estdis viendo, Venera-
bles Hermanos, por medio de qué permisividad tan gran-
de han prevalecido en estos tltimos tiempos ciertos hom-
bres perdidos, enemigos de toda verdad, justicia y equi-
dad, quienes ora por artificios y todo linaje de arterias,
ora lanzando la espuma de las confusiones como las olas
de un mar embravecido, se esfuerzan en esparcir por to-
das partes, entre los pueblos fieles de Italia, 1a desenfre-
nada licencia de pensar, hablar y cometer todo género de
impiedades, echar por tierra en Italia la Religion catéli-
ca, y si posible fuera, arrancarla de raiz. Todo su diabo-
lico plan se ha descubierto.

[...]

»Aunque después, tanto la ciudad de Roma como las
demds provincias de los Estados Pontificios, por la mi-
sericordia de Dios, por medio de las armas de las nacio-
nes catélicas, hayan sido restituidas a nuestro gobierno
temporal, y haya cesado asimismo el tumulto de la gue-
rra en otras partes de Italia, aquellos malvados enemigos
de Dios y de los hombres, no han desistido ni desisten,
por cierto, de su nefanda empresa.»

No quieren reformas sino una rebelion absoluta
y un rompimiento completo con el Soberano
Pontifice y acabar con la religion catélica

Pio IX, en la enciclica Jandudum cermnimus, de 18 de
marzo de 1861, pasa revista a las obras de los que se
dicen sinceros amigos de la religién y que le invitan a
que tienda su diestra a la civilizacion moderna que ellos
encarnan, y advierte como éstos aplauden todos los ul-
trajes contra la Iglesia y la fe del pueblo:

«... los fautores de las usurpaciones proclaman a voz
en grito que lo que en la dGltima instancia quieren no son
reformas, sino una rebelién absoluta, un rompimiento
completo con el Soberano Pontifice.

[...]

»Pero el ataque contra el Pontificado Romano no s6lo



se encamina a privar enteramente a la Santa Sede y al
Romano Pontifice de su legitimo principado civil; tiende
también a debilitar, y si posible fuera, acabar de todo
punto con el saludable poder de la religion catélica. Por
esta razon se ataca la obra del mismo Dios, el fruto de la
redencidn y aquella fe santisima, herencia la mds precio-
sa que nos ha venido del inefable sacrificio consumado
en el Calvario. Y que a esto se encaminan, suficiente-
mente lo demuestran los hechos ya mencionados, y los
que todos los dias vemos realizarse. En efecto, jcudntas
didcesis de Italia se han visto, a consecuencia de diferen-
tes obstdculos, privados de sus obispos, con aplauso de
los defensores de la civilizacion moderna, que dejan tan-
tos pueblos cristianos sin pastores, que se apoderan de
sus bienes para emplearlos aun en usos culpables! ;Cudn-
tos prelados han sido desterrados! jCudntos apostatas,
preciso es confesarlo con dolor, que hablan no en nom-
bre de Dios, sino en nombre de Satands, seguros de la
impunidad que les concede un sistema fatal, trastor-
nan las conciencias, arrastran a los hombres débiles a
la prevaricacién, confirman en su error a los que mi-
serablemente han caido en todo género de vergonzo-
sas doctrinas, y se esfuerzan en rasgar la tdnica de Cris-
to, una vez que no temen proponer y recomendar las lla-
madas iglesias nacionales, y otras impiedades de esta
especie.»

«Y después de haber afrentado a la religion,
le invitan hipdcritamente a que se ponga
de acuerdo con la civilizacion moderna»

«Y después de haber insultado de este modo a la Re-
ligion, a la cual invitan hipécritamente para que se pon-
ga de acuerdo con la civilizacion moderna, no temen ex-
citarnos con la misma hipocresia a que nos reconcilie-
mos con ltalia, es decir, a que privados de casi todo nues-
tro principado civil, no sosteniendo la pesada carga del
Pontificado y del Principado sino con ayuda de las pia-
dosas ofrendas que los hijos de la Iglesia nos envian to-
dos los dias con la mayor ternura, mientras que Nos es-
tamos hechos gratuitamente el blanco de la envidia y del
odio por artificio de los mismo que nos piden la reconci-
liacién; declaremos ademads publicamente que cedemos
a los expoliadores la libre propiedad de las provincias
usurpadas a nuestros Estados Pontificios.»

[...]

»¢ Y podria el Romano Pontifice tender una mano ami-
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ga a este género de civilizacién, y celebrar con ella una
cordial union y alianza?

»... delante de Dios y de los hombres clara y patente-
mente declaramos que Nos no tenemos ningin motivo
para reconciliarnos con quien quiera que sea. Pero toda
vez que, aunque indigno, Nos hacemos aqui en la tierra
las veces de Aquel que pidi6 perdén por sus enemigos,
comprendemos muy bien que Nos debemos perdonar a
los que nos odian, que debemos orar para que con la
gracia de Dios se arrepientan, y de este modo merezcan
la bendicién del que es en la tierra el Vicario de Cristo.
Nos, pues, oramos por ellos con todo nuestro corazén y
estamos prontos a perdonarles y bendecirles en el mo-
mento que se arrepientan. Entretanto, sin embargo, no
podemos permanecer impasibles como si nada se nos diera
de las calamidades humanas; no podemos menos de con-
MoVvernos y angustiarnos sobremanera, y tomar como
nuestros los grandisimos males y dafios injustamente cau-
sados a aquellos que padecen persecucién por la justicia.
Por lo tanto, al paso que intimamente nos llenamos de tris-
teza, rogamos a Dios, y cumplimos el mds importante
deber de nuestro supremo apostolado, levantando la voz
para ensefiar y condenar lo que Dios y su Iglesia ensefian
y condenan, a fin de cumplir asi nuestra carrera y ¢l mi-
nisterio de la palabra que de Jesucristo hemos recibido,
y dar testimonio del Evangelio de la gracia de Dios»

«No hay otro que pelee por Nos, sino ti,
Senor Dios Nuestro»

«Sea el que se quiera el destino que nos esté reserva-
do en los designios de la Providencia, rogamos a Jesu-
cristo en nombre de la Iglesia, que €l mismo juzgue la
causa de su Vicario, que es la de su Iglesia, que la de-
fienda contra los esfuerzos de sus enemigos, la embe-
llezca y adorne con una gloriosa victoria. Rogamosle
también que restablezca el orden y la tranquilidad en la
sociedad agitada, y nos conceda la paz tan deseada para
el triunfo de la justicia, que de él linicamente esperamos.
Pues en medio de tantos trastornos como agitan a la Eu-
ropa y a todo el universo, y amenazan a los que se ocu-
pan en la penosa tarea de gobernar a los pueblos, no hay
sino un solo Dios que pueda pelear con Nos y por Nos.
Jizganos, Sefor, y separa nuestra causa de la de un pue-
blo que no es santo; danos la paz en nuestros dias, por-
que no hay otro que pelee por Nos sino ti, Sefior Dios
Nuestro».
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GRACIA Y SALVACION

Francisco Canals Vidal

Este estudio, destinado a la revista romana CARMELUS, ha sido redactado en homenaje al
eminente tedlogo e inolvidable maestro Bartolomé Maria Xiberta, O.C., con motivo de la
introduccion de su causa de beatificacion. El autor agradece a la Orden carmelitana su autori-
zacion para publicarlo en nuestras pdginas, en las que ya habia sido anticipada una version
mds breve del mismo (CRISTIANDAD, ntim. 770-771, agosto-septiembre de 1995).

En septiembre de 1955, en ocasién de asistir al 1V
Congreso Tomista Internacional que se celebraba enton-
ces en Roma, tuve ocasion de tratar a fray Bartolomé M*
Xiberta, O.C. (1897-1967), de quien se ha escrito auto-
rizadamente que es tal vez «el mayor tedlogo que el
Carmelo ha producido a lo largo de los siglos».'

En aquella inolvidable conversacién el padre Xiberta
expresd afirmaciones precisas y luminosas sobre temas
cristologicos.? También me dio alguna orientacién deci-
siva en el campo soteriolégico.

En torno a «los auxilios de la divina gracia», afirmo,
se implicaron cuestiones que en realidad pertenecian a
dos lineas tematicas diversas:

Se referian unas a temas pertenecientes a la fe: tales
eran las que se referian a la gratuidad, y cardcter «ante-
cedente» a la prevision de los méritos, de la providencia
salvifica de Dios, y a la eficacia de la gracia «por si
misma e intrinsecamente».

Otras cuestiones, de un orden distinto, en el plano de
la explicacion teologica y de los instrumentos metafisi-
cos de ésta, se referian a la respectiva afirmacion y ne-
gacioén, por los dominicos y los jesuitas, de la «prede-
terminacion fisica», y al correlativo rechazo o posicién
de una «ciencia media» sobre los futuros libres condi-
cionados.

No he dejado nunca de volver sobre estas cuestio-
nes, pero s6lo muy recientemente he podido comprobar
por ciencia propia el acierto profundo de la distincién de
planos que tenia tan claramente delimitada el padre
Xiberta.

El Papa Paulo V, después de haber ordenado en 1607
la suspension de las «disputaciones» entre la Orden de

1. En la introduccién a la miscellania titulada In mansuetudine
sapientiae (Roma, 1990). Los datos biograficos y bibliograficos sobre
el padre Xiberta se hallan en las paginas 11 a 16.

2. Me referf a los contenidos cristolégicos de aquella conversa-
cion en el trabajo publicado en la mencionada misceldnea «La tra-
dicién apostolica en la doctrina de los Santos Padres». Ibidem, pp.
125 a 137.

Predicadores y la Compaiiia de Jesus, explicaba, en alo-
cucion dirigida el 26 de julio de 1611 al embajador del
Rey de Espafia Felipe III —que deseaba ver resuelta
la cuestion doctrinal en el sentido querido por los do-
minicos— la intencién y las razones de aquel aplaza-
miento:

«Se ha sobreseido en esto por tres razones... la segun-
da porque si una y otra parte convienen en la substancia
con la verdad catolica, esto es, que Dios con la eficacia
de su gracia nos hace obrar y hace que nosotros pasemos
de no querer a querer y dobla y cambia las voluntades de
los hombres, de lo que se trata en esta cuestion, pero sélo
son discrepantes en el modo, porque los Dominicos di-
cen que predetermina nuestra voluntad fisicamente, esto
es real y eficientemente, y los Jesuitas mantienen que lo
hace congrua y moralmente, opiniones que una y otra se
pueden defender...».*

Al calificar como opinables a los dos sistemas que
mantienen tesis que se oponen entre s «contradictoria-
mente», segin afirma Gredt respecto de la «predeter-
minacién fisica» y de su negacion, de la que se sigue la
afirmacion de la «ciencia media», no se queria evidente-
mente imponer ni un escepticismo metafisico, ni mucho
menos la simultanea afirmacién de las tesis contradicto-
rias.

Por lo demds, 1a perspectiva en que se sitda el magis-
terio eclesistico es el de 1a subordinacién a la fe de cual-
quier explicacion teoldgica, y la disponibilidad al asenti-
miento a las determinaciones doctrinales del propio ma-
gisterio por parte de los tedlogos y de las escuelas
teoldgicas.

Después de las disputas de auxiliis no han faltado en
la Iglesia autores y escuelas que han rechazado la cien-
cia media y a la vez la predeterminacién fisica: asi los
«agustinianos», San Alfonso de Ligorio siguiendo en mu-
chos puntos a la escuela de la Sorbona, y muchos mo-

3. DS. suppl. ad 1997.
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dernos «neotomistas», entre los que Marin-Sola nombra
a Lorenzelli, Pecci, Paquet, Janssens y Lépicier.”

El aplazamiento por la Santa Sede de la resolucién de
lo tratado en las disputas de auxiliis, equivalia en aquel
caso, no a diferir una definicién sobre materias dogmati-
cas, sino a no dar todavia sentencia sobre la compatibili-
dad y coherencia con el misterio revelado de alguna de
las dos explicaciones teoldgicas, que se apoyaban como
en instrumento subordinado a la fe, en concepciones
metafisicas opuestas.

Diferida la sentencia, la Santa Sede, en 1607, por un
acto del Papa Paulo V, y después en reiteradas ocasio-
nes, exigié que las dos partes se abstuviesen de calificar
o censurar las doctrinas de la escuela contraria.’

4. losephus Gredt, O.S.B.: Elementa philosophiae aristotelico-
thomisticae, vol. 11, parte 11, cap. IV , 877, 2. Cfr. ibidem niim..839
y 877, 2: «Se han propuesto tesis sincretistas, como la de algunos
autores que niegan la ciencia media y la predeterminacion fisica».
Véase también F. Marin-Sola: «El sistema tomista sobre la mocién
divina», La ciencia tomista, tomo 32, Madrid, 1925, p. 14.

5. Véase DS 1997, 2008, 2167, 2509-2510 y 2564-2565.
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En una bula del ano 1733, Clemente XII, al insistir
en esta prohibicion precisaba:

«No se atrevan, en escritos, en ensefianzas, o en dis-
putas, o en cualquier otra ocasion, a inferir nota o censu-
ra teologica alguna a las escuelas que sienten diversamente
que ellos, hasta que sobre estas mismas controversias esta
Santa Sede hubiese juzgado que algo debe ser definido o
pronunciado».®

Noétese que la Santa Sede puede «pronunciarse» —in-
cluso por modo definitivo ¢ infalible— sobre materias,
teoldgicas o filosoficas, conexas con el misterio revela-
do aunque no pertenezcan directamente al mismo, y que
constituyen el que se llama «objeto secundario» del ma-
gisterio infalible de la Iglesia. Pero s6lo podria «definir»
como dogma aquello que estd en el depdsito recibido de
la palabra de Dios escrita o transmitida.

Al aludir a las dos opiniones opuestas, «que pueden
ser defendidas», describia Paulo V el modo de explicar
los Jesuitas cdmo Dios «con la eficacia de su gracia»
nos mueve a querer, «predeterminando nuestra voluntad
congruente y moralmente», con expresiones que, €n su
literalidad, parecen referirse al sistema «congruista», que
defendi6 la Compaiiia de Jesus ante la Santa Sede.

Incluso, mas precisamente, las palabras de Paulo V
expresaban las concepciones y usaban la terminologia
caracteristicas del gran Doctor de la Iglesia San Roberto
Belarmino.” Asi lo reconoce, y lo lamenta, Radl de
Scorraille:

«De hecho la opinién de Belarmino fue la que susten-
taron los jesuitas en las Congregaciones de auxiliis: a
una cuestién propuesta por los dominicos respondieron
expresamente "tal uso preconocido del libre albedrio no
es la razon de la predestinacion”».*

En 14 de diciembre de 1613, el Prepodsito General
Claudio Aquaviva, y cuarenta aios mas tarde su sucesor
Francisco Piccolomini, establecian la obligatoriedad de
la ensefianza que se habia defendido ante la Santa Sede.
En aquellos decretos se recordaba que:

«Dios hace realmente que nosotros obremos, y no sélo
nos da la gracia, con la que nosotros podamos obrar».’

En el texto citado de Paulo V en 1607, encontramos

6. DS 2510.

7. Cfr. el articulo «Grace» de J. Van der Meersch en DThCath,
Paris, 1925, tom. VI, Col. 1671 y 1672.

8. Raiil de Scorraille S.1.: El P. Francisco Sudrez, S.I., Barcelo-
na, 1917, p. 443,

9. Véase el articulo «Jésuites» de Pierre Bouvier, S.I., en
DThCath, tomo VIII, cols. 1032 a 1036.
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una clara distincién entre temas, de los que entonces se
estaba tratando, pero en los que las dos partes debian ser
concordes, por referirse a «lo substancial de la verdad
catélica», con otros referentes a la explicacién del modo
porel que la gracia de Dios nos mueve a querer y a obrar
el bien.

Pero al haberse diferido la resolucién pontificia, la
complejidad de los temas tratados, con tanta precision
formulada por el padre Xiberta, pudo manifestarse en
prejuicios y malentendidos.

Mientras los jansenistas acusarian a la Sede Romana
de haber reconocido desde entonces la libertad de doctri-
nas «semipelagianas», desde sectores «ultramontanos»
se venia a suponer la imposibilidad de cualquier ulterior
definicion doctrinal, aun sobre aquellos puntos subs-
tanciales de los que se habia tratado, pero que no habian
sido realmente puestos a discusién.

En la perspectiva de la historia de las doctrinas
teol6gicas, tales malentendidos se acrecentarian al inter-
pretar como una contingencia histérica, y aun como efecto
de cierto oportunismo, el que la doctrina presentada ante
la Santa Sede hubiese sido la de Belarmino y Sudrez.
Escribi6 Ratl de Scorraille:

«Quiza se facilité asi la defensa de Molina, atendidas
las ideas dominantes en aquel tiempo».'

El propio autor se encuentra en el caso de reconocer
la distancia entre el sistema de Sudrez y los errores
calvinistas, pero lamenta expresamente el predominio que
en la Compaiiia tuvo, en el tiempo de las disputas de
auxiliis, su pensamiento:

«Cierto que toda la Teologia de Sudrez, sin exceptuar
su doctrina acerca de la predestinacion, esta muy lejos de
dar fundamento a los errores de Calvino.

»Con sentimiento hemos de decirlo: el sistema que
quita la corona y mutila tan tristemente la idea de Molina,
le abrazaron y sustentaron en aquel tiempo varios de los
mds eminentes jesuitas, y especialmente Belarmino y
Sudrez, y con ellos Aquaviva: y aidn fue presentado como
doctrina de la Compaiiia, e impuesto muy luego en la
ensefianza de sus escuelas».'

Este sistema congruista, que fue profesado por mu-
chos autores de la Compaiiia de los siglos xv1 y xv,
posteriormente fue siendo substituido por interpretacio-
nes que tendian a modificarlo, abandonando la doctrina
de Sudrez para acercarse al molinismo puro.'?

10. Raul de Scorraille, S.1., obra citada, p. 416.

11. Ibidem, pp. 447 y 440.

12. Cfr. Josephus M. Dalmau, S.1.: Sacrae Theologiae Summa,
Madrid, BAC, 1952, 11, tract. II, lib, 2 | art. 2°, tesis 23, nim. 253.

Raul de Scorraille, el prestigioso biégrafo del Doctor
Eximio, se sitda claramente en la perspectiva de quienes
han afirmado una heteregeneidad y diversidad de orien-
tacion entre el congruismo, profesado por Belarmino y
Sudrez y asumido por el general de la Orden Claudio
Aquaviva, y el molinismo.

Esta diversidad la habfan afirmado muchos adversa-
rios del molinismo —agustinianos, tomistas, scotistas y
ligorianos— y también, el jesuita austriaco Adam Tanner
(1562-1632) —a quien calificé Scheeben como «el tni-
co gran tedlogo de Alemania en el siglo xvi»— decidido
adversario de la doctrina molinista pura, que afirmo:

«Esta posicion {la de Molina] después de larga y dili-
gente discusion sobre este tema, fue desaprobada en el
afo 1613 por un decreto expreso de nuestro reverendisimo
padre Aquaviva, Prepdsito General de nuestra Compa-
fifa».'?

Por su parte, y en opuesta direccion, el jesuita fran-
cés Théodore de Regnon (1831-1893) descalificaba el
congruismo belarmino-suareciano como una posicién
ambigua y contaminada de las posiciones combatidas por
Molina, y consideraba superada la vigencia del decreto
de Aquaviva de 1613."

Pero esta misma perspectiva enfrenta a Rail de
Scorraille no solo a Sudrez, a Belarmino y a Aquaviva,
sino también al tercer general de la Compaiiia de Jesus,
San Francisco de Borja, que en una ordenacién sobre los
estudios, en 1565, prohibia que los jesuitas se apartasen
en su enseflanza de la tesis segun la cual «no se da por
nuestra parte causa de la predestinacion», '

Lo inadecuado de los juicios que descalifican tales
posiciones doctrinales —las que se centran en la iniciati-
va gratuita y misericordiosa de Dios y en la eficacia de
la gracia proviniente de la divina liberalidad— y preten-
den hacerlo en nombre de una supuesta tradicién propia
de la Compaiifa de Jesus, se pone de manifiesto aten-
diendo a las «reglas para el sentido verdadero que en la
Iglesia militante debemos tener», que incluyé San Igna-
cio en el texto de los Ejercicios.

En su texto oficial, en su doble versién latina, la
Vulgata y la Versio Prima, en su doble redaccion de 1541
y de 1547, en laregla 142, tal como fue fue presentada a
la Santa Sede y por ella aprobada en 1548, leemos:

13. Citado en el articulo «Congruisme» de H. Quilliet en
DThCath, vol. V, tom. 111, col. 1132,

14. Véase el articulo «Molinisme» de E. Vansteenberghe en
DThCath, vol. XX, tomo X, col. 2180.

15. Sobre el sentido de la disposicién 16 de la Ordenanza
dirigida a los Provinciales de la Compaiiia por el General Francis-
co de Borja en 1565, véase: Radl de Scorraille: obra citada, t. I, p.
446, n. 1.



«Dado que sea mucha verdad que ninguno se puede
salvar sin ser predestinado y sin tener fe y gracia, es mu-
cho de advertir en el modo de hablar y comunicar de to-
das ellas» (hasta aqui el texto del «autdgrafo» castellano).

«No sea que extendiendo tal vez con exceso la gracia
o la predestinacion de Dios, parezca que queramos ex-
cluir las fuerzas del libre albedrio y los méritos de las
buenas obras; o por el contrario atribuyendo a estas
cosas mds de lo justo, deroguemos a su vez a aquéllas»
(Vulgata, 1547)

«No sea que, mientras atribuimos mucho a la predes-
tinacién y a la gracia, infrinjamos las fuerzas y conato
del libre albedrio, o, mientras exaltamos excesivamente
las fuerzas del libre albedrio deroguemos la gracia de Je-
sucristo» (Versio Prima de 1541 y 1547).'

La orientacion de esta regla en su doble version ofi-
cial estd en adecuacion profunda con la letra y el espiritu
del propio texto de los Ejercicios. He aqui cémo formula
San Ignacio las peticiones que el ejercitante ha de di-
rigir al Sefior cuando se dispone a «hacer sana y buena
eleccion», segtn el «primer modo» del llamado «tercer
tiempo»:

«Pedir a Dios Nuestro Sefior quiera mover mi volun-
tad y poner en mi anima lo que yo debo hacer acerca de la
cosa propodsita, que mds su alabanza y gloria sea, discu-
rriendo bien y fielmente con mi entendimiento y eligien-
do conforme su santisima y beneplacita voluntad»."’

Y en la meditacion titulada «De tres binarios de hom-
bres», la peticidn, que en el «autégrafo» castellano se
formula diciendo:

«Aquf serd pedir gracia para elegir lo que mds a glo-
ria de su divina majestad y salud de mi dnima sea».

Tiene en las versiones latinas la siguiente redaccion:

«... gracia por la que yo elija» (per quam id eligam)
Versio Vulgata. «Pedir lo que quiero, que aquf sera pedir
la gracia de elegir (petere gratiam eligendi...) lo que més
sea para la gloria de la divina majestad» (Versio prima de
1541 y 1547).1¢

El sentido de las peticiones de San Ignacio, cuando
corresponde al modo de obrar «ascético», es decir a la

16. Ejercicios espirituales, nim. 366. Véase el texto integro de
esta nota catorce, en su doble redaccién latina, en Monumenta
historica Societatis lesu, vol. 100, Monumenta Ignatiana, Roma
1969, pp. 412-413.

17. Ejercicios espirituales, nim. 180.

18. Ejercicios espirituales, nim. 152. Véase la triple redaccién
en la edicion critica de Monumenta historica Societatis lesu, vol.
100. Monumenta Ignatiana, Roma, 1969, pp. 252-253.
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accion de la <gracia cooperante», sin actuacién de los
dones del Espiritu Santo, 1o pudo comentar el padre Ra-
mon Orlandis con plena fidelidad a la doctrina de Santo
Tomads de Aquino:

«También en el ejercicio de las potencias naturales
interviene la gracia y por tanto alguna manera de mocion
divina, y es doctrina de Santo Tomds y general de los
Tedlogos que el alma en las deliberaciones prudenciales,
y mds si estas se desenvuelven en el orden sobrenatural,
de tal manera se mueve a si misma que también es movi-
da por Dios, mens nostra movet se et movetur»,”

Posteriormente a la conclusién de las disputaciones
de auxiliis, los tépicos de la evolucion de las ideas al
compds del paso de los tiempos tenderian a presentar,
cual si fuese la doctrina reconocida como de libre discu-
sion en la Iglesia y asumida oficialmente por la Compa-
nia de Jesus, no ya la negacion de la «predeterminacion
fisica», y la consiguiente afirmacién de la «ciencia me-
dia», sino precisamente la negacién del cardcter gratuito
y antecedente de la predestinacion y de la eficacia intrin-
seca de la gracia.

Las profundas tensiones entre las escuelas catdlicas
y las presiones desorientadoras de los adversarios hete-
rodoxos desdibujaron la verdadera fisonomia histdrica
de las cuestiones planteadas ante la Santa Sede por el
enfrentamiento suscitado por la aparicion de la célebre
«Concordia» de Luis de Molina, S.I., entre el tomismo
dominicano y la Compatiia de Jesus. Escribio Luis Billot:

«Es necesario remover un error historico que ha lle-
gado a tener en muchos la fuerza de un inveterado pre-
juicio. No raramente podemos leer como un aserto indu-
dable que la discusion entre la escuela de Bdilez y la es-
cuela de Molina versaba sobre la predestinacion, a saber,
si tenia que afirmarse como anterior o posterior a los
méritos previstos. Pero los que dicen esto se muestran
como poco versados en la lectura de los te6logos...

»Lo discutido entre una y otra escuela consistia total-
mente en que unos fundan la presciencia divina, incluida
de algiin modo en la predestinacién, sobre los decretos
predeterminantes, mientras los otros niegan decididamen-
te esto».”

Luis Billot comprueba su aserto aludiendo a los mu-
chos autores de la Compaiiia de Jests que, siguiendo a

19. En la revista Manresa, Ramoén Orlandis, S.1., «Del uso de
las potencias espirituales y de la consolidacién espiritual en los
ejercicios» (julio de 1934), pp. 15-16. Cfr: Santo Tomds de Aquino.
S.Th. It 11 qu. 55 a. 4 ad. 6°.

20. Ludovico Billot, S.I., De Deo Uno et Trino (Edicién VI.
Roma, 1920. lib. I°, pars. 2%, cap. 2°. quast. XXIII-XXIV, pp. 273-
274).
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Sudrez y a Belarmino, y de acuerdo con las directivas
oficiales de Claudio Aquaviva, sostuvieron la tesis de la
predestinacién anterior a la prevision de los méritos.

Tampoco se puso a discusién, oficial y formalmente,
la eficacia de la gracia por si misma. Como hemos visto
por las palabras de Paulo V, se suponia que las dos par-
tes ensefiaban que Dios, «con la eficacia de su gracia
nos excita a obrar y hace que queramos y doblega y cam-
bia las voluntades de los hombres».

En este punto se produjo la maxima confusién, por-
que precisamente en nombre de esta eficacia «intrinse-
ca» los dominicos rechazaban la doctrina de la «ciencia
media» y exigian la afirmacion de la «predeterminacion
fisica».

La Compaiiia de Jesus, que no defendia la totalidad
de las tesis del libro de Molina, rechazaba las doctrinas
propugnadas por los te6logos de la Orden de Predicado-
res.

Si a los dominicos parecia la doctrina sobre la cien-
cia media errénea en lo filoséfico y conducente en lo
dogmdtico a posiciones semipelagianas, a los jesuitas les
parecia la tesis de Béfiez de la predeterminacion fisica y
los decretos predeterminantes incompatible con el libre
albedrio dogmaticamente definido en Trento, y conexa
con las doctrinas de Lutero y de Calvino.

El violento enfrentamiento polémico entre los domi-
nicos y los jesuitas, y la complejidad contemporanea y
posterior de las posiciones de diversos autores de la Com-
paiifa causaron la apariencia de que se habia conseguido
la libertad para que por parte de la escuela molinista se
rechazase que la gracia es eficaz por s{ misma e intrinse-
camente, y que la predestinacién es gratuita y antece-
dente.

Sirecordamos que el propio Belarmino afirmaba una
mocion de la gracia sobre la voluntad libre y su caracter
predeterminante por modo moral y congruente, es decir,
un modo de eficacia intrinseca de la gracia, quedara no
obstante patente que lo discutido, y dejado en libertad
después del fin de las disputas, no era la eficacia de la
gracia por si misma e intrinsecamente, sino el modo fisi-
camente predeterminante de su mocion sobre la voluntad
libre.

Otra cuestion, esta de cardcter metafisico, con la que
a veces se ha confundido el contenido de las disputas
ante Clemente VIII y Paulo V, es la referente a la «pre-
mocién» o «concurso simultdneo» en la accion de la causa
primera sobre el acto de la voluntad humana.

Desde los tiempos de Belarmino hasta hoy, espe-
cialmente a partir del renacimiento tomista del siglo
pasado, ha habido en la Compaiiia de Jesis numerosos
defensores de la premocion, que rechazaban a su vez la
predeterminacion fisica del acto libre por la causa pri-
mera.

Pero asi como en lo teoldgico el rechazo de la prede-
terminacion fisica generaliz6, entre los autores jesuitas,
lanegacion de la eficacia intrinseca de la gracia, as{ tam-
bién en el plano filoséfico favorecid el predominio, so-
bre la tesis de la premocion fisica, de la doctrina del con-
curso simultdneo, hasta el punto de llegar a ser conside-
rada ésta casi como la propia de la Compaiiia de Jesus.

La doctrina que afirma la premocién divina de los
actos humanos, profesada por muchos tomistas jesuitas,
fue incluida por quienes redactaron las llamadas «veinti-
cuatro tesis», que la Santa Sede, por un decreto de la
Sagrada Congregacién de Estudios de 27 de julio de 1914,
aprobé como expresando «principios y enunciados ma-
yores de la doctrina de Santo Tomds».?!

Conviene recordar que los redactores de las mencio-
nadas tesis fueron precisamente profesores de la Com-
paiiia de Jesis, que buscaban una interpretacion auténti-
ca de las disposiciones que establecian a Santo Tomads
como el Doctor propio de la Compaiifa.”

Posteriormente se declard, en 7 de marzo de 1916,
por la Congregacién de Seminarios y Universidades, que
aquellas veinticuatro tesis, que contenian auténtica doc-
trina de Santo Tomas, debian proponerse como seguras
normas directivas, pero no imponerse al asentimiento
como obligatorias.>

Enlalegislacion y en orientaciones internas de la Com-
pania de Jesus, dadas en la Congregacion General XX VI
(1915) y en la carta del Padre Wladimir Ledéchowski
De Doctrina Sancti Thomae magis magisque fovenda
in Societate (19-111-1917) se declard la libertad para se-
guirlas, mientras se ratificaba la obligatoriedad en las
escuelas de la Compaiiia de sus tesis tradicionales sobre
los auxilios de la gracia y la ciencia media.**

El cardcter algo sorprendente de un reconocimiento
legislativo de la libertad para sostener doctrinas que la
Santa Sede acababa de declarar tesis centrales del pen-
samiento de Santo Tomds y normas seguras directivas
parece mostrar un ambiente sociolégico-cultural que a
lo largo de los siglos ha afectado algunas actitudes, en
las tareas de la Compaiiia de Jesus.

Parece darse una tendencia a considerar como propio
de su espiritu y tradicion aquello en que los autores je-
suitas difieren y se oponen a la tradicidn de las escuelas

21. Véase Eudaldo Forment Giralt: «La redaccion de las veinti-
cuatro tesis tomistas», Cristiandad, enero de 1995, pp. 19 a 22.

22. Bertrand de Margerie, S.1., publicé en Doctor Communis,
(num. 45, 1992) un documentado estudio, «Saint Thomas d’Aquin,
Docteur propre de la Compagnie de Jésus» sobre el centenario de
las letras apostélicas de Leén X1 Gravissime Nos de 30 de di-
ciembre de 1892, confirmando en este punto las Constituciones de
la Compaiiia de Jesus.

23. ALAS., 1916, 157, Véase DS 3601-1624.

24. Congregacion General XXVI (1915). Decreto 19, nim. 2.
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CURIA PRAEPOSITI GENERALIS

SOCIETATIS IESU
ROMA - Borgo S. Spirito, 4 31 de enero de 1996

Sr. D. Francisco Canals
Schola Cordis Iesu
Barcelona

Estimado anigo:

Mucho le agradezco el envio de su reelaborada reflexién
sobre el tema "Gracia y Salvacién”, una cuestién tan ardorosa-
mente debatida antafio entre las diversas escuelas filosé6ficas
y teolégicas. Puede estar Vd. seguro de que la recibo "con
benevolencia®, como Vd. dice.

81 cabe, le agradezco aln m&s la expresién de su agradeci-
miento por lo que estima haber recibido de la Compafifa., Espero
que ruegue por nosotros al Sefior, de Quien descienden todos los

bienes, para que nos ayude a cumplir siempre mejor la misién
que nos ha encomendado.

Suyo afectisimo en Jesucristo,

. - Ko A/M.//.

Peter~-Hans Kolvenbach, S.I.

La intima gratitud por la generosa benevolencia con la que el Rvdmo. Padre Peter-Hans Kolvenbach, S.1.,
Preposito General de la Compania de JesUs, acogi6 el escrito «Gracia y salvacién», me mueve a reiterar mi
reconocimiento por haberme podido sentir beneficiario y participe de! «encargo suavisimo» del Corazén de
Jesus a la misma Compafia.

Creo oportuno concretar este sentimiento mencionando algunos insignes jesuitas que, a lo largo de mu-
chos afos, desde la propia Compafia y desde el Apostolado de la Oracién, estimularon con su apoyo, con
sus ensefanzas y con sus consejos, o colaborando en la revista Cristiandad, 1a fructificacion, en nuestras
tareas de Schola Cordis lesu, del carisma apostélico de nuestro querido Padre Ramén Orlandis Despuig.
Seguiran sin duda intercediendo por nosotros, y desde el cielo «haciendo bien en la tierra», ayudando a
cuantos sentimos la vocacion de apoéstoles del Corazén de Cristo y de la esperanza de su Reinado.

Recordemos, pues, a los padres:

Gérard Tremblay, Friedrich Schwendimann, Jesus Solano, Juan Guim, Manuel Maria Vergés, José
Maria Murall, Francisco de Paula Sola, Antonio Massana, Andrés Aristegui, José Caballero, Juan Roig
Gironella, Narciso Anglada, Roberto Cayuela, Francisco Segura, Francisco Segarra, Juan Manuel de Igartua,
Eustaquio Guerrero, Jaime Piulachs, Casimiro Puig, José Antonio Roig del Campo, Emilio Anel.

F.C.V
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anteriores, en especial a la escuela tomista, caracteristi-
ca de la Orden de Predicadores.

Por efecto de esta perspectiva tomé el «suarismo»
metafisico y teoldgico la apariencia de ser la escuela pro-
pia de la Compaiiia de Jesus. Pero esta misma orienta-
cién fue causa de que viniesen a ser vistas como menos
propias de la Compaiiia incluso las tesis mds {ntimamente
conexas con «la substancia de la verdad catdlica», pro-
fesadas por el Doctor de la Iglesia San Roberto Belarmino
o por el propio Sudrez, siempre elogiado como Doctor
Eximio y piadoso.

Especialmente significativo es lo ocurrido en el cam-
po de la teologia moral. El sistema probabilista, que no
fue originario ni mucho menos exclusivo de las escuelas
de la Compaiiia, ni siquiera llegé a generalizarse en ellas
durante los siglos xvi y xvii. Tampoco pudo llegar a ser
establecido legislativamente como la doctrina propia.”

Esto fue debido a las actitudes del beato Inocencio
X1, a través de un Decreto del Santo Oficio de 26 de
junio de 1680, que exigid que en la Compaiiia de Jests
hubiese libertad para seguir el probabiliorismo e impug-
nar el probabilismo. Elegido, por consejo del propio Papa,
como General de la Compaiifa el Padre Tirso Gonzilez,
combativo adversario del probabilismo, la Congregacion
General XIII del afio 1689 establecié en su decreto X VIII
la libertad para sostener los criterios y tesis del sistema
moral probabiliorista.?

Pero, aunque la generalizacién del probabilismo en
la Compania no seria completa sino hasta el siglo x1x, no
obstante, el sistema moral probabilista fue ya durante el
siglo xvint generalmente considerado como el propio de
los jesuitas. San Alfonso Marfa de Ligorio, adversario,
con fervor apostdlico, del rigorismo jansenista y opuesto
a los planteamientos probabilioristas, expresaria la pro-
pia evolucién desde el probabilismo hacia el equipro-
babilismo diciendo sucesivamente:

«De ordinario me atengo a las opiniones de los jesui-
tas... sostengo el sistema del probabilismo y no el del
probabiliorismo o tuciorismo» (30 de mérzo de 1756).

«Mi sistema de la probabilidad no es el de los jesui-
tas, pues repruebo que pueda seguirse la opinién menos
probable una vez conocida como tal, como lo pretenden...
casi todos los jesuitas» (30 de junio de 1768).”

25. Véase el articulo «Jesuites» citado en la nota 9, col. 1085.

26. Véase ¢l texto del mencionado decreto del Santo Oficio en
DS 2175-2177. El texto del decreto de la Congregacion General de
1689, en el articulo de Th. Deman «Probabilisme» en DThCath, t.
I, col. 537. :

27. Cartas citadas en el articulo de R. Coulon sobre Concina en
DThCath, t. 111, col. 706. Cfr. lo observado por los autores del
Compendium Theologiae Moralis P. Ferreres-Mondria, Barcelona,
1953, t. I, nim. 95: «San Alfonso, que habia profesado que era

En la Teologia espiritual, en algunos momentos y sec-
tores también pareci6 propio de la Compaiiia cierto ex-
clusivismo ascético, desconocedor de la teologia de San-
to Tomds sobre los dones del Espiritu Santo, conexa con
el cardcter ordinario que, en la vocacién universal a la
santidad, tiene el llamamiento a la vida mistica.

Pedro Leturia, conocido especialista de la espirituali-
dad ignaciana, felicitaba en 1940 —en una carta que fue
publicada dieciocho afios mds tarde, en 1958— al Padre
Ramoén Orlandis por sus articulos sobre los Ejercicios
de San Ignacio, por haber reaccionado:

«Con justeza y profundidad contra la mecanizacién
semipelagiana y semiestoica de la via ignaciana... no por
reaccionar ni por prurito de critica, sino porque lo otro es
no entender y atin deformar nuestro mayor tesoro, los
Ejercicios. Y ademads (;qué bien lo muestra V.R.!), apar-
tarnos de nuestros primeros grandes comentadores».”

Efecto de este ambiente fue probablemente el hecho
de que después de las veinticuatro tesis no se obtuviera
sino el reconocimiento del cardcter libre de unas doctri-
nas que en algin momento anterior habian sido conside-
radas como menos adecuadas para las escuelas de la
Compaiiia; por cuanto se habfa juzgado que al seguirlas
cabia el peligro de un apartamiento respecto de los «exi-
mios doctores de la Compaiifa» que habian sido reco-
mendados como interpretes de Santo Tomds en la Con-
gregacion General XXIII del afio 1883.%

Es digno de notarse el lenguaje utilizado por el Cate-
cismo de la Iglesia catélica, promulgado el 11 de octu-
bre de 1992, Tratando de «la Providencia y las causas
segundas», se afirma:

«Es una verdad inseparable de la fe en Dios creador:
Dios actia en las obras de sus criaturas. Es la causa pri-
mera que obra en y por las causas segundas».*

Y sobre la incomunicabilidad de la eficiencia creado-
ra dice:

probabilista y que seguifa generalmente las doctrinas de los jesui-
tas, después dijo que €l no era probabilista y que no sostenia la
doctrina de los jesuitas».

28. Véanse los articulos publicados por el Padre Ramén
Orlandis, S.I., en la revista Manresa a partir de octubre de 1933.
La carta del padre Leturia al padre Orlandis, de fecha 8 de octubre
de 1940, fue dada a conocer por el padre José Maria Murall, S.I.,
en Cristiandad, septiembre de 1958: «Doctrina sobre ejercicios»
pp. 28 a 31, en el numero de homenaje al padre Ramén Orlandis,
S.I. Véase, en el mismo sentido, en Bertrand de Margerie, S.J.:
Retraite théologique, Montsirs, 1981, p. 8, n. 28, el texto de una
carta del P. Ignacio Iparraguirre, S.J., al autor, de 6 de junio de
1965.

29. Véase el citado articulo «Jesuites», col. 1038.

30. Catecismo de la Iglesia catélica, mim. 308.



«Ninguna criatura tiene el poder infinito que es nece-
sario para "crear” en el sentido propio de la palabra, es
decir de producir y dar el ser a lo que no lo tenia en modo
alguno (llamar a la existencia de la nada)». (En este ni-
mero se afiade la cita de DS 3624.)

En la tesis vigesimocuarta, que aparece citada en el
Catecismo, se contenian dos afirmaciones:

«La virtud creativa que alcanza por si y primeramen-
te el ente en cuanto ente no es ni siquiera milagrosamen-
te comunicable a criatura alguna».

«Ningun agente creado influye en el ser de efecto al-
guno sino habiendo recibido una mocién por parte de la
causa primera».*’

Si en cuanto contenidas en las «veinticuatro tesis
tomistas», estas doctrinas habian de ser hasta ahora le-
gitimamente consideradas como tesis escoldsticas
opinables, su inclusién en el Catecismo ha de reconocer-
se como hecho muy significativo, ya que lo que hallamos
en sus nimeros 308 y 318 parece que ha de ser conside-
rado desde ahora por lo menos a nivel de una «doctrina
catblica».

Habia reconocido Pesch, S.1., que «el criterio de fi-
delidad de los te6logos de la Compania en materia de
gracia y de libertad esta en el rechazo de la predeter-
minacion fisica».*

No quiero omitir a este propésito el recuerdo de mi
maestro Ramoén Orlandis, S.1., que en lo teolégico venia
aestar préximo a San Roberto Belarmino, y en lo filosé-
fico afirmaba la premocién fisica, mientras rechazaba
enérgicamente las tesis de la predeterminacion fisica y
de los decretos predeterminantes.

Compartia en esto la critica formulada por Billot, y
participaba también con este autor, y con otros presti-
giosos autores jesuitas —Kleutgen, Régnon, Cornoldi,
Perrone—, en el reconocimiento del caracter insatisfac-
torio de cualesquiera de las explicaciones intentadas acer-
ca del modo del conocimiento divino de los futuribles
por la ciencia media.**

En otros autores, con un planteamiento distinto del
de Pesch, como en Pierre Bouvier, S.1., hallamos escrito:

31. Catecismo de la Iglesia catélica, nim. 318,

32. DS 3624.

33. Véase Zeitschrift f. kathol. Theol. 1909, p. 92 (citado en el
articulo «Molinisme» de E.Vansteendberghe en DThCath, t. X, col.
2172).

34. Ludovico Billot. Obra y edicién citada, Thesis XXXII, nim.
1, pag. 288, nota 1. Articulo citado «Molinisme» en DThCath, col.
2169. Josephus Gredt, obra citada, II, 874, 2. Véase también Eudaldo
Forment Giralt: «El magisterio tomista del P. Orlandis S.1.: Apéstol
del Corazén de Jesus», en Doctor Communis, enero-abril de 1994,
Revista Cristiandad, enero-marzo de 1994 y abril-mayo de 1994,
pp- 25-33 y 43-57.
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«La incompatibilidad que les pareci6 existir entre la
predeterminacion fisica y el concepto comun del libre
albedrio les hizo rechazar la gracia eficaz ab intrinseco,
enfeudada a la predeterminacion fisica».?

Por su parte, Severino Gonzéalez, S.1., rechazando no
sOlo la posicidn «tomista», sino también la «scotista» y
la «agustiniana», sostiene que:

«Ningun sistema que afirme la gracia intrinsecamen-
te eficaz puede explicar su concordia con la libertad».*

Se ha desplazado el punto de vista: ya no se rechaza
s6lo la predeterminacion fisica, sino directamente la efi-
cacia intrinseca de la gracia, que en las palabras citadas
de Pablo V venia a ser reconocida como perteneciente a
lo substancial de la doctrina catdlica.

Belarmino habia advertido ya, como si presintiese
aquella polarizacion y enfrentamiento ambiental que iba
a acompaiiar a lo largo de los siglos a las escuelas de la
Compaiiia, y sosteniendo su posicién contra los que en el
campo molinista tendian a desconocer el caracter gratui-
to y antecedente de la predestinacion:

«Siguiendo esta opinién —es decir, la propia de
Belarmino— estaremos conformes con los dominicos,
franciscanos y agustinos, cosa muy de desear; de otro
modo, estaremos en guerra con todas las Ordenes».*’

La clarividencia del gran Doctor de la Iglesia parece
haberse anticipado a muchas situaciones y acontecimien-
tos de los siglos posteriores. Habria que reconocer, ade-
mds, que esta apariencia de singularidad y cardcter dife-
rencial, en el plano socioldgico, de los jesuitas, sirvié de
pretexto a adversarios tenaces de doctrinas y tareas apos-
tolicas muy esenciales parala fe y la vida catdlicas, para
ponerles el epiteto de «jesuiticas» y poder combatirlas
cual si se tratase de opiniones, e incluso, desde su pers-
pectiva, de opiniones desintegradoras.

Alo largo de todo el siglo xvi, y también desde en-
tonces hasta nuestros dias, los enemigos de la devocién
al Sagrado Corazon de Jesis han querido relativizarla y
descalificarla como originaria y exclusiva de la espiri-
tualidad de la Compaiiia de Jesis. No hace muchos aiios,
analizando la evolucién jansenistizante del regalismo
borbénico en el reinado de Carlos 111, ha escrito un his-
toriador:

35. Articulo «Jésuites» de Pierre Bouvier, S.1., en DThCath, t.
VIII, col. 1027.

36. Severino Gonzdlez S.1. Sacrae Theologiae Summa, Madrid,
BAC, 1953, III. Tractatus III, tesis 33, num. 313 y 324.

37. Cfr. Raiil de Scorraille, obra citada, tomo I, pp. 442 y 443.
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«Una prueba del cambio de comportamiento de la
monarquia hacia el llamado jansenismo es la oposicién
del Rey a que fuese difundida con la aprobacién de Roma,
la devocion al Sagrado Corazén, de tradicién jesui-
tica...».*

Asi ocurrid con el «ultramontanismo», término con
el que se significaba la verdadera doctrina sobre la ple-
nitud de potestad y el magisterio infalible de la Catedra
apostélica. Durante siglos se procurd cierta sinonimia
con el «molinismo», «condenado» como semipelagiano
por los jansenistas, y con el «probabilismo», denunciado
como mero laxismo.

Entendido desde la perspectiva de Scorraille, el lla-
mado «molinismo» diferiria en puntos capitales del mo-
linismo congruista que se defendié ante la Santa Sede,
y que fue establecido en la ensefianza de la Compaiiia
por los mencionados decretos de sus prepésitos gene-
rales.

En el molinismo puro, ya predominante en su tiempo,
pensaba ciertamente Joseph de Maistre, al afirmar en su
defensa que:

«Todo sistema publicamente ensefiado en la lglesia
catdlica durante tres siglos, sin haber sido condenado, no
puede suponerse que sea condenable».™

La argumentacion del ilustre apologista de la autori-
dad de los Papas no parece concluyente. La Iglesia defi-
ni6 dogmaticamente la Concepcidn Inmaculada de Ma-
ria después de haber respetado durante muchos siglos la
discusion del misterio, € incluso de haber formulado pro-
hibiciones que impedian la libertad de acusar de herejia
a sus negadores.*

Incluso, en ocasién de la Asamblea galicana de 1682,
la Santa Sede se limité a declarar nulos sus acuerdos, y
aexigir que no fuesen asumidos oficialmente en la Igle-
sia francesa. Pero no se los calificaria como heréticos
sino con posterioridad a las definiciones del Concilio Va-
ticano I sobre la plenitud de potestad e infalibilidad del
magisterio pontificio.*!

En relacion a la distincién de planos a que aludia el
Padre Xiberta en 1955, conviene reconocer que no ha-
bria que esperar que, en orden a afirmar puntos capitales
de la fe, se formulasen, no ya cual directivas autorizadas
e incluso obligatorias, sino como definiciones dogmati-
cas, tesis que se movian en un orden diverso y, desde la
perspectiva del misterio revelado, subordinado.

38. Ramon Corts i Blay, L arquebisbe Félix Amat (1750-1824)
i Diltima il lustracié espanyola, Barcelona, 1992, p. 18,

39. Joseph de Maistre, De I'Eglise Gallicane, t. 1, 1, ¢. IX.

40. Cfr. DS 1426 y 2083-2084.

41. Cfr. DS 2281-2285 y 3064-3074.

Uno de los mds prestigiosos adversarios del molinis-
mo, el dominico Billuart, escribid:

«Que la eficacia del la gracia consista en una
predeterminacion fisica, y que esta predeterminacién se
extienda a los actos naturales y a lo material del pecado,
son cuestiones meramente metafisicas, e incidentales res-
pecto al capital dogma de que la gracia es eficaz por si
misma. Pero que la gracia es eficaz por si misma e intrin-
secamente, lo ensefiamos los tomistas como un dogma
teolégico intimamente conexo con los principios de la fe
y préximo a la definibilidad, y con nosotros todas las es-
cuelas a excepcion de la molinista».*

Posteriormente, en 6 de noviembre de 1724, el Papa
Benedicto XIII dirigia a la Orden de Predicadores un
Breve en el que alababa asi a la Escuela tomista:

«Os gloridis de que vuestras doctrinas sobre la gra-
cia, principalmente en cuanto eficaz por si misma e in-
trinsecamente y sobre la gratuidad de la predestinacién...
que habéis laudablemente ensenado hasta ahora, las ha-
béis recibido de los santos Doctores Agustin y Tomas, y
de que son concordes con la Palabra de Dios, y lo ensena-
do por los Sumos Pontitices, los decretos de los Concilios
y los dichos de los Padres».*

Es digno de notarse que no se mencionan aqui las
explicaciones caracteristicas de la escuela tomista, aque-
llas a que habia aludido Paulo V como opinables.

El Papa Clemente XII, en 2 de octubre de 1733, ala
vez que declaraba confirmar las alabanzas a las doctri-
nas profesadas por la escuela tomista, afirmaba:

«No queremos detraer algo a las otras escuelas catéli-
cas, que sienten diversamente que la escuela tomista en
la explicacién de la eficacia de la gracia divina, cuyos
méritos hacia la Santa Sede son también preclaros».*

Los significativos documentos de Benedicto X1l en
1724 y de Clemente XII en 1733 responden a la situa-
cién creada en torno a la condenacién del jansenismo
de Quesnel por la celebérrima Bula Unigenitus de Cle-
mente XIen 8 de septiembre de 1713.% A los jansenistas
les gustaba, para desautorizar el acto pontificio, ver en
ella la condenacién de las doctrinas de San Agustiny de
Santo Tomads; y también se produjo el peligro de que a

42. Billuart: De Deo, Dissertatio, V, (cfr. el articulo «Prémo-
tion physique», de R. Garrigou-Lagrange, en DThCath, tom XIII,
col. 65).

43. Véase en el articulo «Molinisme» de E. Vansteenberghe en
DThCath, tom. XI, col. 2178.

44. DS 2509.

45. DS 2400-2502.



los molinistas les agradase esta interpretacion, para apo-
yar en la autoridad pontificia el exclusivo dominio del
mo-linismo y el desprestigio del agustinismo y del to-
mismo.

En 31 de julio de 1748 dirigia Benedicto X1V al «In-
quisidor General de Espafia» una carta de la que convie-
ne leer con atencidn sus parrafos referentes a las diver-
sas escuelas entre s opuestas:

«Tu sabes que en las celebérrimas cuestiones en tor-
no a la predestinacion y la gracia y sobre el modo de
conciliar la libertad humana con la omnipotencia de Dios
son muchas las opiniones en las escuelas.

»Los Tomistas son denunciados como destructores de
la libertad humana y como seguidores no solo de Jansenio
sino incluso de Calvino; pero por cuanto ellos mismos
replican enérgicamente a lo que se les objeta, y su doctri-
na no ha sido nunca reprobada por la Santa Sede, en ella
perseveran los tomistas impunemente, ni es licito a nin-
glin superior eclesidstico en el presente estado de cosas
removerles de su posicion.

»Los Agustinianos son denunciados como seguidores
de Bayo y de Jansenio. Responden ellos mismos que son
asertores de la libertad humana y niegan con fuerza las
objeciones que se les oponen. Y puesto que su posicion
hasta ahora no ha sido condenada por la Sede apostélica,
no hay nadie que no vea que no puede pretenderse por
alguien que se aparten de su posicion.

»Los seguidores de Molina y de Suarez son proscritos
por sus adversarios como si fuesen Semipelagianos; los
Romanos Pontifices hasta ahora no han emitido un juicio
sobre este sistema molinista, y por lo mismo ellos libre-
mente prosiguen y pueden proseguir en su defensa.

»Esta Sede apostdlica favorece la libertad de las es-
cuelas, y hasta ahora no ha reprobado ninguno de los
modos propuestos para conciliar la libertad humana con
la omnipotencia divina».*®

La Santa Sede exige que las escuelas respeten mu-
tuamente la libertad concedida por ella misma, actitud
muchas veces reiterada —especialmente en una Encicli-
cade 1-XI-1914 del Papa Benedicto XV—*"no sélo para
no renunciar a su propia autoridad, sino por el deber de
mantener una actitud y un principio que formulo con gran
precision el Papa Pio XII:

«No se confunda la doctrina catdlica y las verdades
naturales con ella conexas reconocidas por todos los ca-
télicos, con los esfuerzos de los hombres eruditos para
explicarlas, ni tampoco con los propios elementos y los
conceptos peculiares por los que se diferencian entre si
los varios sistemas filoséficos y teolégicos que se encuen-

46. DS 2564-2565.
47. DS 3625.
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tran en la Iglesia; ni hay que obrar nunca como si la mate-
ria de la predicacién sagrada y de la ensefianza religiosa
tuvieran en ellos su origen o de ellos dependieran. Ningu-
na de semejante explicaciones o argumentaciones consti-
tuye la puerta para entrar en la Iglesia, con mayor razén
es ilicito afirmar que constituye la Gnica puerta».*®

Los principios formulados por Benedicto XIV,
Benedicto XV y Pio XII no pueden separarse del que
formulé con claridad el propio Pio XII:

«Si los Sumos Pontifices en sus documentos pronun-
cian de intento su sentencia sobre alguna cuestion hasta
entonces discutida, es evidente que esta misma cuestion,
seguin la mente y la voluntad de los mismos pontifices,
no puede ya considerarse como objeto de libre discusién
ente los Teblogos».*

Pero supuesta la jerarquia de las verdades, no podria
una verdad cierta de orden racional, ni siquiera una con-
clusion teoldgica, convertirse en niicleo del mensaje
salvifico. Mucho menos una opinién teoldgica, por muy
fundamentada que sea considerada por una escuela, po-
dria resultar legitimamente hegemonica, y venir a condi-
cionar la enunciacion del misterio, la formulacién del
dogma y la predicacion integra de la verdad catdlica.

Comprendo ahora hasta qué punto el pensamiento y
la actitud del padre Xiberta, O.C., se movian en lo esen-
cial. Recuerdo que en aquella conversacién reconocid
elogiosamente el tomismo de la Universidad Gregoriana
de Roma; donde, como es sabido, los tomistas jesuitas
no han profesado nunca, en los temas conexos con las
cuestiones de auxiliis, las interpretaciones de la «escue-
la tomista», que ellos han calificado tradicionalmente
como «bafiecianas».

El acierto profundo y nuclear de la advertencia del
padre Xiberta en aquella inolvidable conversacion, se me
ha revelado cada vez con mayor claridad. He aqui algu-
nas afirmaciones, de autores muy significativos, acerca
de los puntos capitales sobre los que quiso entonces el
padre Xiberta llamar mi atencién.

Sobre la eficacia de la gracia escribié San Roberto
Belarmino, decidido adversario de las tesis de la
«predeterminacion fisica»:

«Algunos opinan que la eficacia de la gracia se cons-
tituye por el asentimiento y la cooperacion humana, de
modo que por su resultado se llama eficaz la gracia, a
saber, porque obtiene su efecto, y obtiene su efecto por-
que la voluntad humana coopera.

48. Pio XII a la Universidad Gregoriana de Roma, 17-X-1953
(AAS, 45 [1953], 684-686).
49. Humani generis, DS 3885.
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»Esta opinion es absolutamente ajena a la doctrina de
San Agustin. y en cuanto a lo que yo juzgo, incluso ajena
a la doctrina de las Divinas Escrituras».™

En otro gran Doctor de la Iglesia, San Alfonso Maria
de Ligorio, «martillo del jansenismo», hallamos, en su
Tratado de la oracion como el gran medio para conse-
guir la salvacion eterna y todas las gracias que espera-
mos de Dios, escrito en 1759, y que merece ser conside-
rado como una obra maestra de teologia espiritual:

«Podemos concluir que nuestro sistema u opinion se
acuerda con la gracia intrinsecamente eficaz con la que
nosotros infaliblemente, aunque libremente, obramos el
bien... No puede negarse que San Agustin y Santo Tomas
han ensefiado la doctrina de la eficacia de la gracia por si
misma y por su propia naturaleza».®!

Por su parte, el insigne mariélogo y josefélogo Fran-
cisco de Paula Sol4, S.1., para reflexionar sobre «la pre-
destinacién de San José», partia de una exposicion ple-
namente fiel a la doctrina de Francisco Suarez.

«Ningun catélico puede dudar de que la predestina-
cién es gratuita y antecedente; es decir: Dios, por los jus-
tos y misericordiosos secretos de su voluntad determina
que Pedro, por ejemplo, se salve. Este es el primer signo,
en Dios, de la predestinacién de Pedro. Luego escoge Dios
aquel orden y conjunto de gracias con las que prevé que
Pedro terminard el curso de su vida en estado de gracia:

50. San Roberto Belarmino: De gratia et libero arbitrio, 1, cap.
XII.

51. Tratado de la oracion, 11 parte, cap. IV (en la traduccion
catalana de Foment de Pietat Catalana, Barcelona, 1927, en las pp.
249-250).

segundo signo. Puede entonces destinar a Pedro para el
apostolado y precisamente en calidad de Cabeza de la Igle-
sia. Finalmente determina darle todas las gracias especia-
les necesarias para esta misién singular.

»De la Virgen Santisima dice el P. Sudrez que es muy
probable que fue elegida para Madre de Dios antes que
para la gloria. Esto quiere decir que en el Decreto Divino
respecto a Maria Santisima el orden de los signos fue el
siguiente: Dios determina proveer a su Hijo de una Ma-
dre, y escoge a Maria Santisima; segundo, esta Madre ha
de ser digna, y por tanto dotada de extraordinaria santi-
dad; a esta santidad correspondera también una gloria
extraordinaria.

»;Se puede decir lo mismo de San José? Esto es lo
que como probable afirma Garrigou-Lagrange. Y tanto en
San José como en Maria Santisima podriamos formular
una ulterior pregunta: ;Habrian existido en el caso de que
no se hubiese verificado la Encarnacién? Nosotros no que-
remos responder por no contar con datos suficientes.

»Pero si que conviene tener muy en cuenta la trascen-
dencia de la cuestién primaria: la predestinacién de San
José a su misidn singular, anteriormente a su predestina-
cion a la gloria. Porque de esta precedencia de signos se
sigue una excelencia singularisima en la santidad de San
José y su inclusion en el orden hipostatico».™

A los cuarenta anos de mi conversacién de 1955 con
el padre Xiberta, las palabras citadas, de autores tan dis-
tantes en el tiempo y en la situacién cultural, como
Belarmino, Ligorio y Sola Carrid, dando testimonio de
los puntos capitales sobre la gratuidad e iniciativa divina
de la providencia salvifica y sobre la eficacia de la gra-
cia, son para mi una confirmacién del acierto profundo

de sus orientadoras y magistrales observaciones.
52. Francisco de Paula Sold, S.I.: «La predestinacién de San
José», Estudios josefinos, ano XX (1966), nim. 38, pp. 166-167.

Ecuménico Vaticano .

LO QUE SENTIA JUAN XXIII DE PIiO IX

Pio IX: el Papa de la Inmaculada, excelsa y admirable figura de Pastor, del cual se
escribié también, compardndolo con Nuestro Sefior Jesucristo, que nadie fue mds
amado y odiado que él por sus contemporaneos. Mas su empresa, su entrega a la
Iglesia, brillardn hoy més que nunca; undnime es la admiracion para con él y Su San-
tidad gusta de confiar a sus oyentes una grata esperanza que acaricia en su corazon:
que le conceda el Sefior el gran don de poder decretar al honor de los altares durante
el desarrollo del XXI Concilio Ecuménico al que decretd y celebrd el XX Concilio

(JuaN XXIII, audiencia general del 22 de agosto de 1962)
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