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LA IGLESIA DOMESTICA
ORIGINARIA

La denominacién de la familia como «Iglesia doméstica» ha sido
tal vez una de las expresiones contenidas en el Concilio Vaticano 11
que ha alcanzado una mayor difusién y popularidad. Aquella férmula
responde muy profundamente a lo mas nuclear y caracteristico del
mensaje pastoral del Concilio.

Si pensamos la Iglesia como «Pueblo de Dios», y la contemplamos
asi como «linaje escogido, sacerdocio regio, nacién santa, pueblo
adquirido», segin hablaba el Apdstol Pedro, nos situamos en la pers-
pectiva que nos hace comprender la verdad «nueva y antigua» que es
el nicleo de aquel mensaje pastoral del Vaticano I: la universal vocacion
a la santidad.

Esta vocacion se constituye en la participacién de todo bautizado
en la misién profética, sacerdotal y regia de Cristo. Este anuncio de
una enseflanza apostdlica y tradicional se presenta en aquella dimension
«nueva» en la insistencia de los textos conciliares en recordarla de un
modo especial a los «laicos», aquellos miembros del pueblo de Dios
a quienes no compete el «sacerdocio ministerial» ni estdn integrados
en institutos de «vida consagrada» en «estados de perfeccién».

A estos laicos, llamados a ser santos, les competen especificas
misiones verdaderamente «eclesiales», en la «consagracién del mundo
a Dios» y en el ejercicio del oficio regio de Cristo por la instauracién
en El de todas las realidades temporales.

Por esto en el Concilio Vaticano II se ha insistido mds que nunca
hasta hoy en la santidad del matrimonio y en la vocacién de la familia
cristiana en el Pueblo de Dios. En este contexto tiene pleno sentido la
afirmacién de que la familia constituye una «iglesia doméstica».

Toda la eclesiologia que inspira los textos conciliares se centra en
el misterio del sentido «profundamente divino y profundamente huma-
no» —asi hablaba el poeta mallorquin Costa i Llobera— del misterio
de Cristo. Todo lo humano es salvado y asumido como instrumento de
salvacién por Aquel que bajé de los cielos «por nosotros los hombres».

Asfi la realidad humana del matrimonio, sobrenaturalizada por el
sacramento, y presentada en la Sagrada Escritura en analogia con la
efusién misericordiosa por la que Dios, por la encarnacién del Hijo,
se ha unido como esposo a la Iglesia, la familia universal de los hombres
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redimidos y llamados a ser santos, es mostrada en el
plande Dios: ellaestd llamada ala continuidad y difusion
de la propia Iglesia por el excelentisimo camino de la
generacién y educacion de los hijos y de la convivencia
en la sociedad humana que es como el niicleo y fun-
damento mds inmediato de toda sociabilidad.

Afirmé Leén XIII un aspecto del misterio de la
salvacion de la humanidad por Cristo que no habia sido
con anterioridad puesto en plena luz:

«Al decretar la obra de la redencién humana por
tantos siglos esperada, de tal modo dispuso Dios mi-
sericordioso el orden de su obra, que estableci6 en sus
comienzos una familia instituida por designio divino,
en la que todos los hombres pudiesen contemplar el
modelo de sociedad familiar» (Neminem fugit, 14-6-
1892).

Notemos que al proponer a la «familia instituida por
designio divino» es decir, la familia de Nazaret, en que
la Virgen Madre y José ejercian su solicitud respecto
del Hijo divino, Cristo, nuestro salvador, Leén XIII lo
hace a partir de la afirmacién de que en la «Sagrada

Familia» establecié Dios el comienzo de la humana
salvacion.

Asi lo habia ya algunos afios antes ensefiado:

«La casa que José goberné con potestad paterna
contenia los principios de la Iglesia naciente. La Virgen
Santisima, por ser Madre de Jesucristo, es Madre de
todos los cristianos... el bienaventurado Patriarca José
tiene confiada a si, por una razon singular la multitud
de los cristianos de que consta la Iglesia, esta familia
innumerable extendida por toda la tierra» (Quamquam
pluries, 15-8-1889).

La perspectiva de la ensefianza cristoldgica y ecle-
siolégica del Concilio Vaticano II ha hecho posible un
admirable progreso en la conciencia del Pueblo cristia-
no, en orden a una mds profunda penetracién en el
misterio de Cristo y de la economia de la salvacién.

Este progreso se contiene en dos espléndidas afir-
maciones en las que Pablo VIy Juan Pablo Il nos orientan
hacia el descubrimiento renovado de la «sintesis», es
decir, posicién conjunta, «composicién» de lo divino y
de lo humano que los padres griegos descubrian en la

El afio pasado celebrdbamos el Afio Internacional
de la Familia y CRISTIANDAD se hizo eco de ello con
un niimero monografico extraordinario (julio-agosto)
en el que se ponia ala Sagrada Familia como ejemplo,
precisamente cuando la ONU, que habia inspirado
la conmemoracion, insistia en un modelo de familia
tan alejado de la Familia de Nazaret. Ahora nos ha
parecido conveniente insistir en el mismo tema, apro-
vechando que en el mes de marzo confluyen dos
celebraciones que nos recuerdan de una manera
directa el misterio de Nazaret: la festividad de san
José y la Anunciacién.

En la primera mitad de este nimero el lector
hallara, junto a dos articulos doctrinales, el magisterio
de la Iglesia, en las palabras de Paulo VI y Juan Pa-
blo II. Del primero recogemos la alocucién que
pronuncié en Nazaret en 1964 y que es una invitacién
a aprender en la «escuela de Nazaret» las lecciones
delsilencio, de la vida familiar y del trabajo. Del papa
actual hemos reproducido un fragmento de la enci-
clica Redemptoris Mater, que se refiere a la Anun-
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ciacién a la «llena de gracia», a la que es modelo de
humildad y pobreza.

La devoci6n a la Sagrada Familia es fuente de
riqueza espiritual, como la que impulsé la tarea
apostélica del cardenal Vives i Tutd, y tiene mani-
festaciones humanas, como la tradicién del belén, y
hasta la inspiracién poética de un Costa i Llobera.
El poeta de Mallorca parece haber intuido, con medio
siglo de antelacién, el descubrimiento en la casa de
la Virgen en Nazaret del graffito del siglo 11 con la
inscripcién XAIPE MAPIA, Ave Maria, la salutacién del
Angel.

El presente niimero se completa con la segunda
parte del estudio sobre la idea de la instauracién del
mundo en Cristo segtin san Pio X y dos articulos sobre
la actualidad del pensamiento de santo Tomés de
Aquino.

Finalmente, el lector hallara la conclusién del
estudio de la obra poética del padre Orlandis, con las
reproduccién de las cinco poesias, respetando la
grafia original, que se le conocen.




Encarnacién del Hijo de Dios, y que ahora se manifiesta
en la destinacién de la Encarnacién misma a la «reca-
pitulacién» en Cristo de todas las realidades celestes y
terrenas, eternas y temporales.

«En esta grande obra de renovacién de las cosas en
Cristo —dijo Pablo VI—, el matrimonio, purificado y
renovado, se combierte en una realidad nueva, en un
sacramento de la nueva Alianza. He aqui que en el
umbral del Nuevo Testamento, como ya al comienzo
del Antiguo, hay una pareja. Pero, mientras la de Adam
y Eva habia sido la fuente del mal que ha inundado al
mundo, la de José y Maria constituye el vértice por el
cual la santidad se difunde por toda la tierra. El Salvador
hainiciado la obra de la salvacidén con esta obra virginal
y santa» (Alocucién de 4-5-1970).

Por su parte Juan Pablo 11, en la Redemptoris Custos
de 15 de agosto de 1989, reiterando lo ensefiado un siglo
antes por Le6n XIII al presentar la familia de Nazaret
como la Iglesia naciente, y expresandolo con el lenguaje
del Concilio Vaticano 1I se atrevid, por decirlo asi, a
nombrar a la familia de Nazaret como «iglesia doméstica
originaria»:

«Es en la Sagrada Familia, en esta originaria Iglesia
doméstica, en donde todas las familias cristianas deben
mirarse. En ella, en efecto, por un misterioso designio
de Dios vivié ocultamente largos afios el Hijo de Dios:
por esto es el prototipo y ejemplo de todas las familias
cristianas» (n° 7).

Serfa un desenfoque empobrecedor partir, como de
principio, de la «familia» como realidad meramente
humana, sociolégicamente considerada, e interpretar las
afirmaciones de la Iglesia, en sus documentos doctri-
nales, y en su plegaria privada y litdrgica, sobre la
Sagrada Familia como si se tratase de una sublimacién
y elaboracién de un «arquetipo» para la vida familiar.

Seria también, por cierto, igualmente desenfocado
en una perspectiva opuesta, ignorar el profundo mensaje
que para la regeneracién urgente de la vida de la familia
en la sociedad contemporanea, se contiene en la admi-
rable explicitacién contemporanea del principio capital
de la «divina economia».
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Para redimir a la humanidad pecadora Dios envié
a su Hijo para asumir misericordiosamente «todo lo que
habia sido recorrido por el pecado», segin afirmaba con
luminosa energia san Gregorio Nacianceno. En este
principio se basaba la defensa de la ortodoxia frente a
todas las tentaciones de deconocer o minimizar la ple-
nitud de la naturaleza humana en Cristo.

El progreso homogéneo en el conocimiento del
misterio revelado ha llevado a la Iglesia, en los siglos
modernos, a advertir el profundo sentido de que el
descenso misericordioso del Hijo de Dios se realizase
«naciendo de mujer», viniendo a ser Hijo del hombre,
cumpliendo las promesas a los patriarcas de Israel.

«Nombre de misericordia», llamaba san Agustin a
las palabras del Sefior: «Yo soy el Dios de Abraham,
el Dios de Isaac, el Dios de Jacob». La realizacién de
las promesas a aquellos antiguos padres, a David el Rey,
el cumplimiento de las esperanzas del pueblo de la
antiguaalianza, culminaria, en el inicio del nuevo Pueblo
de Dios, en la familia «humana y sagrada», en la que
Dios mismo obedecia como a sus padres a la Mujer
elegida, y al Patriarca, «hijo de David», que Dios
constituy6 «custodio de los primeros misterios de nues-
tra salvacién» y que se entreg6 obediente «al servicio
del Hijo nacido de Marfa Virgen».

No hemos de minimizar, cual si se tratase de len-
guajes metaféricos de poesia sublime, pero carentes de
verdad en el misterio de la divina dispensacion, las
ensefianzas de la Iglesia contemporanea. Estas afirman
la primacia y capitalidad, en el orden de la salvacion
humana, de la Sagrada Familia de Nazaret. En ella, al
decir del venerable obispo Torras i Bages, «habitaba
corporalmente la plenitud de la divinidad».

Es a partir de esta capitalidad y primacia como se
presenta también fundadamente, y no como una mera
«representacién» o «simbolizacién» de supuestos «va-
lores familiares», la excelencia ejemplar y orientadora
de la familia de Nazaret para la familia cristiana, en la
cotidianidad de la vida y del trabajo y en la sucesién
de las generaciones.

F.C.V.

AT



4 (68)

LA SAGRADA FAMILIA, ICONO DE
LA TRINIDAD

En el articulo que sigue, el padre Josep M. Blanquet, de la Congregacion
de Hijos de la Sagrada Familia, comenta su tesis doctoral que, sobre

el tema de «La Sagrada Familia, icono de la Trinidad», presenté
recientemente en la Facultad de Teologia de Barcelona.

Con motivo del Afo Internacional de 1a Familia, la
Sagrada Familia ha sido objeto también de continuas
referencias en el magisterio del Papa y de muchas
conferencias episcopales y obispos, resaltando su ejem-
plaridad para la Iglesia y la familia cristiana. «La Iglesia
—decia Juan Pablo II al cardenal Alfonso Lépez Tru-
jillo, legado pontificio en la celebracién inaugural del
AIF en Nazaret— se propone mirar a la casa nazarena
de José, Maria y Jests, 6ptimo ideal e imagen refulgente
de todas las familias: de ella brot6 la gracia de la sal-
vacidn, alli brill6é el ejemplo de sociedad familiar y,
finalmente, en ella se origind toda la doctrina eclesial
sobre las familias de los hombres» (Osservatore Roma-
no, 19/X11/1993).

En este contexto, he querido hacer una modesta
aportacién con un estudio sistematico, bajo el titulo La
Sagrada Familia, icono de la Trinidad, que ayudara a
analizar y cimentar los principales aspectos que definen
el ser y la misién de la Sagrada Familia de Nazaret en
el misterio de Cristo y de la Iglesia y, por consiguiente,
en su relacién con la familia, tal como una reflexion
teol6gica puede deducirlos de los datos de laRevelacién,
de la tradici6n de la Iglesia y del magisterio de los papas,
en particular del dltimo siglo, que viene a afirmar que
la Iglesia no s6lo tiene para proponer a las familias un
«Evangelio de la familia», una teoria, sino el modelo
mismo de familia, en el prototipo originario de la
Sagrada Familia de Nazaret.

El estudio y la reflexién se apoyan sobre un triple
niicleo:

I. En primer lugar, sobre el misterio de la Encarna-
ciéon como fundamento de la Redencién, ya que la
Familia de Nazaret estd intrinsecamente vinculada a él
no sélo porque forma parte del mismo designio salvifico
de Dios, sino por haber sido el espacio humano en donde
la Encarnacién se realizé histéricamente, y es santa
precisamente por la presencia de Jesus, el Hijo de Dios,
en ella. Los evangelios, que son el testimonio de la

predicacién apostdlica, aunque conceden un amplio
espacio a los relatos de la Pasién y de la Resurreccién,
sin embargo, no han pasado por alto la Encarnacién y
los episodios de la infancia y juventud de Jesis, que el
nuevo Catecismo de la Iglesia catdlica llama expresa-
mente «misterios» en el sentido teoldgico.

He analizado también, como es obvio, los llamados
relatos de la infancia de Mateo y Lucas, y, por encima
de los problemas internos de los textos, los he consi-
derado como «dramatizaciones teoldgicas» de la exis-
tencia de Jesiis y, como los mismos evangelistas, unas
introducciones apropiadas para la vida y trascendencia
de Jesiis de Nazaret y para el provecho de la comunidad
cristiana. Pues por eso y para eso, los introdujeron en
sus Evangelios.

II. Otro punto fundamental de este estudio, y por
supuesto sélo estrenado, es la dimension sacramental
del matrimonio y de la familia cristiana. La familia nace
del sacramento del matrimonio y por €l se entronca con
la gran realidad de la Iglesia, la cual, por su unién con
Cristo, es sacramento universal de salvacion para todos
los hombres. De igual modo, pues, la familia que se
esfuerza por vivir totalmente en conformidad con su
realidad mds intima y profunda, se convierte en «sacra-
mento» de la Iglesia, es decir, signo e instrumento de
gracia para todos los hombres.

La teologia actual supera la consideracion de cada
sacramento como realidad definida en si misma para
acentuar las relaciones esenciales con los otros sacra-
mentos dentro del gran sacramento radicado en Cristo
y en la Iglesia.

Esto ayuda no sélo a situar el sacramento del
matrimonio en un lugar mas preciso en el contexto de
los otros sacramentos, sino a una comprension mejor
del mismo, tanto en su naturaleza genérica (un sacra-
mento como los demdas) como en la especifica de este
sacramento (respecto a todos los otros). Como los demas
sacramentos, el matrimonio cristiano es origen y gesto



de fe, memorial, actualizacién y profecia de la histo-
ria de la salvacién, participacidn del misterio de gracia
y de mision de Cristo al servicio de la Iglesia y por ella
del mundo. Pero la teologia debe profundizar mas sobre
el modo propio y caracteristico segin el cual el matri-
monio cristiano actiia esta participacién en el misterio
nupcial de Cristo con la Iglesia (FC 13).

En este esfuerzo, habra que tener en cuenta algunas
puntualizaciones respecto a la familia cristiana que hizo
el Concilio Vaticano II, hablando precisamente de la
vocacion universal a la santidad en la Iglesia (LG 11,
35, 41,4; GS 48).

IIL. El tercer nicleo es el matrimonio de Maria v
José que, querido por Dios para el cumplimiento de las
promesas mesidnicas, fue un matrimonio virginal, pero
verdadero, como insinda la revelacion y ha demostrado
ampliamente la tradicién y la teologia. Con él, Dios no
s6lo hizo posible el nacimiento ordenado del Verbo
encarnado en el tiempo, sino que, por El, les convirti6
en verdadera familia, con relaciones esenciales e intimas
con lalglesiay conla Trinidad. Laencarnacién se realizo
asi en una familia verdadera, real y concreta.

La historia de esta Familia comenz6 con el matri-
monio de Maria y José. Ellos fueron llamados, de un
modo singular y propio de cada uno, a colaborar con
el plan de Dios a través de esta union. En la Familia
de Nazaret hay un verdadero esposo, José; una verdadera
esposay una verdadera madre, Marfa; hay un verdadero
hijo, Jestis; y hay un verdadero padre, José. Por lo tanto,
formaron una auténtica familia, con experiencia de vida

en medio de la problematica de su pafs y de su tiempo; K

modelo, ademds, de correspondencia al plan salvador
y a la voluntad de Dios.

Todo esto era requerido por el designio salvifico de
Dios, segin el cual Jesiis debia asumir, encarndndose,
la realidad humana en todo su peso para purificarla y
santificarla. Entre las realidades humanas son funda-
mentales la paternidad, la maternidad, la filiacién, la
familia, pero no menos importantes todas las etapas a
través de las cuales pasa necesariamente la vida humana
en su desarrollo hasta la edad adulta.

Por eso, la Sagrada Familia de Nazaret —Maria y
José con el hijo Jestis— es también un designio de Dios
para cada familia en orden a la salvacién. Hay, pues,
para cada familia una vocacién y una misién de guia,
de ayuda y de estimulo.

Sobre este triple telén de fondo —encarnacién de
Jests, matrimonio cristiano y matrimonio de Maria y
José—, he abordado, como punto de partida, el estudio
de lo que podrian llamarse las «tres magnitudes cris-
tianas» de la obra creadora de Dios: el hombre y la mujer,
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como imagen de Dios; la dimensién matrimonial entre
el hombre y la mujer, que es sagrada y simbolo de la
unién de Cristo con la Iglesia; y la familia que nace de
este sacramento y participa en el misterio de Dios.

La primera parte del estudio las analiza detenida-
mente para transportarlas después a las personas de la
Sagrada Familia, Jesis, Maria y José (parte 2?%), al
matrimonio en la Sagrada Familia, entre Marfa y José,
(parte 3%) y a la Familia propiamente dicha, que, por la
Encarnacidn y la presencia de Jesiis en su dmbito durante
la mayor parte de su existencia terrena, la convierten,
segin el resultado de la investigacién hecha, en una
Familia singular, que encamma en una forma extraordi-
naria los rasgos esenciales que Dios ha impreso en toda
familia humana: ser iglesia doméstica (parte 42), tipo
de la Iglesia (parte 5%) y la imagen mais real y perfecta
—icono— de la Trinidad en la tierra (parte 6%).

De todo lo dicho referente a la dignidad y mision
de la familia cristiana y sobre el singular designio de



6 (70)

Dios sobre la Sagrada Familia de Nazaret, se pueden
deducir tres conclusiones: que la Sagrada Familia es
la primera iglesia doméstica, tipo de la Iglesia e icono
de la Trinidad. Tres proposiciones que, seglin me parece,
no sélo se deducen de la misma premisa, sino que se
incluyen reciprocamente. Afirmar que la Sagrada Fa-
milia es imagen de la Familia de Dios en la tierra,
equivale a decir que es una familia perfecta, modelo,
y como tal, es, al mismo tiempo, €l anticipo de la nueva
Familia de Dios que es laIglesia. Veamoslo brevemente.

La Sagrada Familia es la primera Iglesia doméstica

La teologia de la familia cristiana que ha propiciado
el Concilio Vaticano 11, reconoce en toda familia una
llamada divina a ser en el mundo, en virtud del sacra-
mento del matrimonio, signo e instrumento de la Iglesia
en su misterio de unién entre Dios y el hombre, y, al
mismo tiempo, descubre la invitacién que Dios hace a
cada nicleo doméstico para que coopere responsable-
mente a la construccién del Cuerpo eclesial. Por eso la
llama «iglesia doméstica».

Como lalglesia, Esposay Cuerpo de Cristo, participa
de la sacramentalidad universal de Cristo y se convierte
en signo e instrumento de gracia para todos los hombres,
del mismo modo la familia cristiana que se empeiia en
vivir en conformidad con su vocacién profunda, llega
a ser sacramento de la Iglesia, instrumento de la gracia
no sdlo para los esposos y los hijos sino para todas las
demds familias.

Siguiendo la analogia del parrafo anterior, los santos
Padres de un modo indirecto, y los dltimos papas de un
modo constante y expreso, llaman a la Sagrada Familia
«iglesia doméstica» —«originaria iglesia doméstica»,
«primera y ejemplar iglesia doméstica de la historia»,
segin Juan Pablo II—, en cuanto que ella, la primera,
particip6 de la gracia de Cristo por su presencia fisica
en ella y fue signo e instrumento de gracia para toda
la humanidad, no s6lo por el ofrecimiento de Jestis hecho
al Padre sobre el ara de la cruz, sino en virtud del don
de gracia que toda la vida terrena de Jesdis comunicé
a las relaciones familiares con Maria y José. Una sal-
vacién que es don y tarea a la vez, que solicita la
colaboracién de los hombres salvados. Como hicieron
Maria y José a través de las realidades, los gestos, las
alegrias y penas de la experiencia familiar.

Por eso la Familia de Nazaret es «iglesia doméstica»,
comunidad salvada y salvadora, santificada y santifica-
dora, prototipo y ejemplo pero sobre todo, porque vin-
culada para siempre con Cristo, fuente continua e in-

agotable de salvacién y de promocién de todas las
familias. «La Sagrada Familia es el comienzo de muchas
otras familias santas» (Carta, n.23, p.99).

Las caracteristicas teoldgicas de la familia como
«Iglesia doméstica» —ser lugar de la presencia de
Cristo, sacramento de la Iglesia, santuario de oracién
y de culto, escuela del Evangelio, comunidad de amor
y de vida—, se dieron incluso histéricamente en la vida
de Jesis, Maria y José en Nazaret. Ella vivié estas notas
del evangelio antes de que Jests lo anunciase al mundo.
Ella fue «una familia segin el Evangelio», «la primera
familia cristiana en orden de tiempo y de calidad». Fue
una verdadera iglesia doméstica, santuario de oracion,
de culto y de caridad, por su estrecha relacién con el
misterio de la encarnacion.

Por esos lo santos Padres y los diltimos Papas no s6lo
hablan de la Sagrada Familia como de una «Iglesia
doméstica», sino que la proponen como prototipo y
modelo de las familias cristianas. Porque en el misterio
de la Sagrada Familia, la Iglesia aprende y encuentra
inspiracién y luz para descubrir el misterio de ser ella
misma «Familia de Dios» en todas sus expresiones,
empezando desde «Iglesia doméstica». De ahf nace el
empefio pastoral de realizar el proyecto de Dios sobre
la familia, que encuentra realizado en la Familia de
Nazaret, «expresion plena y emblematica del tesoro de
la familia, en donde el Esposo divino ha obrado la
redencién de todas las familias» (Carfa n.23, p.98).

La Sagrada Familia es tipo de la Iglesia

La Familia de Nazaret, en la que el misterio de la
Encarnacidén estd presente de un modo especial y sin-
gular, y la Iglesia, en la que se prolonga dicho misterio,
segun la analogia de la fe, constituyen las dos la par-
ticipacién en la tierra de la Trinidad, de modo que se
pueden llamar a la vez «Familia de Dios», aunque por
diferente titulo.

Por eso, si la Iglesia es «Ecclesia Trinitatis» porque
es un «pueblo reunido en la unidad del Padre, y del Hijo,
y del Espiritu Santo» (LG 4), no hay duda de que también
en la Iglesia estd impresa la huella de la Familia de
Nazaret, esto es, tenemos en la Iglesia la presencia y
la gracia no s6lo de Jests (Cabeza del Cuerpo), sino
también de la Virgen Maria (Madre de la Iglesia) y de
san José (Protector de la Iglesia).

La relacién de la Sagrada Familia con la Iglesia
puede ser vista desde varias perspectivas, segiin la
eclesiologia que se prefiera.

En la eclesiologia de la teologia del Cuerpo mistico,



la relacién se establece sobre la Sagrada Familia y el
Cuerpo mistico, como dos realidades que se correspon-
den directamente. La Sagrada Familia serfa la Iglesia
en germen respecto a la Iglesia Cuerpo mistico, con-
siderada como continuidad y desarrollo del cuerpo fisico
de Jesds. La Sagrada Familia, ademas, por la presencia
fisica de Jesus en ella y por la unién de su humanidad
con la divinidad, aparece como comunidad santificada
y santificadora en un grado exclusivo y propio. Apli-
cando la terminologia clasica usada para indicar la culpa
de Adén, se diria que la Sagrada Familia constituye la
Iglesia originante y la Iglesia institucional, la Iglesia
originada, sacramento también pero no a nivel de ins-
trumento unido sino separado. Dos realidades, pues, no
separadas, aunque bien distintas en el plano histérico
y ontoldgico. A esta teologia aludieron Pio IX, Le6n XIII
en los conocidos textos citados en el estudio.

En la teologia de la Iglesia como comunion, pueblo
de Dios 'y familia de Dios, la relacion se establece entre
Sagrada Familia e iglesia doméstica, y aunque parece
que la Sagrada Familia quede fuera de 6rbita, gracias
a la profundizacion del sacramento del matrimonio, éste
no termina en los esposos sino que se proyecta a la
familia y hacia todo el misterio de la Iglesia. Asi como
Cristo, por la Encarnacion, es el sacramento de Dios en
el mundo y el sacramento del hombre ante €] Padre y
la Iglesia, en dependencia de Cristo, es el sacramento
universal de salvacion para todos los hombres, la familia,
que en virtud del sacramento del matrimonio participa
de la misién de la Iglesia, se convierte en un sacramento
de la misma.

Al aplicar esta doctrina al matrimonio de Maria y
José y a la Familia de Nazaret, no tratdndose todavia
de un sacramento y de una familia cristiana propiamente
dichos, se prefiere hablar de fipo de la Iglesia, en cuanto
anticipan una realidad que ellos ya significan. El ma-
trimonio de Marfa y José contiene ya la primera reve-
lacién del «gran misterio» contenidoen Gn 2,24: launién
de Cristo y de la Iglesia. Como enseflaba ya san Agustin
«este matrimonio es simbolo de la Iglesia universal» (De
s. virg. 12), significa a la Iglesia, segin santo Tomaés
(IV Sent. d.30, q.2, a.1, gla.3, sol.2).

Tratando de complementar ambas analogias, tanto
la maternidad espiritual de Maria como la proteccion
o paternidad de José sobre la Iglesia conservan todo su
contenido y significado, porque como afirmé Pio XI,
resumiendo el pensamiento de sus predecesores: «Tutta
la Chiesa infatti era gia 1a [en la Familia de Nazaret]
presso di lui [san José], riassunta come in germe gia
fecondo nell’umanita e nel sangue di Gesu Cristo; tutta
la Chiesa era la nella verginale maternita di Maria
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santissima, Madre di Gesu e Madre di tutti i fedeli... Cosi
piccolaalla vista degli occhi, ma cosi grande allo sguardo
dello spirito, la Chiesa era gia presso san Giuseppe,
quando egli ne era nella santa Famiglia il custode, il
padre tutelare» (Disc. 21/1V/1926).

La Sagrada Familia es icono de la Trinidad

La familia originaria es la Santisima Trinidad y la
familia humana (la pequefia familia), la sociedad y, sobre
todo, la Iglesia, son como una ampliacién en el espacio
y en el tiempo de la Familia misma de la Santisima
Trinidad.

Pero la familia cristiana ofrece una de las imégenes
mads ricas de la comunién familiar de la santisima
Trinidad. La Trinidad en su unidad y distincién de
personas aparece como la fuente de la familia, porque
la unidad y distincién son el fundamento del pacto
conyugal que ratifican los cényuges.

De hecho, la pluralidad de las personas, su distincién
y al mismo tiempo su unidad en una comunién de amor
y de vida, hacen efectivamente de la familia una imagen
analdgica de la Trinidad. La misma fecundidad de la
familia representa simbdlicamente el misterio de la
fecundidad de la Trinidad.

Pero, sélo a través del misterio de la encarnacion,
por las palabras y la existencia terrena de Cristo se ha
puesto de manifiesto la realidad del ser divino como
comunién familiar. Por eso, la Santisima Trintdad se ha
manifestado de modo singular en la Sagrada Familia,
En la medida en que toda la Trinidad estd involucrada
en la encarnacion del Hijo, toda ella se halla presente
en la Familia de Nazaret que participa de la misma vida
de la Trinidad. Son al mismo tiempo, por diferente titulo,
«Familia de Dios».

La santfsima Trinidad ha querido revelarse a la
humanidad a través de esta Familia. Mediante la encar-
nacién del Hijo, decretada por el Padre y realizada en
la plenitud de los tiempos por obra del Espiritu Santo,
Maria ha quedado vinculada al Espiritu Santo como
Esposa, y al Hijo nacido de sus entrafias como Madre,
y pormedio de ella, José, su verdadero y legitimo esposo,
que ha acogido a Maria y a su Hijo bajo el techo de
su casa en Nazaret, como la «sombra del Padre». Las
relaciones de paternidad, maternidad y filiacién, nece-
sarias en toda familia y perfectas en la de Nazaret, son
totalmente inseparables del misterio de la encarnacién.

LaTrinidad estd presente en modo singular y especial
por medio de la encarnacién del Verbo en la Familia
de Nazaret. Asi lo ha entendido la tradicion de la Iglesia
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que no ha dudado en comparar a las tres divinas Personas
conJesls, Maria y José, y en llamar a la Sagrada Familia,
«Trinidad de la tierra», en atrevida comparacion a la
Trinidad del cielo, porque Ella es como un icono de la
Trinidad, pues la hace presente y operante en virtud del
misterio del Hijo.

Por €1, apoyandonos en la tradicién de la Iglesia,
puede establecerse este fuerte paralelismo entre la
Trinidad y la Sagrada Familia, como han plasmado
artisticamente también tantos pintores: €l Padre Eterno,
«de quien procede toda paternidad en el cielo y en la
tierra», tiene su imagen en san José, el Hijo es el mismo,
Jests, y el Espiritu Santo, vinculo de amor fecundo, en
Marfa.

Por eso, la Familia de Nazaret, como realidad hu-
mana asumida y renovada por la encarmacion del Verbo,
se ha convertido no s6lo en un lugar en donde estd
presente de un modo singular y especial el misterio de
la Trinidad, sino en la imagen més perfecta —en un
icono—, que hace presentes, vivos y operantes, el amor
y de la fecundidad de Dios.

La Sagrada Familia, como icono de la Trinidad,
revela y testimonia una presencia de la misma Trinidad,
su misma presencia, que permite llegar a una comunién
de participacion, a una comunién espiritual, a un encuen-
tro mistico esponsal y familiar con el Padre, en el Hijo
por el Espiritu, por medio del ejemplar vivo de su misma
vida.

Enbreves palabras: si el ideal, 1a verdad de la familia
se encuentra en el misterio de la vida trinitaria de Dios,

y la Sagrada Familia es la familia restaurada y renovada
segln la imagen de Dios en Cristo: familia sagrada y
originaria iglesia doméstica, la verdad de la Sagrada
Familia estd de un modo eminente en el misterio tri-
nitario de Dios. M4s atn, por la presencia del Hijo de
Dios encarnado en ella, es la imagen mas perfecta que
reproduce y hace presente —icono— el misterio de Dios
uno y trino entre los hombres.

* Kk ok

El misterio de la Sagrada Familia, cuya clave es
Jesus, el Hijo de Dios encarnado en el seno de Maria,
su madre, esposa legitima de José de Nazaret, estd asi
en el centro del designio salvifico de Dios, en el centro
de la Nueva Alianza. Pertenece a la «plenitud de los
tiempos». En esta Familia de Jesis, en donde se refleja
admirablemente la vida de comunién, de amor y de la
vida de la Trinidad divina, los hombres reanudan el
didlogo primitivo filial con Dios, de armonia conyugal
y familiar y de fraternidad roto por el rechazo de Dios
y la envidia fratricida. En la «Familia Dei» y «Ecclesia
Dei» que es la Sagrada Familia de Nazaret, primera y
perfecta comunidad de la Nueva Alianza, se estd delante
del Padre, unidos a Jesis y penetrados por el Espiritu
Santo, y se vive, se celebra y se anuncia el Evangelio
de la familia.

Josep M? Blanquet, S.F.

Se hallaba en Roma uno de los mejores pintores
de la escuela francesa de la época. Contra la cos-
tumbre de emplear a los artistas romanos para los
trabajos del Vaticano, estaba encargado de hacer el
retrato de Pio IX y un cuadro de la proclamacién
del dogma de la Inmaculada Concepcién. Acabado
el retrato y dispuesto el disefio del gran cuadro de
la Proclamacién, nuestro artista pasé al Vaticano
para consultar a Pio IX. Con todo su talento y buena
voluntad, le habia costado trabajo agrupar alrededor
de la gloria principal que brotaba del trono del
Eterno, todas aquellas miriadas de angeles y santos
que componen la corte celestial. Se habia esmerado

PIO IX Y SAN JOSE

en su obra maestra; pero, poco satisfecho de si
mismo, la presentd a Pio IX. A la primera mirada,
el Papa exclamé:

—iY san José! ;dénde estd? ;donde estd san
José?...

El artista, sefialando un grupo perdido entre las
nubes de la gloria, respondié:

—Lo pondré aqui.

—No, no —replicé Pio IX; y poniendo el dedo
al lado de Jesucristo afiadi6—: Aqui, y sélo aqui lo
pondréis, porque en el cielo estd aqui, y no en otra
parte.




Paulo VI en Nazaret
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ESCUELA DEL EVANGELIO

En enero de 1964 Paulo VI peregriné a Tierra Santa, en el que era el
primer viaje de un Papa fuera del Estado del Vaticano en los tiempos
modernos. El texto que sigue es un fragmento de la alocucion que

En Nazaret, Nuestro primer pensamiento va hacia
la Santisima Virgen:

Para presentarle el homenaje de Nuestra devocién
filial.

Para nutrir esta devocidn con los motivos que deben
hacerla verdadera, profunda, unica, conforme a los
designios de Dios: Ella es la criatura llena de gracia,
la Inmaculada, la siempre virgen, la Madre de Cristo,
y por ello 1a Madre de Dios y Madre de nuestra, lamujer
que ha subido al cielo, la Reina bienaventurada, el
modelo de la Iglesia, nuestra esperanza.

Nos le ofrecemos primero Nuestra humilde y filial
voluntad de honrarla y de celebrar siempre por un culto
especial que reconoce las maravillas de Dios en ella,
con una devocién particular que manifiesta Nuestros
sentimientos mas piadosos, mas puros, mds humanos,
mds personales, mds confiados y que hace brillar muy
alto, sobre el mundo, el ejemplo alentador de la perfec-
ci6én humana.

Y Nos le presentamos en seguida las peticiones que
tenemos mas en el corazdén, pues queremos rendir
homenaje a su bondad y a su poder de amor y de
intercesion:

—=¢l ruego de mantener en Nuestro corazén una
sincera devocién a Ella;

—e¢l ruego de hacernos comprender, desear, poseer
sosegadamente la pureza de alma y de cuerpo, en el
pensamiento y en las palabras, en las artes y en el amor;
esta pureza que el mundo de hoy se encarniza comba-
tiéndola y profanindola; esta pureza a la que Cristo ha
vinculado una de sus promesas, una de sus bienaven-
turanzas: lade una mirada luminosa en la visién de Dios;

—el ruego por consiguiente de ser admitidos por
Ella, Nuestra Sefiora, sefiora de la casa, y por su esposo,
el dulce y poderoso san José, en la intimidad de Cristo,
su humano y divino Hijo, Jesus.

pronuncié en Nazaret.

La escuela de Nazaret

Nazaret es la escuela donde se empieza acomprender
la vida de Jesus: la escuela del Evangelio. Aqui se
aprende a mirar, a escuchar, a meditar, a penetrar la
significacién, tan humilde y misteriosa de esta senci-
llisima, humildisima y bellisima manifestacién del Hijo
de Dios. Tal vez se aprende también, insensiblemente
a imitarle. Aqui se aprende el método que nos permitird
comprender quién es Cristo. Aqui se descubre la nece-
sidad de observar el panorama de su estancia entre
nosotros; los lugares, los tiempos, las costumbres, el
lenguaje, las précticas religiosas, todo aquello de que
se ha servido Jesus para revelarse al mundo. Aqui todo
habla, todo tiene un sentido. Todo reviste una doble
significacién; una significacién exterior primero, la que
los sentidos y las facultades de percepci6én inmediata
pueden deducir de la escena evangélica, la de las gentes
que miran al exterior, que se contentan con estudiar y
criticar la vestidura filoséfica e histérica de los libros
santos, lo que el lenguaje biblico llama «la letra». Este
estudio es importante y necesario, pero quien se queda
en €l permanece en la oscuridad; puede incluso suscitar
la ilusion orgullosa del saber entre los que observan los
aspectos exteriores del Evangelio sin tener la mirada
limpida, el corazén humilde, la intencién recta y el alma
en oracion.

El Evangelio no entrega su significacion interior, es
decir, la revelacion de la verdad, de la realidad que
manifiesta y a la vez sustrae a las miradas, mas que a
aquellos que se ponen de acuerdo con la luz, acuerdo
que procede de la rectitud de espiritu, es decir, de los
pensamientos y del corazén —condicién subjetiva
humana que cada uno deberia procurarse a si mismo—
pero acuerdo que procede al mismo tiempo de la im-
ponderable, libre y gratuita iluminacién de la gracia. Esta



10 (74)

es la razén del misterio de misericordia que rige el
destino de la humanidad que de hecho nunca falta; por
lo menos en ciertas horas y bajo ciertas formas, no puede
faltar jamés a los hombres de buena voluntad. Es el
Espiritu.

Aqui, en esta escuela, se comprende la necesidad de
tener una disciplina espiritual si uno quiere seguir las
ensefianzas del Evangelio y hacerse discipulo de Cristo.
iOh, c6mo querriamos volver a ser nifios para ir a esta
humilde y sublime escuela de Nazaret! Cémo querria-
mos, junto a Maria, empezar de nuevo a adquirir la
verdadera ciencia de la vida y la sabiduria superior de
las verdades divinas.

Pero no hacemos mas que pasar. Nos es preciso dejar
este deseo de proseguir aqui la educacién nunca acabada
paraentenderel Evangelio. Partiremos, pero no sin haber
aprendido, apresuradamente y como a escondidas, al-
gunas breves lecciones de Nazaret.

Una leccion de silencio

Que renazca en nosotros la estima del silencio, esa
admirable e indispensable condicién del espiritu; en
nosotros que nos asaltan tantos clamores ruidosos, y
tantos gritos en nuestra vidamoderna hipersensibilizada.
iOh, silencio de Nazaret, enséfianos el recogimiento, la
vida interior, la disposicién a escuchar las buenas ins-
piraciones y las palabras de los verdaderos maestros;
enséfianos la necesidad y el valor de las preparaciones,
delestudio, de la meditacion, de la vida personal interior,
de la oracién en la intimidad sélo vista por Dios!

Una leccion de vida familiar

Que Nazaret nos enseiie lo que es la familia, su
comunién de amor, su austera y sencilla belleza, su
caricter sagrado e inviolable; aprendamos de Nazaret
c6mo la formacién que uno recibe en la familia es dulce
e irremplazable; aprendamos que es su misién primor-
dial en el plano social.

La fuente de la Virgen en Nazaret, segiin un grabado de
finales del siglo pasado (De Tierra Santa)

Una leccién de trabajo

Nazaret, o la casa del «hijo del carpintero», es aqui
donde querriamos comprender y ponderar la ley severa
y redentora del trabajo humano; aqui restablecer la
conciencia de la nobleza del trabajo; aqui, recordar que
el trabajo no puede ser un fin en si mismo, pero que
su libertad y su nobleza le vienen, ademdas de su valor
econémico, de los valores a cuyo fin se dirige. {Cémo
querriamos, por fin, saludar aqui a todos los trabajadores
del mundo entero y mostrarles su gran modelo, su
hermano divino, el profeta de todas sus justas causas,
Cristo Nuestro Sefior!
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Maria sobresale entre los humildes y pobres
del Sefor

De la carta enciclica Redemptoris Mater de Juan Pablo II

Cuando leemos que el mensajero dice a Maria «llena
de gracia», el contexto evangélico, en el que confluyen
revelaciones y promesas antiguas, nos da a entender que
se trata de una bendicién singular entre todas las «ben-
diciones espirituales en Cristo». En el misterio de Cristo
Maria esté presente ya «antes de la creacién del mundo»
como Aquella que el Padre «ha elegido» como Madre
de su Hijo, confidndola eternamente al espiritu de san-
tidad. Maria est4 unida a Cristo de un modo totalmente
especial y excepcional, e igualmente es amada en este
«Amado» eternamente, en este Hijo consubstancial al
Padre, en que se concentra toda «la gloria de la gracia».
A la vez, Ella esta y sigue abierta perfectamente a este
«don de lo alto» (cf. Sant 1,17). Como ensefia el Con-
cilio, Maria «sobresale entre los humildes y pobres del
Sefior, que de El esperan con confianza la salvacién».

Si el saludo y el nombre «llena de gracia» significa
todo esto, en el contexto del anuncio del dngel se refiere
ante todo a la eleccién de Maria como Madre del Hijo
de Dios. Pero, al mismo tiempo, la plenitud de gracia
indica la dadiva sobrenatural, de la que se beneficia
Maria porque ha sido elegida y destinada a ser Madre
de Cristo. Si esta eleccién es fundamental para el cum-
plimiento de los designios salvificos de Dios respecto
a la humanidad, si la eleccién eterna en Cristo y la
destinacién a la dignidad de hijos adoptivos se refieren
a todos los hombres, la eleccién de Maria es del todo
excepcional y tinica. De aqui, la singularidad y unicidad
de su lugar en el misterio de Cristo.

El mensajero divino le dice: «No temas, Maria,
porque has hallado gracia delante de Dios; vas a concebir
en el seno y vas a dar a luz un Hijo, a quien pondris
por nombre Jestis. El serd grande y ser4 llamado Hijo
del Altisimo» (Lc 1,30-32). Y cuando la Virgen, turbada
por aquel saludo extraordinario, pregunta: «;Cémo serd
esto, puesto que no conozco varén?», recibe del angel
la confirmacion y la explicacién de las palabras prece-
dentes. Gabriel le dice: «El Espiritu Santo vendra sobre
Ti y el poder del Altisimo te cubrird con su sombra; por
€so el que ha de nacer serd santo y serd llamado Hijo
de Dios» (Lc 1, 35)

Por consiguiente, la Anunciacién es larevelacion del
misterio de la Encarnacién al comienzo mismo de su
cumplimiento en la tierra. El donarse salvifico que Dios
hace de Sf mismo y de su vida en cierto modo a toda
la creacién, y directamente al hombre, alcanza en el
misterio de la Encarnacién uno de sus vértices. Enefecto,
éste es un vértice entre todas las donaciones de gracia
en la historia del hombre y del cosmos. Maria es «llena
de gracia», porque la Encarnacién del Verbo, la unién
hipostatica del Hijo de Dios con la naturaleza humana,
se realiza y cumple precisamente en Ella. Como afirma
el Concilio, Maria es «Madre de Dios Hijo y, por tanto,
la hija predilecta del Padre y el sagrario del Espiritu
Santo; con un don de gracia tan eximia, antecede con
mucho a todas las criaturas celestiales y terrenas».

La Carta a los Efesios, al hablar de la «historia de
la gracia» que «Dios Padre... nos agracié con el Amado»,
afiade: «En El tenemos por medio de su sangre la re-
dencién» (Ef 1,7). Segun la doctrina, formulada en
documentos solemnes de la Iglesia, esta «gloria de la
gracia» se ha manifestado en la Madre de Dios por el
hecho de que ha sido redimida «de un modo eminente».
En virtud de la riqueza de la gracia del Amado, en razén
de los méritos redentores del que serfa si Hijo, Maria
ha sido preservada de la herencia del pecado original.
De esta manera, desde el primer instante de su concep-
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cién, es decir, de su existencia, es de Cristo, participa
de la gracia salvifica y santificante y de aquel amor que
tiene su inicio en el «Amado», ¢l Hijo del eterno Padre,
que mediante la Encarnacién se ha convertido en su
propio Hijo. Por eso, por la obra del Espiritu Santo, en
el orden de la gracia, o sea, de la participacién en la
naturaleza divina, Maria recibe la vida de Aquel al que
Ella misma dio la vida como madre, en el orden de la
generacién terrena. La liturgia no duda en llamarla
«Madre de su Progenitor» y saludarla con las palabras
que Dante Alighieri pone en bocade San Bernardo: «Hija
de su Hijo». Y dado que esta «nueva vida» Maria la
recibe con una plenitud que corresponde al amor del
Hijo a la Madre y, por consiguiente, a la dignidad de
lamaternidad divina, en la Anunciacién el dngella llama
«llena de gracia».

En el designio salvifico de la Santisima Trinidad el
misterio de la Encarnacién constituye el cumplimiento
sobreabundante de la promesa hecha por Dios a los
hombres, después del pecado original, después de aquel
primer pecado cuyos efectos pesan sobre toda la historia
del hombre en la tierra (cf. Gén 3,15). Viene al mundo
un Hijo, el «linaje de la mujer» que derrotara el mal del
pecado en su misma raiz: «aplastard la cabeza de la
serpiente». Como resulta de las palabras el protoevan-

gelio, la victoria del Hijo de la mujer no suceder4 sin
una dura lucha, que penetraré toda la historia humana.
«La enemistad», anunciada al comienzo, es confirmada
en el Apocalipsis, libro de las realidades dltimas de la
Iglesia y del mundo, donde vuelve de nuevo la sefal
de la «mujer», esta vez «vestida del sol» (Ap 12,1).

Maria, Madre del Verbo encarnado, esté situada en
el centro mismo de aquella «enemistad», en aquella
lucha que acompaiia la historia de la humanidad en la
tierra y la historia misma de la salvacion. En este lugar
Ella, que pertenece a los «humildes y pobres del Sefior»,
lteva en si, como ningtin otro entre los seres humanos,
aquella «gloria de la gracia» que el Padre «nos agracié
en el Amado», y esta gracia determina la extraordinaria
grandeza y belleza de todo su ser. Maria permanece asi
ante Dios, y también ante la humanidad entera, como
el signo inmutable e inviolable de la eleccién por parte
de Dios, de laque hablala Carta paulina: «Nos haelegido
en El (Cristo) antes de la fundacién del mundo..., eli-
giéndonos de antemano para ser sus hijos adoptivos»
(Ef 1,4.5). Esta eleccidn es mas fuerte que toda expe-
rienciadel maly delpecado, de toda aquella «enemistad»
con la que ha sido marcada la historia del hombre. En
esta historia Maria sigue siendo una sefial de esperanza
segura.

«La misién del cardenal Vives, extendiéndose
y fructificando portodalalglesia cat6lica, la eficacia
de su misién, provenia de la piedad... Y esta piedad
la alimentaba el cardenal, segin sus propias ense-
flanzas, en tres focos de amor, que son los 6rganos
de la vida interna y sobrenatural de la Iglesia ca-
t6lica: la devocién al Santisimo Sacramento, a la
Inmaculada Virgen Maria, y al Romano Pontifice,
Vicario de Jesucristo en la tierra... llamaba escuela
del amor divino a la devocién a la sagrada Huma-
nidad de Cristo, que cultivé toda su vida, especial-
mente concretada en el Santisimo Sacramento del
altar. Y esta devocidn a la sagrada Humanidad de
Jesis..., adquire, cuando se practica con la debida
humildad y reverencia, un caracter familiar, que
hace que €l alma... se comunique con Dios en una
familiaridad amorosa y hasta con libertad de amigo.
Santa Teresa escribe que en sus efusiones carifiosas
con Jesus sacramentado, hasta le decia bobadas. Y

La «habitacion ordinaria»

del cardenal Vives 1 Tuto

a Dios le gusta tanto esta amistad con los hombres
que para facilitarla quiso hacerse hombre.

»El Espiritu penetrante del cardenal Vives com-
prendi6 la excelencia de esta vida de intimidad con
Jests... por esto quiso hacerse de 1a familia de Jess
y, trabando amistad con José y Maria, quiso vivir
en la intimidad de estos santos Personajes: hizo de
la casa de Nazaret su habitacién ordinaria, y com-
puso devotisimos libros para tener cada dia del afio
trato y dulce comunicacién con Jesus, en el San-
tisimo Sacramento, y con Maria y José, que le
sostenfan en la entrafiable devocion que profesaba
al divino Redentor escondido en la Hostia Santa.
Los santos nombres de Jesiis, José y Maria eran el
encanto de su vida y el sostén de su constancia
valerosa».

(Josep Torras i Bages: Obres completes,
v. XXV, pp. 165-166)
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LA SAGRADA FAMILIA EN LOS PESEBRES
DE LOS SIGLOS XVII'Y XVIII

Uno de los aspectos mas destacados de la espiri-
tualidad franciscana es la adoracién del «Dios del
pesebre» (junto con el «Dios del Calvario» y el «Dios
de la Eucaristia») que, en la propia experiencia espi-
ritual de san Francisco de Asfs culminaria en aquella
entrafiable reconstruccién plastica de la atmdsfera
espiritual de Belén, en Greccio (Italia), la noche de
Navidad de 1223, poco antes de la muerte del santo
(sucedida en 1226) cuando hacia relativamente poco
que habia regresado de Tierra Santa (1220) vivamente
impresionado por la visioén de los Santos Lugares. A
partir de la viva experiencia del «Poverello de Asis» en
Tierra Santa, en el corazén del Santo se fue perfilando
la necesidad de dar vida e expresiéon al momento his-
térico mas emotivo de los misterios de la vida de cristo:
su natividad. Movido, pues, por estos sentimientos,
Francisco de Asis hizo preparar en Greccio un pesebre
en una cueva, con un buey y un asno. Tradiciones
posteriores colocan, obviamente, las imagenes de la
Sagrada Familia (Jesuds, Maria y José); pero ni Tomds
de Celano en la Vira Prima (la primera biografia de san
Francisco), ni san Buenaventura en la Legenda Maior
hablan de la presencia de figuras o imagenes de la Sagrada
Familia de Nazaret en Greccio. No obstante, muy pronto
debieron de «figurar» estas imédgenes o figuras de la
Sagrada Familia en los primitivos pesebres franciscanos,
ya que en algunos sermones bonaventurianos las refe-
rencias a los miembros integrantes de la Sagrada Familia
nazarena son claras y abundantes. La ausencia de las
figuras de la Sagrada Familia en el pesebre de Greccio
ha sido explicada por los franciscanistas por la prioritaria
preocupacion espiritual de san Francisco de no querer
reproducir plasticamente la materialidad histdrica de
los hechos, sino transmitir €l mensaje profundo de la
teologia de la Navidad, como misterio de Amor por
excelencia.

El pesebre franciscano, desde sus origenes, busca
la devocién y la vida; es la Navidad interior, la Navidad
del «corazén», existencial, interna, pero muy real, que
bajo formas de simplicidad y sencillez, interpreta plas-
ticamente el misterio de la humanizacién de Dios,
llevando la teologia a la vida cotidiana, a lo teologal,
a la vida. Por eso no ha de extrafiarnos que los cons-

fra Valenti Serra de Manresa, ofm cap.
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tructores de los pesebres franciscanos no se preocupen
por conseguir perfectas reproducciones histéricas y
arqueoldgicas del nacimiento de Jesis sino que, con-
trariamente, buscan recrear el clima, la atmoésfera
espiritual, para poder penetrar totalmente en el Mis-
terio, como si realmente nos hallasemos presentes, tal
como dird més tarde san Ignacio de Loyola, hacién-
dose eco de la experiencia sanfranciscana de la con-
templacién del Pesebre.
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La gran difusién del pesebre familiar o doméstico
(a diferencia de los grandes pesebres monumentales
que construian en las iglesias franciscanas desde la
época tardomedieval), serd un hecho relativamente
reciente. Los origenes del pesebre doméstico hemos
de situarlos a finales del siglo xvii y su maéaxima
extension y consolidacién sera durante los siglos xvi
y xix. Entre los pesebres monumentales mas famosos
hemos de contar con las creaciones pesebristicas del
padre Bernardo Osimo della Marca (fallecidoen 1591),
constructor en el convento de capuchinos de Paris de
un Belén monumental visitado por el rey de Francia;
y son también muy famosas las Meditazione Sacre del
capuchino Cristoforo de Verucchino, con referencias
explicitas a la Sagrada Familia de Nazaret en sus
contemplaciones del pesebre, inspiradoras de la cons-
truccién de muchas obras pesebristicas.

En la ciudad de Barcelona son muy elogiados los
Belenes construidos por los frailes capuchinos en el
convento de Santa Madrona (ubicado donde actual-
mente se halla la Plaza Real), tal como lo atestigua
el Bar6é de Malda en su Calaix de Sastre: «quant a
Pessebres, després de tan memorable, antic i molt

Ave Maria!, resa I’hora del misteri i de la
tendresa: Ave Maria!, ressona I’ Angelus sobre el
mateix lloc del gran misteri.

Ave Maria!, aquesta €s la salutacié que escau
al descobrir-te, oh blanca Nazaret! Flor de la
Galilea, aquesta és la teva hora.

Ta verda fondalada sembla recollir-se com un
cor humil: damunt la modeéstia de tes colines el
silenci correspon a la pau de I’estel qui te guaita...

Tes filles, tornant de la font amb 1’amfora
plena, caminen a pas solemne: tos infantons a peu
descal¢ donen impuls d’adoracié.

Oh vila desdenyada d’on se deia que res de
bo podia sortir-ne: gloriosa te saludam entre totes
les ciutats de la terra!

Solar de la Verge fecunda a 1’anunci de

A NAZARET

ENTRANT-HI L’HORA BAIXA

freqiientat de la gent, a 1’església dels frares caputxins,
matins i tardes en lo temps de Nadal, sén dignes de
veure...»; pesebre popular, de tanta aceptacion y aco-
gida por la poblacién barcelonesa, que llegaba a
ocasionar perturbaciones en la vida comunitaria de la
comunidad, por la cual cosa, en 1792, el superior
provincial de los capuchinos impedia la popular cons-
truccién, con la finalidad de evitar los tumultos, tal
como lo lamenta el mismo Baré de Malda: «en
I’església de Pares Caputxins, segons disposicié de
sos superiors, no se ha guarnit lo gran Pessebre; ni tan
sols les preciocissimes imatges de Jesis, Maria i Josep,
evitant amb aixo la confusid, les distraccions i enrao-
naments en 1’església». Este testimonio documental
del Bar6é de Mald4 es indicativo de la fuerte asimila-
cién popular de la tradicién franciscana del pesebre,
y a través de él, de la veneracion de la Sagrada Fa-
milia, en «las preciosisimas imagenes de Jesus, Maria
y José» que, desde muy antiguo, figuraban en los
Belenes de los frailes capuchinos; verdadera y fruc-
tuosa veneracion popular a la Sagrada Familia, desde
la contemplacién del Pesebre, como modelo y punto
de referencia en la vida cristiana doméstica.

I’Angel, a I’ombra de I’Esperit Sant: ets talem de
la unié de Déu amb la criatura.

Deixa’m, corprés de ton Misteri, humiliar el
front i besar el paviment: aqui dins aquest obscur
racé de la casa de Maria.

Deixa-m’hi amarar amb I’ombra i el silenci de
la vida oculta: vida oculta d’un Déu, fent de
menestral a una botiga!

Cobreix mon esperit amb aqueix vel de ton
santuari: vel teixit de menyspreu del mén i &xtasi
del cel.

Acopa sobre mi tes fulles de lliri, oh blanca
Nazaret...! Flor de Galilea, ubriaga’m amb la mel
de ton calze, i sufoca mon sentit amb ton aroma,

MiqQuEL CosTA 1 LLoBERA: Visions de Palestina




15 (79)

SAN JOSE, PATRIARCA DEL PUEBLO
DE DIOS

El pasado 24 de enero tuvo lugar en el salén de actos
de la Fundacion Balmesiana el acto de presentacion de
la segunda edici6én de la obra San José, Patriarca del
Pueblo de Dios, obra de nuestro director el doctor
Francisco Canals Vidal. Hizo esta presentacion el padre
Antonio Queralt, S.1.

No es habitual que una obra de estas caracteristicas
alcance lasegunda edicién y nos atreverfamos a asegurar
que ello se debe a que en la obra confluyen dos intereses:
por una parte, el de los tedlogos, los estudiosos de la
participacion del Santo en la economia de la Salvacién
y de su acci6n intercesora; y por otra, y sobre todo, el
de los innumerables devotos a quienes se nos ha ense-
fiado desde pequefios a encomendarnos a san José para
que «nos alcance una buena muerte».

El padre Queralt hizo una descripcion sistemadtica
de su contenido, tanto del cuerpo doctrinal como del rico
apéndice documental. El presentador hizo hincapié en
la ilustracion de la cubierta: «La portada estd embelle-
cida por la imagen de san José, que se venera en el
Santuario de San José de la Montafia. Es emblematica.
Contempladla. Cuadra muy bien con el contenido del
libro. Todo €l serd con lenguaje teolégico la expresion
del honor, devocién y gloria que merece san José».

Y alfinal, volvié a tomar esta imagen coronada como
motivo para hacer el resumen de la obra, cuyo hilo
conductor se sustenta en la Sagrada Escritura, en la fe
del Pueblo de Dios y en la liturgia. Después de comparar
al autor con un orfebre en su labor de engarce de los
méritos de san José en su corona de gloria, concluyé:

«No puedo indicaros todos y cada uno de estos
legitimos y espléndidos adornos. Me limitaré a tomar
dos actitudes. La primera la de un cicerone que se acerca
a un cuadro para indicar como con el dedo algiin detalle
o pormenor que podria pasar desapercibido. La segunda
a distancia. Para nuestro intento sirve contemplar la
imagen de la portada del libro. Por eso he dicho que
era emblematica. Lo primero que he de sefialar es la
perla, que conocemos como punto de apoyo, la fe del
pueblo de Dios, engarzada en la liturgia actual en la misa
en honor de san José, que se centra ahora no en ser el
esposo de la Virgen Maria sino en la singularidad de
su oficio en el misterio de la Encarnacién redentora. Esta
se simboliza en la aureola y corona del Santo Patriarca.
Con los rayos que se desprenden de considerar ahora

a san José como el mas eminente participe de la pater-
nidad de Dios, llegando a ser considerado como la més
excelsa imagen —aunque en sombra y en negativo,
precisa el autor— del Dios y Padre de Nuestro Sefior
Jesucristo. Es también digna de especial atencién la
manera como se colocan las esmeraldas. José es el
transmisor de la promesa hecha a los Padres, de cuya
descendencia nacerd el Salvador. José es el “hijo de
David”, que transmite ese titulo a Jests; pero no por
la “carne” sino segin la promesa y por su matrimonio
virginal con Maria.

»Para concluir tomemos la segunda actitud. Ale-
jémonos de los pormenores para contemplar el con-
junto de la imagen a la que estoy aludiendo. El santo
Patriarca tiene en sus brazos al Nifio Jests. De €l se
irradia una doble luz. Uno de esos rayos, podriamos
decir rojo o de carne se proyecta en el rostro de José
y nos lo hace reconocer como quien ha transmitido al
divino Nifio el ser “hijo de David”. Otro, blanquisimo,
de ese mismo Nifio Dios se espejea también en su
persona aureoldndola con la proximidad de lo hipos-
tatico. Invisible como un perfume —que, claro estd,
la imagen no reproduce pero que el libro nos hace
percibir— la Virgen Maria. Ella como esposa virginal
del santo patriarca nos ayuda a comprender los cami-
nos maravillosos, concretos e histdricos de la inser-
cién de Dios en lo humano y del lugar de privilegio
tinico y sin parangdén que Dios Padre ha reservado a
los dos esposos de este real y misterioso matrimonio.
La fe del pueblo de Dios ha intuido ya algo de la
luminosidad de todo este misterio. Los pontifices y la
actual liturgia dan testimonio de esta fe. Se nos asigna
a nosotros, si hemos atisbado algo de estas maravillas,
recibir, vivir y propagar este luminoso mensaje».

Como destacé el padre Queralt, ya la dedicatoria del
libro es muy significativa: «Y esto por dos motivos:
porque la dirige a la memoria de sus padres “recordando
con agradecimiento la presencia del Patriarca san José
en nuestra plegaria familiar” y por lo que significa de
arraigo en el corazén del autor de la devocion al santo
Patriarca». Estas palabras descubren la intencién pro-
funda del autor y nos atrevemos a decir que dan razén
del éxito de la obra.

JMM.G.
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SAN PIO X Y LA INSTAURACION DEL
MUNDO EN CRISTO (I)*

Cristo, la clave de esta instauracion

En la Enciclica E supremi san Pio X muestra cla-
ramente la clave de la instauracién en la persona de
Cristo:

«Esta misma vuelta de la humanidad a la majestad
e imperio de Dios, jamas sobrevendrd si no es por
medio de Jesucristo, por mds que nos esforcemos.
Porque avisa el Apdstol: Nadie puede poner otro
fundamento fuera del que ha sido puesto, que es
Jesucristo (I Cor 3, 11). Ya que El es el tinico a quien
el Padre ha santificado y enviado al mundo (Jn 10,36),
esplendor del Padre y figura de su substancia (Heb
1,3) Dios verdadero y verdadero hombre, sin el cual
nadie puede conocer a Dios como hace falta, porque
nadie conoce al Padre sino el Hijo y a quien quisiere
el Hijo revelarselo (Mt 11,27).

»De donde se sigue que es absolutamente lo mis-
mo instaurar todas las cosas en Cristo y llevar a los
hombres a la obediencia de Dios. En esto, pues, es
preciso que pongamos todo nuestro cuidado, en traer
al género humano al poder de Jesucristo: porque en
habiéndolo hecho, ya habrd vuelto al mismo Dios».

Un pdrrafo lleno de emocién religiosa de la enci-
clica lucunda sane del 12 de marzo de 1904, dedicada
a la conmemoracién de san Gregorio Magno, subraya
con energia la imprescindible necesidad de Cristo en
la restauracién social:

«La salvacién no se halla en otra parte que en
Cristo: No se ha dado a los hombres otro Nombre bajo
el cielo en el que puedan salvarse. Es, pues, preciso
volver a El, arrojarmos a sus pies, recibir de su divina
boca las palabras de vida eterna. Porque El s6lo puede
indicar el camino de la instauracién de la salvacién.
El s6lo puede enseiiar, El s6lo llamar a la vida, quien
dijo: Yo soy el camino, la verdad y la vida.

»Se ha hecho la prueba de fundar la empresa de

* Véase la primera parte de este articulo en el nimero anterior
de CrisTiANDAD. E] autor glosa la esperanza en la instauracién del
mundo en Cristo en las enciclicas de san Pio X a través de la obra
de Juan Manuel IGartua: El mundo serd de Cristo, Bilbao, 1971.

Ignacio M? Azcoaga Bengoechea

los mortales aparte de Cristo, se ha comenzado a
edificar rechazando esta piedra angular, cosa que Pedro
reprochaba a los que habian crucificado a Cristo. Y
he aqui que la mole construida se derrumba quebran-
tando las cabezas de los edificadores. S6lo Jesiis queda,
piedra angular de la sociedad humana, después de
comprobar de nuevo la verdad de que no hay sino en
El salvaci6n».

El triunfo sera la vuelta de los hombres
a la obediencia de la Iglesia

En la Enciclica E supremi, que concibe la instau-
racién del mundo en Cristo como una obra eminen-
temente social, habla expresamente de esta instaura-
cién como de la vuelta humana a Cristo en su Iglesia:

«Ya veis, Venerables Hermanos, qué empresa se
nos pide a Nos y a vosotros igualmente: que traigamos
la sociedad de los hombres, alejada de la sabiduria de
Cristo, a la obediencia de la Iglesia; y la Iglesia la
someterd a Cristo, y Cristo a Dios. Y cuando habremos
hecho esto, con el favor de Dios, nos felicitaremos de
que la iniquidad ha dejado el paso a la justicia, y
oiremos dichosamente una gran voz del cielo que dice:
Ahora ha venido la salvacién y el poder y el Reino
de nuestro Dios, y el poder de su Cristo» (Apoc 12,10).

Las palabras del Apocalipsis, que parece que en
el pasaje son citadas en realizaci6n literal, siguiendo
la exégesis antes hecha del texto de la Escritura,
aplicado a la situacidn actual del mundo, muestran en
todo caso ciertamente, como identificados, la vuelta
de la sociedad a la Iglesia de Cristo y un triunfo de
Dios sobre la tierra y de Cristo, reflejado en las pa-
labras del Apocalipsis, que lo expresan con claridad.

Esta clara manera de identificar el triunfo esperado
con la vuelta de los hombres a la Iglesia, queda ex-
presa y nominalmente rubricada en la enciclica Com-
munium rerum:

«Conozcan todos por estos hechos, y persuddanse
los enemigos del nombre catdlico, que las ceremonias
especialmente espléndidas, el culto tributado a la Au-



gusta Madre de Dios, los mismos honores que se
acostumbra tributar al Sumo Pontifice, miran como a
fin a que en todas las cosas sea glorificado Dios: a que
“Cristo lo sea todo y en todos” (Col 3,11), a que,
establecido el Reino de Dios sobre la tierra, se pro-
cure al hombre la salvacién eterna.

»Este triunfo divino sobre los individuos y sobre
la sociedad universal, que se debe esperar que llegara,
no es otra cosa que la vuelta de los alejados de Dios
al mismo por Cristo, y a Este por medio de su Iglesia

»Que esto es lo que Nos hemos propuesto, lo
hemos declarado ya claramente en Nuestra primera
Carta Apostolica E supremi Apostolatus Cathedra y
varias otras veces. Hacia esta vuelta miramos con
confianza, a apresurarla se dirigen Nuestros pensa-
mientos y deseos, como a un puerto en el que se
aquieten aun las tempestades de la vida presente».

En ambos pasajes se habla de la vuelta de la
sociedad humana o universal a Cristo por su Iglesia,
en ambos se habla de un triunfo de Dios sobre la tierra,
en ambos se identifica el triunfo esperado con la vuelta
de la sociedad a Cristo en su Iglesia.

En 1913, una extraordinaria conmemoracion cen-
tenaria, la del edicto constantiniano de Milén, el afio
313, le dara ocasion de exponer mas claramente ain
este concepto de triunfo social de la Iglesia, recono-
cida publicamente como tal por las sociedades civiles.
El 8 de marzo de 1913, Pio X publica la Carta Apos-
télica Magni faustique, promulgando un jubileo uni-
versal en memoria de la paz dada por Constantino
Magno a la Iglesia. Dice en ella:

«Es justo y sumamente oportuno celebrar la pro-
mulgacién del Edicto de Mil4dn del Emperador Cons-
tantino Magno, que sigui6 de cerca a la victoria contra
Majencio, lograda con el glorioso estandarte de la
Cruz, y que, poniendo fin a las crueles persecuciones
contra los cristianos, les concedié aquella libertad
cuyo precio fue la Sangre del divino Redentor y de
los Martires. Entonces por fin la Iglesia obtuvo el
primero de los triunfos que siguen perpetuamente en
cualquier época a todas las persecuciones, y desde
aquel dia derramé siempre mayores beneficios sobre
la sociedad del género humano».

»Juzgando conveniente, en esta feliz ocasién en
que suceso tan egregio se conmemora, que se ruegue
a Dios, a la Virgen, su Madre, y a los demds Santos,
principalmente a los Apéstoles, para que todas las
naciones, instaurando la gloria y honor de la Iglesia,
vengan al seno de tan gran Madre, rechacen conforme
a sus fuerzas los errores con que sin prudencia los

enemigos de la fe tratan de entenebrecer su claridad,
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veneren con suma reverencia al Romano Pontifice y
miren en la religion catblica la defensa y sostén de
todas las cosas.

»Entonces se podra esperar que los hombres, fijos
de nuevo los ojos en la Cruz, venceran con esta sefial
de salvacién a los enemigos que odian el nombre
cristiano y las pasiones desenfrenadas del corazén».

Recuerda aqui el padre Igartua que en este bello
testimonio de san Pio X aparecen las huellas induda-
bles del célebre testimonio de Le6n XIII en la enci-
clica Annum Sacrum, cuando fijos los ojos en el mismo
gran suceso constantiniano, el gran Pontifice declaré
en el principio mismo del nuevo siglo que la nueva
seflal dada a la Iglesia era el Sagrado Corazén de
Jesucristo, abierto y con la Cruz entre un resplandor
de llamas.

La firme esperanza ecuménica:
enciclica Ad diem illud

El padre Igartua recuerda los pasajes fundamen-
tales de las tres grandes enciclicas: E Supremi, Com-
munium rerum y Ad diem illud, donde se aprecia
claramente la firmeza e iluminacién de la esperanza
de este admirable triunfo en la mente de san Pio X,
iluminada por la luz especial de Dios y por la reve-
lacién de le Escritura.

En 1903, en la Enciclica E supremi, donde ha
explicado ampliamente que la instauracién de todas
las cosas en Cristo consiste precisamente en la vuelta
de la sociedad humana como tal a Dios, en Cristo y
por su Iglesia, proclama con las mds firmes y seguras
palabras la certidumbre de obtener esta victoria en la
misma tierra, dando como razén de su certeza la palabra
de Dios en la Escritura:

Venia exponiendo la enciclica la apostasia de la
sociedad alejada de Dios, como ya lo hemos propues-
to. Y ante esa apostasia social universal, recuerda Pio
X, porque es palabra de Dios, que creemos con fe
cierta y lo esperamos asi, que el resultado final de esa
lucha social de la apostasia ha de ser una victoria de
Dios. Cosa que no puede dudar «nadie que tenga la
mente sana».

Ahora bien, en esta esperanza, afirmada con tanta
certidumbre por la rnisma palabra de Dios, cabria
pensar que sélo se trata de una victoria de Dios en el
juicio final, cuando Dios impondra por la fuerza de
su justicia a la sociedad el orden divino de sus leyes.
Sin embargo, el pensamiento de san Pio X cuando
proclama la certeza de la victoria divina, habla de una
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victoria de Dios sobre la apostasia de la sociedad por
la vuelta de ésta a Dios, y por eso exhorta a contribuir
con nuestras obras a acelerar esa victoria, y termina
declarando que la obra en que estamos empefiados es
la de la vuelta de la sociedad de los hombres a la
obediencia de la Iglesia.

«Todo esto, Venerables Hermanos, lo creemos y
esperamos con fe cierta. Pero esto no impide el que
cada uno por nuestra parte procuremos apresurar la
obra de Dios. Y esto, no solamente orando frecuen-
temente: “levantate, Sefior, no se envalentone el hom-
bre” (Sal 9,19), sino también, lo que interesa maés,
proclamando y defendiendo a la luz del dia el supremo
dominio de Dios sobre los hombres y demds seres
creados, de modo que su derecho de mandar sea
honrado religiosamente y obedecido por todos».

Asi pues, no cabe duda, la victoria cierta que
creemos y esperamos por la palabra de Dios, segilin
la expresa Pio X, consiste en la instauracién de todas
las cosas al fin en Cristo, pero todavia en la vida
mortal, puesto que se trata de la vuelta de la sociedad
humana a Dios por Cristo, de modo que todos honren
y obedezcan el derecho de mandar de Dios, y nuestro
trabajo consiste en contribuir con nuestra obras a esta
final instauracién del derecho de mandar de Dios y en
apresurar también su realizacién con nuestra ferviente
oracion.

Estas son aquellas esperanzas que Pio IX, en la
carta apostOlica Ineffabilis Deus, 8 de diciembre de
1854, anuncid solemnemente al pueblo cristiano en la
definicién de la Inmaculada: el triunfo de la Iglesia
y la vuelta de los extraviados y alejados a ella para
formar un solo rebafio y un solo pastor.

En la enciclica Ad diem illud, del 2 de febrero
1904, san Pio X manifiesta no soélo la firme certeza
del cumplimiento del triunfo de Cristo, sino su préxi-
ma realizacién:

«No negaremos que este deseo Nuestro se despier-
ta sobre todo porque, por una misteriosa (o secreta)
inspiracion, Nos parece que podemos asegurar que se
cumplirdn en breve aquellas grandes esperanzas que,
como fruto de la solemne definicién de la Concepcion
Inmaculada de 1a Madre de Dios, sin temeridad alguna
concibieron Nuestro Pio (IX) Predecesor y todos los
Obispos del mundo».

Segun el padre Igartua,' San Pio X, dirigiéndose
a toda la Iglesia,

1. IGarTUA, Juan Manuel: La esperanza ecuménica de la Iglesia,
Madrid, BAC, p. 275.

a) atribuye a Pio 1IX y a todos los obispos del
mundo esta esperanza;

b) la llama «la gran esperanza» o «las grandes
esperanzas», en plural;

c) manifiesta que siente una inspiraciéon de su
préximo cumplimienio;

d) declara que tal esperanza no es en modo alguno
temeraria o imprudente.

San Pio X estima que esta grandiosa esperanza lo
fue de toda la Iglesia, como consecuencia de la de-
finicién de la Inmaculada y que fue una esperanza
prudentemente concebida, como no podia ser menos
de decir si lo atribuia a la Iglesia, ya que ésta no podria
adquirir tal esperanza en tal momento, universalmen-
te, si no fuera bajo la accién del divino Espiritu.

Un poco mas adelante, en la citada enciclica, el
Papa se queja de los que desesperan ante la no rea-
lizacion de la esperanza formulada en la definicién:

«Esas esperanzas, en verdad, hay pocos que no se
lamenten de no haberlas visto realizadas hasta aqui y
que no tomen de Jeremias esta frase: Hemos esperado
paz, y no llega bien; tiempo de remedio, y viene el
espanto (Jer 8,15).

»Tantos y tan insignes beneficios concedidos por
Dios, por las piadosas solicitaciones de Marfa, durante
los cincuenta afios que van a cumplirse, ;no deben
hacernos esperar la salvacién para un tiempo mds
préximo de lo que habiamos creido? Tanto mas cuanto
que es una especie de ley de la divina Providencia,
segun la experiencia nos ensefia, que de los ultimos
esfuerzos del mal a la libertad no hubo jamas largo
espacio. Cerca estd su tiempo, no tardardn sus dias.
Porque se compadecerd el Sefior de Jacob y elegird
todavia algunos de Israel (Is 14,1). Por eso, con entera
confianza, Nos podemos esperar tener que exclamar
pronto: El Sefior ha hecho pedazos el cetro de los
impios. Toda la tierra estd en paz y silencio, se alegra
y regocija (Is 14,5.7).

»Pero si el quincuagésimo aniversario del acto
pontificio por el cual fue declarada sin mancha la
concepcién de Maria, debe provocar en el seno del
pueblo cristiano entusiastas arranques, hay, sobre todo,
una necesidad, expuesta en nuestras precedentes car-
tas enciclicas, es decir, restaurarlo todo en Jesucristo,
porque ;quién no tiene por sentado que no hay camino
mds seguro ni mds facil que Marfa, por donde los
hombres puedan llegar hasta Jesucristo y obtener por
Jesucristo aquella perfecta adopcién de los hijos que
los hace santos y sin mancha a los ojos de Dios?»

Si antes, en la E Supremi ha asegurado la certeza
de la esperanza, fundado en las palabras de la Escri-



tura sobre la majestad incontrastable de Dios y su
victoria, ahora las mismas esperanzas son aseveradas
como proximas por una secreta y misteriosa inspira-
cion sentida en su alma.

El Papa declara que este afio quincuagésimo de la
Inmaculada debe servir sobre todo para trabajar en
«instaurar todas las cosas en Cristo».

Porque la Virgen Maria es «el camino mds rdpido
para juntar a todos los hombres con Cristo y conse-
guir asi la adopcién de hijos santos e inrnaculados».
Y entonces, de manera profunda se exponen los motivos
de esta esperanza, puestos en la intima unidén existente
entre Cristo, Salvador del género humano, y Marfa,
Madre suya y de los hombres todos. Es una exposicion
auténtica del titulo que mdés tarde dard Pablo VI a
Maria de «Madre de la Iglesia».

Prosigue a continuacién oponiendo el dogma de la
Inmaculada como remedio a los males del mundo
actual, por su relacion con el pecado original, contra
el racionalismo, materialismo y anarquia de su tiem-
po. Y termina anunciando el Jubileo extraordinario
para 1904.

Por otra parte, en la Enciclica Communium rerum
de 1909, confirma Pio X nuevamente las esperanzas
de la Iglesia. Es la tercera vez en enciclicas de su
Pontificado y siempre en relacién con la universal
instauracién en Cristo:

«Este triunfo divino sobre los individuos y sobre
la sociedad universal, que se debe esperar que llegara,
no es otra cosa que la vuelta de los alejados de Dios
al mismo Cristo, y a Este por medio de su Iglesia».

Parece que queda patente la clara y firme esperan-
za de Pio X en el retorno del mundo a Cristo y a su
Iglesia, de manera universal, antes del fin del mundo,
esperanza que confirma la de Pio 1X y esperanza que
se basa en la Escritura y es acentuada en la inspiracion
personal del Santo Pontifice.

El Papa San Pio X, para su gran empefio, tomé
como modelos, y los propuso asi en Enciclicas gene-
rales, a los grandes Santos reformadores de la Iglesia
de Dios, y sobre todo a la Virgen Maria, a quien
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dedicé siempre una singular ternura.

«Apresure benignamente Dios, que es rico en
misericordia, esta instauraciéon de la humanidad en
Cristo Jesis: porque no es obra del que quiere, ni del
que corre, sino del Dios que se apiada: y nosotros,
V.H., piddmoslo con espiritu de humildad (Dan 3,39),
con oraciones ardientes y diarias por los méritos de
Jesucristo, y aprovechemos la intercesién siempre
dispuesta de la Madre de Dios».
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EL PENSAMIENTO DE SANTO TOMAS DE
AQUINO PARA EL HOMBRE DE HOY

El pasado 6 de marzo, en conmemoracién del patro-
cinio de santo Tomds de Aquino y organizada por la seccién
de Barcelona de la Sociedad Internacional Tomds de
Aquino, el Instituto Filoséfico de la Balmesiana y la
editorial EDICEP, tuvo lugar en el salén de actos de la
Balmesiana una importante y concurridisima sesién aca-
démica. Bajo la presidencia del Emmo. y Rvdmo. Sefor
Don Ricard Maria Cardenal Carles Gordé, arzobispo de
Barcelona, se inici6 con la conferencia El pensamiento de
santo Tomds de Aquino para el hombre de hoy, dictada
por el profesor doctor Francisco Canals Vidal, miembro
de la Pontificia Academia Romana de Santo Tomas y
vicepresidente primero de la SITA, con motivo de la
publicacién del primer tomo de la obra de igual titulo.

Comenzd por referirse a este primer volumen, titu-
lado El hombre en cuerpo y alma, y a sus tres temas
generales, el cuerpo, el alma y la persona, presentados
en tres tratados, que constituyen este libro de casi un
millar de paginas y cuyos autores son respectivamente
Abelardo Lobato, Armando Segura y Eudaldo Forment.
El primero es ademads director y coordinador de la obra
completa y autor del prélogo general y de una extensa
introduccién dedicada a las antropologias de nuestro
tiempo y a la antropologia de santo Tomds, que muestra
como esta dltima responde a sus interrogantes al recurrir
a la metafisica y estar abierta a la teologia.

Después el doctor Canals indicé que Juan Pablo 11,
en el discurso de clausura del VIII Congresso Tomistico
Internazionale, celebrado en Roma en septiembre de
1980, no solamente recordé que Paulo VI, en su carta
Lumen Ecclesiae, habia dicho que santo Tomas era el
«Doctor comiin de la Iglesia» sino que también lo habia
proclamado «Doctor de la humanidad». El siguiente
congreso internacional de la Pontificia Accademia di S.
Tommaso, celebrado diez afios mds tarde, estuvo pre-
cisamente dedicado a este titulo, que le habia conferido
el Papa. Santo Tomas de Aquino es el maestro de todos,
de toda la humanidad, porque esclarece y profundiza la
concepcién del hombre y de sunaturaleza, concibiéndola
como entidad substancial de cuerpo y alma, que en su
individualidad y distincién expresa lanocién de persona.

El mensaje de santo Tomas —dijo entre otras cosas
el doctor Canals—, actual, por su validez y necesidad,

Eudaldo Forment

para nuestro tiempo, que integra todo el patrimonio
filosofico perenne, estd al servicio de lalglesia. Lateologia
no ensefia el magisterio de la Iglesia, sino que, por el
contrario, se apoya en las verdades creidas y ensefiadas
por el Papa y los obispos, a quienes estd confiada la misién
de ensefiar y que poseen la asistencia divina. Glosando el
testamento intelectual de Joseph Maréchal, insistié ademas
en la conveniencia de leer constantemente a santo Tomaés.
Estanuevaobra,en suexposicién sisteméticade loesencial
de su pensamiento, con referencia a lasituacién actual, serd
una buena gufa; y, en la seleccién de textos traducidos,
un medio fécil de acceso a éL

En la intervencidn siguiente, del doctor don Juan
Eduardo Schenk, director general de EDICEP, se insistié
en este cardcter de difusion del libro. La editorial, que
tiene su sede en Valencia, Santo Domingo y México,
ha pretendido con este proyecto hacer llegar al hombre
culto medio una doctrina, que muchas veces sélo estd
a disposicion de los especialistas, y ello con un lenguaje
actual y dando respuestas a sus problemas mas impor-
tantes e ineludibles. Toda su labor editorial, en favor
de la cultura catélica —explicé don Juan—, es obra del
Instituto secular femenino Lumen Christi, cuya finalidad
es servir a la causa de la inculturacién del evangelio,
por medio de la difusién de la doctrina catélica. Santo
Tomads, afiadid, tiene mucho que decir a un mundo como
el nuestro, que ha perdido el sentido y carece de fun-
damentos. De ahi que, con la directora de publicaciones,
dofia Pilar Taroncher, pusieran en marcha la «grandiosa
empresa» de presentar el pensamiento del Aquinate al
hombre de hoy, que tanto le urge.

El Rvdo. P. Pedro Suiier, S.L, director general de
Balmesiana, expresé su gozo, en nombre de esta cono-
cida institucién barcelonesa, por haber apoyado y co-
laborado en este proyecto, que se adecua completamente
asu finalidad esencial, lade promoverlaculturareligiosa
superior. También, por la presencia, que honra a Bal-
mesiana, de D. Ricard Maria Carles, cardenal arzobispo
de Barcelona.

En nombre de los autores, fray Abelardo Lobato,
O.P., director de toda la obra, dio las gracias a todos
los colaboradores, a los editores, al profesor Canals, al
padre Sufier y al sefior Cardenal, asi como a los nume-



rosos asistentes al acto, muchos de ellos jévenes. Con-
fes6 que las directrices basicas en la realizacién de este
proyecto, que tan espléndidamente EDICEP ha sido
capaz de materializar en el libro que se estaba presen-
tando, que santo Tomas se merecia y que nuestro mundo
necesita habian sido tres. En primer lugar, se habia
procurado llevar las riquezas del pensamiento del
Aquinate al hombre de finales del siglo xx, con un
lenguaje que le fuera accesible, que pudiera entenderlo
y hacerlo suyo. El intento era de difusion, de irradiacién
del legado de santo Tomds. Un segundo, y no menos
importante, habia sido el de dar la respuesta a la crisis
cultural que se estd padeciendo. La ética y la religion
parece que se hayan eclipsado; es preciso que vuelva
a brillar la luz y que se difunda su calor acogedor. Santo
Tomas ayudard decisivamente a ello. La tercera idea,
siempre presente y facil de realizar, ha consistido en
dialogar con el pensamiento contemporaneo. Este dia-
logo no ha sido ecléctico, ni ha llevado a ningin tipo
de reduccionismo, sino que ha servido para continuar
avanzando en la verdad y para ayudar a los estancados
en el error.

Como ha escrito Lobato, en el prélogo. «Esta obra
propone al lector un largo y atractivo itinerario cultural
en compaiifa de santo Tomas de Aquino. Se trata de una
comprension de su pensamiento y de una cierta incul-
turacién en el presente [...] El itinerario se hace en vistas
a un mutuo encuentro: Tomads se aproxima al horizonte
de la cultura actual, nosotros nos disponemos a entrar
en el suyo: esta fusién de horizontes ayuda a que
podamos seguir caminando hacia la meta por senderos
que llevan a la verdad».

Se dice mas adelante, en el mismo lugar, que: «Por
el cardcter radical del tema del hombre de nuestro tiempo
la obra lo toma como punto de partida y realiza un triple
itinerario con Tomds de Aquino: antropolégico, teold-
gico y cristolégico. Asi abraza los temas centrales de
la cultura cristiana en los cuales Tomas de Aquino es
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maestro del bien pensar. El primer volumen es una
reflexidon en torno al hombre; el segundo analiza la
relacion del hombre con Dios; el tercero estudia el
encuentro del hombre con Dios en Jesucristo». En la
preparacién de estos dos voliimenes, que aparecerdn
durante este mismo afio, han intervenido: Victorino
Rodriguez, O.P.; José M? Artola, O.P.; Abelardo Esca-
llada, O.P.; Daniel Ols, O.P.; Armando Bandera, O.P.;
y Vicente Cudeiro, O.P.

En su discurso de clausura, el cardenal Carles,
ademds de manifestar que se estaba celebrando un acto
académico muy importante —intelectual y cordialmen-
te—, y su satisfaccién por estar en la Balmesiana, que
dirige el padre jesuita Pedro Suiler, felicité al doctor
Schenk, antiguo compaiiero suyo de estudios, por la
publicacion de El pensamiento de santo Tomds de
Aquino para el hombre de hoy. Confesé que el problema
de la inculturacién le preocupa enormemente. Debe
encontrarse la estrategia adecuada para que el evangelio
penetre y vivifique la cultura, que evite el gran peligro
de desnaturalizarlo, porque entonces dejarfa de sanar,
de ser luz. Para hacerlo comprensible y aceptable al
hombre de nuestros dias, como indicé el doctor Canals
en su conferencia, la inculturacion de santo Tomas es
un medio seguro.

Afiadié monsefior Carles que la obra representa un
esfuerzo admirable, que ha dado muy buenos resultados,
por lo que felicitaba a los profesores Lobato, Segura y
Forment, y al profesor Schenk que, en sus palabras, habia
manifestado su loable intencién de ir trayendo a nuestro
mundo de hoy lo que le limpia y le sana. Hay que ir
fecunddndole con los rios caudalosos, que son los
autores cat6licos de siempre. Sus aguas potentes, claras
y fecundas deben llegar a todos, sobre todo a los que
no tienen tiempo o preparacion o capacidad para llegar
aestosrios. Ellibro que se presentaes, porello, unregalo
para la cultura actual, un regalo para creyentes y no
creyentes.
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SANTO TOMAS, DOCTOR PROPIO DE LA
COMPANIA DE JESUS

En las Letras apost6licas Gravissime nos (30 de
diciembre de 1892), Leén XIII mandaba «que Santo
Tomas fuese tenido como el Doctor propio de la Com-
pafifa de Jesis». Asi en la teologia como en la filo-
sofia, debian orientarse los Jesuitas por su magisterio
para la buisqueda de la posible y conveniente unidad
de la doctrina.

Aludiendo a un acuerdo de la Congregacién Ge-
neral XXIII, reunida en el afio 1883, (decreto 15°)
decia Ledn XIII en el documento citado:

«Tengan en gran estima y consulten con diligencia
a aquellos probados y eximios doctores de la Com-
paiiia, cuya alabanza estd en la Iglesia... Pero hay que
precaverse de que el prestigio de que gozan tan exi-
mios autores..., venga a ser obstaculo a la unidad de
la doctrina; ésta en modo alguno ha de esperarse, a
no ser que los discipulos de la Compaiifa se adhieran
a un solo autor, aquel ya probado, y inicamente acerca
del cual ha sido ordenado: que sigan a Santo Tomas
y le tengan como su Doctor propio».

En ocasién del centenario del documento de Le6n
X111, Bertrand de Margerie, S.1., estudié documenta-
damente el sentido y la actual vigencia de aquellas
normas pontificias, apoyadas en las orientaciones que
el propio san Ignacio dio a la Orden por él fundada
al servicio de la Iglesia (véase el trabajo de Bertrand
de Margerie en Doctor Communis, num. 45, 1992).

La actual situacién de los estudios teoldgicos y
filos6ficos en el mundo catélico parecen aconsejar
una ratificacién de aquellas normas y orientaciones,
ordenada a la mas activa y fecunda participacién de
la Compaiiia de Jesus en la tarea de una «nueva evan-
gelizacién» a que urgen las necesidades de nuestro
tiempo.

A la vigencia perenne de la normativa confirmada
por Leén XIII en 1892, y a las razones expresadas en
lo dispuesto en las Constituciones y en los decretos
anteriores o posteriores a aquel documento, viene a
afladirse la conveniencia de asumir las orientaciones
y directivas dadas por el Concilio Vaticano II sobre
la autoridad doctrinal de Santo Tomdas de Aquino.

En el Decreto Optatam totius sobre la formacién
sacerdotal, y al tratar de la vertiente «especulativa»
de la teologia dogmatica, se propone como Maestro

a Santo Tomds en la tarea de «ilustrar cuanto mas
integramente sea posible los misterios de la salvacién,
penetrarlos mds intimamente y descubrir su conexién»
(num. 16).

En la declaracién Gravissimum educationis, sobre
la educacién cristiana se formula la voluntad de la
Iglesia de que en las escuelas superiores, en especial
en las Universidades y Facultades, los estudios se
organicen «de modo que cada disciplina se cultive
seglin sus propios principios, sus propios métodos y
la propia libertad de investigacién cientifica, a fin de
que cada dia sea mds profunda la comprension que de
ella se alcance y, teniendo en cuenta con esmero las
investigacién mds recientes del progreso contempora-
neo, se perciba con profundidad mayor cémo la razén
y la fe tienden a la misma verdad, siguiendo los pasos
de los Doctores de la Iglesia, principalmente de Santo
Tomads de Aquino» (num. 10).

Es manifiesta la congruencia que estas disposicio-
nes de validez universal tienen para el servicio carac-
teristico a que estd llamada la Compaiiia de Jesis, por
el propio carisma fundacional de san Ignacio de Lo-
yola, el espiritu de los Ejercicios espirituales, y la
voluntad explicita y reiterada de los Sumos Pontifices.

Al atreverme a expresar estas consideraciones y
deseos, en los que coinciden sin duda cuantos sienten
amor a la Orden fundada por san Ignacio, no quiero
ocultar que, en mi motivacion personal e intima, surgen
de la experiencia de la fructificacién fecunda del ma-
gisterio tomista que, en lo filoséfico y en lo teol6gico,
ejerci6 el padre Ramoén Orlandis Despuig, S.I. (véase
Eudaldo Forment: «El magisterio tomista del Padre
Orlandis, Apéstol del Corazén de Jesiis» en Doctor
Communis, nums. 47 y 48, 1994).

Con humilde fervor consagro estos deseos al amor
misericordioso del Corazén de Jesis, a Maria Reina
de la Compaiiia de Jesus, y al Patriarca San José, bajo
cuyo patrocinio se puso desde los primeros afios del
presente siglo.

Barcelona, en la conmemoracién de san Claudio
la Colombiére, 15 de febrero de 1995.

Francisco Canals Vidal
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RAMON ORLANDIS I DESPUIG, S.L.:
DIOS, FAMILIA Y POESIA (II)

El ambiente espiritual de la familia

Los Orlandis vivieron generalmente de acuerdo con
unos principios religiosos que respondian a una forma-
cién profunda nacida en el circulo familiar que posibilitd
unos ideales politicos idéneos para el desarrollo de la
sociedad segtin el ideal cristiano.

El respeto que se profeso a la religion llevé implicita
una consideracion hacia los valores cientificos y aun k-
terarios. Esto fue una realidad en los Orlandis Maroto y
en los Orlandis Despuig. En esta tltima surge la figura
de Pere, el hermano mayor del padre Ramon, autor de una
obra literaria reducida, pero de alto valor cualitativo, que
estd muy vinculada a las poesias que aqui estudiamos.

La obra de Pere Orlandis i Despuig

El hijo primogénito de los Orlandis i Despuig nacié
alrededor de 1864 en Palma y muri6 en Salamanca el 12
de noviembre de 1897. Estudi6 el bachillerato en Letras
en el Instituto balear, ubicado entonces en el colegio y
convento de Nuestra Sefiora de Monti-Sion en Palma de
Mallorca, junto con Miquel dels Sants Oliver, que después
destac6 en el campo del periodismo.' Hombre de clara
vocacién literaria, lector profundo y buen conocedor de
las grandes creaciones literarias, cultivé la poesia, publi-
candose (1898) un volumen pulcramente editado que
comprende sus doce composiciones conocidas, a més de
tres escritos elaborados en ocasién de su muerte por don
Miquel Costa i Llobera (Complanta, 1897), el poeta don
Tomas Forteza y don Antoni Maria Alcover, todo ello
precedido por un prélogo de don Miquel dels Sants Oliver.?

1. Agil escritor mallorquin, director de La Vanguardia y autor
de libros histéricos y de la época en que vivié (1864-1920) como
Treinta afios de provincia. Fue también poeta y agudo conocedor
de las costumbres de Mallorca, conocimientos que plasmé en
variados escritos como L’ Hostal de la Bolla (Véase Obres cata-
lanes, 1948).

2. Don Antoni M. Alcover fue el creador del Diccionari
catala-valencia-balear.

Miguel Ferrer Florez

Pere Orlandis i Despuig

Pere Orlandis tenia un caricter delicado, de gran
sensibilidad poética, y un temperamento sencillo, casi
infantil en alguno de sus aspectos. Su exquisita educa-
cién, su humildad y la infima valoracién que tenfa de
si mismo le llevaron a considerar su obra como algo
intrascendente. Acudia a las tertulias literarias que se
celebraban en casa del poeta don Joan Alcover, en su
casa de la calle de San Alonso y alli se atrevié a leer
algunas de sus composiciones autorizando que se pu-
blicara algunas de sus poesias.

Fue un hombre de personalidad definida y que ejercié
durante su existencia lo que ahora se llama «unidad de
vida». Identificado con la concepcién integra de su fe
cristiana, este pensamiento le condujo a profesar poli-
ticamente el ideal carlista mds que integrista, pues
cuadraba mejor con la tradicién familiar. En estas
condiciones surge ademds su vocacion literaria, que se
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traduce en una obra enmarcada en el posromanticismo,
caracterizada por tres notas propias: su delicado lirismo,
la vivencia y experiencia de un amor contrariado y su
entrega definitivaa Dios. La sutilidad de su pensamiento
se manifiesta en un lenguaje exquisito y un cuidado
1éxico que le revelan como conocedor agudo de lalengua
catalana. De su obra interesa mencionar aqui las poesias
que de una forma u otra tratan la caducidad y vanidad
del mundo presente, la desilusién y desencanto ante la
vida junto a las dispersas alusiones a Dios. En realidad,
estos sentimientos estan en toda su obra, incluso en dos
composiciones de tema medieval, tan preferido por los
romanticos. Destaca su visién melancélica del mundo
(Pobre cor, L’ aucell catiu), el desencanto ante la vida
(Flor marcida, Fredor de cor) y el amor contrariado
(Flors). Este conjunto de vivencias le dirigen hacia Dios,
lo que se manifiesta en escasos pero sentidos versos de
hondo significado religioso:

No trobant conhort p’el mén

al cel axiqui la vista;

i 0 Déu meu! des de llavors

mai m’ha faltat companyia. (Flors, II).

La obra poética de Ramon Orlandis i Despuig

La obra poética de Ramon Orlandis que vamos a
considerar completa el conocimiento de su rica perso-
nalidad y afiade una nota interesante al caracter de este
hombre singular. Se trata de una obra verdaderamente
reducida, ya que afecta a cinco composiciones poéticas
escritas en su juventud, que aparecen en un manuscrito
elaborado por su hermano Pere.’

Nota bibliografica

Las poesias figuran en una fotocopia depositada en
la Biblioteca Bartolomé March Servera de Palma de
Mallorca y el documento comprende veinte folios.* Se
trata de una copia de composiciones poéticas efectuada
por su hermano Pere. El primer folio contiene la foto-
copia de una carta dirigida por Pere Orlandis a su amigo
Joseph Cirera i Mas d’es Pla del Rey que contiene

3. Ignoramos si el padre Ramon Orlandis i Despuig es autor
de otras obras poéticas.

4. El manuscrito esta registrado en los fondos de la Biblioteca
Bartolomé March Servera de Palma con el nimero 24.962; sig-
natura: fol. 187 (31).
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Mossén Costa i Llobera, pvre.

detalles muy interesantes. He aqui su transcripcién:®
«Benvolgut amich: Na Catalina jermana teva va dir
dsatia Magdalena,®que desitje lletiralgunas cosas qu’he
fetes darrerament y que les diuen poesias 4 falta d’altre
nom que posarhi. Les he copiades y les t’envii perque
un costipadot farest que regularment me costard du un
vejigd’ no me permet posi els peus 4 n'es carré. Les
poesies d’en Ramon jerma meu® si que demostren
condicions de poeta de bon de veres.
»Posa’m 4 n’es peus de sa tia y de na Catalina y
mana a ton amich.
Pere Orlandis»

5. Se conserva la ortografia original.

6. Se trata de dofia Magdalena Despuig i Troncoso, hermana
de su madre, a la que profesaba un gran carifio. Cuando Pere
Orlandis enfermé gravemente en Salamanca, dofia Magdalena,
junto con el hermano del poeta, Joan, se desplazaron hasta aquella
ciudad, a la que llegaron el 10 de noviembre. Pere adn vivia y
se alegré extraordinariamente al verles.

7. Es decir, un vegigatorio, emplasto o parche de cantdridas
que se usaba para aliviar los catarros en tiempos antiguos. Esta
palabra se escribe actualmente veixigant.

8. El padre Ramon Orlandis i Despuig, S.I.



En el manuscrito aparecen, pues, algunas poesias de
Pere; en total, seis, algunas de ellas sélo en forma
fragmentaria. Se intercalan ademds las cinco poesias de
Ramon, sin que haya establecido, al parecer, orden
alguno. Algunas de las composiciones de Ramoén care-
cen de titulo. He aquf la relacién por el orden en que
van insertas en el manuscrito:’

1. Vols me dir ti la doncella... (sin titulo) (f. 5)

2. A la finestra (f. 13-14)

3. Mostram ton cor poncella mitx oberta... (sin
titulo) (f. 15-16)

4. A mon jerma'n Pere (f. 17-19)

5. Vora mar (f. 19-20)

Las cinco poesias fueron escritas antes de 1897 por
lo menos, o eneste mismo afio antes del mes de noviembre,
ya que en este mes murié Pere, el autor de la copia, en
Salamanca. Ademas, en este aflo Ramon cumplié6 24 afios;
como al parecer entré en la Compafiia a los 22, las poesias
probablemente fueron escritas antes de 1895 o durante el
mismo. Confirma esta opinién, como se verd después, la
tematica tratada, que parece revelar el ideal de un alma
insatisfecha con los valores del mundo y que desea vivir
en toda su intensidad la vocacién religiosa que anida en
su corazén. Son, pues, poesias primerizas aunque mani-
fiestan gran madurez de fondo.

La forma poética de Ramon Orlandis, S.I.

La obra poética del padre Orlandis guarda una gran
similitud con la de su hermano Pere, en su delicado
lenguaje, en sus formas de expresion e incluso en la
belleza de las metiforas. Es curioso consignar el valor
que en la obra poética de cada uno de ellos se da
especialmente al paisaje y las grandes concomitancias
que existen entre ambas creaciones literarias.

El paisaje

La reducida obra del padre Ramon Orlandis aqui
comentada estd vinculada de modo especial con el
paisaje geografico y de modo mas directo en las poesias
tituladas A la finestra, Mostram ton cor poncella mitx
oberta... y Vora mar.

9. Asignamos a cada poesia o texto un nimero de orden que
corresponde a la relacién que aparece en el manuscrito.
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Las alusiones que hace de orden geografico, el mar,
el paisaje llano, la contemplacién de la boveda celeste
en toda su amplitud permiten o dan pie a pensar que
fueron inspirados en el paisaje que se observa desde una
finca que pertenecia a la familia Orlandis, Sa Punta,
situada en el término municipal de Sant Lloreng des
Cardessar, en la isla de Mallorca.

La familia Orlandis posefa una gran hacienda que
se concretaba en la propiedad de tierras situadas al este
de Mallorca, en una zona situada entre Cala Millor al
norte y S’Illot al sur. La costa forma una especie de
peninsula, hoy llamada Sa Punta de n’ Amer, que antes
era conocida con el nombre de Sa Punta d’en Orlandis.
Los Orlandis Despuig poseian la possessié (predio o
finca grande) llamada Sa Punta, en la que residian
temporadas largas, sobre todo en verano.'°El paisaje que
integraba la finca nos lo describe Pare Orlandis con
precision: «Possessid que té cloves d’ametllers, tanques
de figueral, turons y pinarets ensa y enlla, plajes arenoses
y alegrivoles, recons fruyters y arrecerats; pero no les
aspres serralades desd’hont els puigs de Galatzé y
Massanella, si encare mes alts, no causan ja’espant com
vist de la planura [donde se halla sa Punta], sino que
en contemplarlos, inspiran I’afecte de germans majors,
o la tranquila veneaci6 de pare».!

Eneste paisaje 1lano con un fondoen el que se destaca
el azul del Mediterraneo, facilmente ribeteado junto al
mar por playas de arena finitima, la serenidad poética
de aquellos espiritus selectos que fueron Pere y su
hermano Ramon permitié 1a creacién de versos llenos
de contenido que por sendas diversas en uno y otro
expresaron el camino hacia Dios.

La forma literaria

El aspecto literario de las poesias del padre Ramon
Orlandis ofrece 16gicamente ciertas notas caracteristicas
que seran examinadas al considerar las cuestiones si-
guientes: vocabulario, recursos poéticos y métrica uti-
lizada.

Elvocabulario del padre Ramon Orlandis estd dotado
de gran fuerza expresiva hasta tal intensidad que resul-

10. Pere Orlandis, su hermano, escribié una carta a su amigo
Miquel dels Sants Oliver en un homenaje rendido al ilustre po-
ligrafo balear don José M? Quadrado que tiene un contenido poético
importante. En ella dice textualmente: «Y es que jo som un poeta
del pia, un poeta de marina com la possessié des d’hont escrich
[sic]». («Carta», en OrLANDIS, Pere: Poesies, 1897, p. 74).

11. Véase obra anterior, p. 74.
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taria dificil alcanzar un grado mads alto en este aspecto.
Llama la atencién el vigor que atribuye a la expresioén
de un sentimiento por medio de los diminutivos: «anellet
d’or» (como simbolo de todo su mundo infantil), «au-
cellet cantor de la bosciria» (la pequefiez: debilidad del
pijaro frente al poder tenebroso que representa el subs-
tantivo boscuria); «L’embatol» (céfiro o aura). En
general, el vocabulario es tierno y afectivo; algunas
veces, cuando lo requiere el concepto que se expresa,
es sereno y majestuoso como el aplicado al referirse a
Dios, o de gran belleza evocadora cuando alude a la
naturalcza. Sicmpre justo y adecuado al valor poético
que se da la idea o pensamiento.

Los recursos poéticos son de gran belleza: en la
primera de sus poesias atina perfectamente el encanto
femenino con la ilusién juvenil. Contrapone «Donzella
de I’encant» a «anellet d’or». En otras ocasiones usa
expresiones de gran contenido poético: «L.a volta blava»
(la béveda celeste) «volar damunt el vent» (sensacién
de sutilidad y ligereza del espiritu) «<inmenses alimares
la fantasia hi veu»,'? «magnifiques joguines» (juguetes
que implicitan acaso un artificio humano mas compli-
cado y por tanto fruto del célculo racional), «<ombrivola
invernada» (rigidez del invierno). Los recursos poéticos
a veces son de sorprendente poder creativo. Recorde-
mos, al efecto, el conseguido a base de color azul;

Blava es la mar que transparent oretja
blau es lo cel fondal de llum clarissim,
llunadanya se perd dins la blavura

una veleta blanca (Vora mar, estr. 1).

Véase este otro elaborado con la idea del aire:

Cor meu anyoradis com la satjeta

cuan sortida de ’arc encara vola

vers |’aucellet cantor de la boscuria

s’ha de aturar en ’ayre (Vora mar, estr. 5).

En otros casos se vale de términos evocadores de
sus mdas intimos sentimientos: «El degotis d’un cor es

12. En Palma se da el nombre de alimara hasta los tiempos
presentes a cada una de las luces, generalmente una vela, que
puesta en el interior de una tulipa adornaba balcones y miradores
en algunas fiestas religiosas; modernamente se montaban el 7 y
el 8 diciembre en honor de la Purisima. En el Diccionari catala-
valencia-balear esta acepcién concreta no se inserta, sino la que
equivale a luminaria (acepcién segunda, sin duda correcta) que
en cierta forma podria comprender el significado que el pueblo
le ha dado en los tiempos modernos.

De un retrato del Padre Orlandis joven

la tristesa», «lo tristissim arenal de la vida» (que implicita
la monotonia del paisaje desértico a través del término
arena, o por lo menos mondtono y sin vida). O

Baix la plutja mortal d’acer y ferro,
com dormird’l guerre en llit de plomes?

en donde acude a contrastar fuertemente las ideas,
recurso poético muy caro al padre Orlandis. La vincu-
lacion a la geografia local se muestra bien patente en
estos versos:

En la platja arenosa que sols vesten
salvatges cards i lliris de garriga (Vora mar, estr. 2).

13. En la Punta de n’ Amer o d’en Orlandis, entre las playas de
s’Hllot al sur y cala Millor al norte, aproximadamente, se extiende
una zona de bosques donde se encuentran con frecuencia estas
plantas. Probablemente el autor se refiere al lliri bort (Iris foetidis-
sima) o acaso al lliri de mar (Pancratium maritimum) que a veces
es llamado lliri de platja; probablemente se refiere al primero de los
citados. Respecto al card en Mallorca se encuentran muchas varie-
dades. Aqui se debe referir al card mari (Eringyum maritimum). Por
otra parte, es muy probable que esta zona de bosque inspirara el
paisaje vivido en La cassada y en Lo page cavaller, composiciones
de su hermano Pere.



En cuando a la métrica destaca el ritmo de gran
belleza usado en los versos, a su vez dotados de una
rima en la que predominan dos tendencias claramente
manifiestas. Por una parte, el uso del endecasilabo, como
sucede en la composicién que empieza «Mostrem ton
cor poncella mitx oberta...», en A mon jerma'n Pere y
en Vora mar. Por otra parte, el verso de pie quebrado
que introduce en las poesias tituladas A la finestra, Vora
mar y en la citada antes Mostrem ton cor poncella mitx
oberta... valiéndose en parte de los endecasilabos.!

Respecto a la ortografia hay que sefialar la incorrec-
cién e incluso a veces su imprecisién, pues usa grafias
diferentes para un mismo término. La razén estriba en
que la fecha de composicion de estas poesias correspon-
de a una época en la que no rigen un conjunto de normas
unificadas y en la que se debatian formas diferentes que
fueron objeto de intensas polémicas. En esta publicacién
hemos preferido conservar la ortografia usada por estos
poetas para apreciar mejor ciertas formas cuyas nece-
sarias modificaciones suponian desvirtuar algo su sen-
tido pristino.

El contenido ideoldgico

La reducida obra poética de Orlandis objeto de
nuestro comentario comprende un conjunto de cuatro
alegorias que tiene como punto esencial las ideas que
explican la vocacién del padre Orlandis y su sentido
cifrada en el desengafio del mundo, consideracién de
su vanidad y contemplacién de la obra de Dios.

El examen de estas cuatro alegorias permite valorar
el efecto que produjo en su ser la consideracién de Dios
y la creacién. Esta idea ayuda a comprender cémo el
padre Orlandis en la gestacién de su obra procur$ que

14. Las combinaciones métricas usadas por Ramon Orlandis
son las siguientes:

Vols me dir ti la donzella...: verso libre.

A la finestra: Combinacién métrica de las estrofas: 14 A, 14
B,14A 14 A, 7h.

Mostrem ton cor poncella mitx oberta... Combinacién métrica
de las esrofas: 11 A, 11 B, 11 C, 6 b.

A mon jerma’n Pere. Combinacién métrica de las estrofas:
11 A, 11 B, 11 A, 11 B.

Vora mar. Combinacién métrica usada en las estrofas: 11, 11,
11, 7.

Es curioso que Costa i Llobera usara esta misma estrofa por
lo menos en lo que se refiere al nimero de silabas de cada verso
en las composiciones A Cabanyes (1904-1905), Entrada d’ hivern
(1906) y Comiat, también escrita en 1906. Las poesias de Orlan-
dis, como se sabe, son anteriores.
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la misma fuera comprendida y vivida por el hombre a
través del hecho mayor y mas trascendente de la historia:
la redencién del género humano por Jesucristo y el
consiguiente establecimiento de su reino.

Procediendo ordenadamente en el origen y gestacion
del pensamiento de Orlandis se examinaran las distintas
composiciones segin un orden —Ilo ignoramos— que
podria ser distinto al usado en la reproduccién de los
textos que, naturalmente, es el mismo que aparece en
el manuscrito estudiado.

La idea del desengafio en esta vida terrena y la
consiguiente vanidad del mundo viene expresada en las
poesias Vols me dir tii la donzella y la que comienza
«Mostrem ton cor poncella mitx oberta...».

La primera constituye una bella alegoria mediante
un ingenioso y sobre todo delicado didlogo entre una
doncella y su amante. La doncella parece ser la repre-
sentacién alegérica de la belleza del mundo y el anillo
(«anellet d’or»), el corazén que el hombre le entrega
con ilusién. El corazén representado en el anillo com-
prenderia toda la concepcién de lo bello del mundo, que
lo ha recibido de su madre y guardado celosamente, y
constituye el tnico amor o recuerdo que tiene de esta
vida y lo pierde por la atencién dedicada a los encantos
del mundo. Ello produce el ambiente de tristeza o
melancolia y en realidad de soledad, que es la que invade
al hombre al percatarse de la frustracién producida por
la pérdida de la vida terrena y de su entorno.

Lasegunda viene expresada en la poesia que comien-
za «Mostrem ton cor poncella mitx oberta...». Estd con-
cebida sobre el ciclo estacional del afio de un modo tan
bello como feliz: empieza por un canto a la vida que
se inicia manifestando el continuo devenir en términos
propios de la primavera a la que alude sin nombrar
(«poncella», «lavida se renova», «ara’s baden les flors»)
como también las ilusiones en el hombre que siempre
perduraran.

La segunda parte estd basada en el verano que recrea
aunque agosta los frutos de la naturaleza a pesar de la
seguridad que ofrece la luminosa claridad del dia o la
didfana serenidad de la noche. La «maror» (agitacién
del espiritu del hombre)'* hace acto de presencia a pesar
de que el hombre viva su plenitud bioldgica.

Después considera las calamidades y desgracias que
son anunciadas por las perturbaciones fisicas que el
otofio trae consigo («lo cel m’ho avisa amb niivols de
tardor encapotat»).

15. Véase la segunda acepcién de maror en el Diccionari
catala-valencia-balear.
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Y llega el invierno, la cuarta etapa de esta bella
alegoria, imagen clara de la desilusién, del fin de la vida
cuando «la vida se dorm esmorteida». Con todo y atin
contando con la «<ombrivola invernada», Dios da la luz
de su gracia al hombre en el misterio de la noche de
Navidad, luz que inunda el alma del poeta.'®

Las alegorias comentadas representan la vanidad del
mundo, el desengafio, lo transitorio de la vida humana
y su final seguro e irremediable, pero en la dltima anida
ya la esperanza con la venida de Jesucristo al mundo.
Es el optimismo que siempre tiene el pensamiento y el
mensaje del padre Orlandis, que luego en la madurez
de su vida refrendara con oportunos razonamientos
teoldgicos.

Las alegorias tercera y cuarta sitian al hombre en
un estrato diferente y en una 6rbita en la que comprende
y aprehende el mensaje de Dios que se halla «escrito»
en la naturaleza. Su sabia lectura le conduce al cono-
cimiento de la esencia divina y a su contemplacioén, lo
que constituye precisamente colmar la felicidad que el
Creador ha puesto en el corazén humano.

La tercera alegoria la expresa Orlandis en la poesia
que lleva por titulo «A la finestra». Se nos antoja que
debié de ser concebida y acaso escrita contemplando
el bello paisaje, de oteros, bosquecillos y llanuras limi-
tadas en el fondo por el Mediterrdneo que se extiende
en la possessioé de Sa Punta a la que antes ya se ha hecho
referencia. En la poesia se distinguen partes o etapas
que constituyen otros tantos grados de contemplacién:

A. La contemplacién serena de la obra de Dios
(estrofas 1,2)

B. Manifestacion del poder de Dios (estr. 3,4)

—La percepcion por el hombre de las sefiales de Dios
que alertan y avivan la atencién del hombre (estr. 3)

—E]l orden admirable de la obra de Dios que incita
al hombre a dirigirse a su fin dltimo."”

C. Contraposicién en la vida del hombre de la
normalidad o felicidad de 1a vida —el dia— con la vida
de turbulencias y crimenes —la noche—. Consiguiente
desorientacion del hombre (estr. 5 y 6).

D. La vida del hombre ensombrecida atenta por el

16. Costa i Llobera tiene dos composiciones entre las llama-
das Horacianas («Retorn de la primavera» y «Entrada d’hivern»
que tratan de alguna forma estos temas; pero, en realidad, no
tienen similitud temdtica y sélo alguna expresion de Costa puede
recordar algtn verso de Orlandis.

17. La influencia de la doctrina tomista acerca de la existencia
de Dios parece clara; concretamente la quinta via en el parrafo
iltimo y acaso la cuarta en el anterior (estrofa 3).

suceder de los acontecimientos humanos: recuerdos de
lanifiez y juventud, creenciaen unideal que cree utépico
(ideales de este mundo unidos con la obra de Dios):

creent s’estava unida
la terra amb mar y cel (estr. 7)

Ademads, las tempestades (desgracias) y conmocio-
nes del espiritu que agitan la mente del hombre (estr. 8)

E. La armonia constituye «un aviso» misericordioso
que Dios da al hombre, puesto que le envia su gracia,
cuyos efectos sélo la locura del hombre hace disminuir.
Ademads, le da vida sobrenatural o participacién de la
propia vida divina:

Llavo el Senyor degota damunt 1’4nima mia
un ratjol dolcissim de mel del Paradis (estr. 9).

La cuarta alegoria trata la misma cuestién y la
expresa en la poesia titulada Vora mar. Sin embargo,
contiene notas especificas que conviene determinar. La
alegoria se reduce a dos ideas centrales: la contempla-
cién de la naturaleza (el mar, la vegetacion, la brisa marina)
y lareaccién del hombre frente a estas bellezas concretadas
en un esfuerzo para contemplar la gloria de Dios.

Esta poesia contiene bellisimas imagenes concreta-
mente especificadas en cada una de las ocho estrofas
expresadas por este orden: mar azul, playa y vegetacion,
funcién del mar, brisa marina, saeta en el aire, contra-
posicion entre los problemas de la vida y los esfuerzos
para vencerlos, enfurecimiento del mar, camino esfor-
zado que sigue el hombre en la vida comparado con el
realizado por el romero para escalar la montafia objeto
de su peregrinacion; y llama la atencién una vez més
el uso de recursos que la geografia local pone a dispo-
sicién del poeta.

Finalmente, hay una quinta composicion dirigida a su
hermano Pere. Se trata mas bien de una «complanta» o
lamentacion que de una elegia: estd concebida y escrita
a] percatarse de la crisis interna experimentada por su
hermano y que condujo a Ramon a seguir mas de cerca
a Dios."®

18. Pere Orlandis i Despuig muri6 el 16 de noviembre de
1897. Al parecer, después de vivir una profunda crisis religiosa
surge en €l la vocacién eclesidstica o se determina a seguirla al
asistir a unos ejercicios espirituales en la cuaresma de este mismo
afio. Luego fue examinado y entrd en el seminario que en aquellos
afios regentaba la Compaiifa de Jesus en Salamanca. La prematura
muerte ocurria cuando habia solicitado y se le habia concedido
ingresar en la Compaiiia de Jesis.



En la composicién el poeta aprecia la tristeza que
invade el 4animo de su hermano lo cual le sorprende, pues
vivia Ramon la alegria propia de la nifiez y de pronto
descubre la fugacidad del mundo presente. Su espiritu
se rebela en un principio, pero renuncia a la lucha
convencido de la insensatez de la misma y dirige en-
tonces su pensamiento hacia la eternidad. Es la llamada
de Dios —vocacién religiosa— que le conduce a la
verdadera felicidad que es el mismo Dios en quien todo
queda compendiado. Y comenta:

Y rebely lo meu cor en 1’esperansa
y recort que m’en vaig cami del cel
y sent dintre de mi veus d’anyoranca
que es tristesa mes dolsa que la mel.
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Ab lo recort del cel tot te bellesa

I’amor, la ciencia, el contemplar el mon

y el degotis d’un cor és la tristesa

que com la cera d’anyoranca es fon (estr. 11y 12).

En realidad se trata de una especie de sintesis de la
historia de una vocacién religiosa que de ser correcta
nuestra interpretacién habria sido sugerida por la crisis
que vivié su hermano Pere. Y es muy posible que la
decision tomada por Ramon a los 22 afios ingresando
en la Compaiifa de Jestis en 1893 influyera por lo menos
con el ejemplo para decidir la personalidad un tanto
abulica de su hermano Pere a seguir la llamada de Dios.
Fue una influencia reciproca de dos almas muy com-
penetradas que compartian los nobles ideales religiosos,
literarios, estéticos y hasta en cierta forma politicos en
una admirable comprensién espiritual.

Las poesias de Ramon Orlandis

Ramon Orlandis, S.1.

TEXTO 1

—Vols me dir ta la doncella,
la doncella del encant,

que n’has fet del anellet d’or
qu’a n’el dit te vatx posar?
—En el dit el duya sempre
fins qu’un jorn de tempestat
me va caure dins les ones,
dins les ones de la mar.
—Recordansa de ma mare
per tu’l mi havia llevat.

iAy! doncella de cor tendri
la doncella del encant,

sols un anellet tenia

y el me tirares a mér.
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TEXTO 2

A la finestra

;Oh nit qu’etsisadora contempl jo 1’hermosura

cansat per les fatigues qu’el dia nos dona!

jquina alegria fonda, vivificant y pura!

jquins sentiments mes nobles dona ta galanura
al pobre cor huma!

Cuant surt a la finestra y veig la volta blava

qu’atreu ab ses mirades un esperit qui sent,

llavors si que suspira la pobre 4nima esclava

que vol volar lliberta, rompent la dura trava,
volar demunt el vent.

Que si los ulls de terra no mes llums descobreixen
inmenses alimares la fantasia hi veu,
nou mon casi sens termes que fugen y apareixen
I’enteniment destria y abismes que glateixen

ab poderosa veu.

Nous sols y noves llunes que volten ordenades

lligats per I’harmonia gegant que los sost€,

magnifiques joguines que Deu ha fabricades,

joguines per un angel, qu’em mostran les petjades
de nostro fi derrer.

Mes jay! I’home es de pedra; la nit en son misteri,
n’amaga de baixades, de crims aterradors:

mentre ‘al treball s’entrega de dia un emisferi,
te 1’altre dins la fosca un vergonyos platxer
y plors desoladors.

Axi com nit y dia mudances n’esdevenen
y arugan la serena sahor de 1’esperit,
que si are poderosos mos pensaments s’estenen,
sovint dins la peresa ab 1’ordre no s’avenen
y el cor estd adormit.

Oh Deu! plegats me venen recorts d’una altra vida,
cuant per camins corria de flors plenes de mel,
la mescla contemplava de la blavor humida
ab la del cel clarissim, crehent qu’estava unida
la terra ab mar y cel.

Peré com entre espines la vida meua avansa
iqu’en veig de nuvolades! jlo cel qu’estd lluny!,
estones no’s destria ni un signe de bonansa,
fa perdre la foscuria del cel la recordansa

y el tré mes fort retruny.

Llavors de 1’estelada la célica harmonia
m’apar de Deu santissim, misterios avis;

y concertant les forces que minva ma follia
llavé el Senyor degota demunt I’dnima mia
un ratjoli dolcissim de mel del Paradis.

TEXTO 3

Mostrem ton cor poncella mitx oberta,
mostrem ton cor poncella a mitx obrir
per tot are la vida se renova
ja’l mon torna 4 florir.
Ara’s baden les flors per la planura,
ara’s baden les flors per los turons,
ara’s baden també per may tancarse
mes tendres ilusions.

11

Lo sol d’Agost abrasador ja bada
la clovella del fruyt del ametler
la fruita ressecada se clivella
y s’obri lo terrer.
(Per qué, clés lo teu cor, lliri de marbre
fas que senta la maror mon esperit?
are que regna lo repés de dia
y en I’estelada nit.



III

Ja ho entench jtrist de mi! lo cel m’ho avisa

ab nuvols de tardor encapotat,

m’ho diu lo vent qu’atupa ma finestra
m’ho diu la tempestat.

Terra llunyana, qu’et cobreig de roses

be’t deixard mustia la tardor:

mon cor un temps florit en primavera
s’esfulla de tristor.

v

Com la vida se dorm esmortehida

p’el camp qu’enjoya la lleujera neu

axis gelat ni respirant batega
lo desolat cor meu.

Alegre dins I’ombrivola ivernada

resplandeix la Nit Santa de Nadal:

;oh si entra dins mon cor del cel mes fondo
un raig de llum vital!

TEXTO 4

A mon jerma'n Pere

Si’t pogues declarar, oh jerma’n Pere.
los sentiments qu’han remogut mon cor,
cuant m’ha sorpres la llagrima derrera,
nada al morir una esperansa en flor

4 plorar tornaria; jamay belles

les ilusions que joves ens forjarem
mes aprop han de ser que les estrelles
cuant nos enganam ab traydor reclam?

JPer qué m’ho has dit? jo encare no ho sabia,
jo amava la vida com un nin

per voreres corrent, que ma follia

ompli d’arbredes y aucellam joliu

Mes jay! que m’engani. Tal com Mireya
per les ardentes planes de la Crau'
cregui veure un verjer y no mes veja
desert sens fi tocant en lo cel blau.

Y ab afany estudii y jgran ventura!

s0 que tot es substancia o accident,

so que tot es mudables, que no dura,
que tot es cendra que s’emporta €l vent,

que no puc dominar la rebellia

del inimich que dins de mi’m combat,

se que res d’aquest mon per gran que sia
pot satisfer de tot ma voluntat.

1. La Crau es una comarca y un islote situados en las bocas
del Rédano.

Per aix6 ni he entristit; res se m’en dona
respirar d’eixa costa I’embatol,

si du en ses ales, ab ses remors de 1’ona
suspirs y penes y llament y dol.

Suspirant per un lloch ple d’hermosura
hon s’anegui en delicies ’eperit,

no trobam aqui baix sino tristura,

ni pler sens taca, ni desitx cumplit.

Mes sé jermd, qu’aquest desitx sens mida
que brolla renadiu® dins el cor meu
aquest afany ab que la ditxa’m crida

de la llavor es nat que hi sembra Deu.

Y que EN 4 sos esclaus tant nos estima
que per nosaltres enclavat mori.

«Vina, nos diu, del Cel en I’alta cima
Jo hi tench consol p’el qui s’acost a mi».

Y rebely lo meu cor en I’esperansa
y recort que m’en vaig cami del cel
y sent dintre de mi veus d’anyoranca
que es tristesa mes dolsa que la mel

Ab lo recort del cel tot la bellesa
I’amor, la ciencia, el contemplar el mon
y el degotis d’un cor es la tristesa

que com la cera d’anyoranga és fon.

2. Término de dificil lectura. Significa que renace.
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Vora mar

Blava es la mar que transparent oretja,
Blau es lo cel fondal de llum clarissim,
llunyadana se pert dins la blavura

una veleta blanca.

En la platja arenosa que sols vesten
salvatjes cards y lliris de garriga,
alena’l pit la sanitosa flayre

de I’embatol tranquivol.

La remor de les ones sosegada

torna la calma a I’esperit qui plora

la calma que s’ennuj tan falaguera
com dins la mar els peixos.

;iOh! si sempre sentis dins la meva 4nima

esta frecor suau qu’enjendra forsa,
qu’alegre’s tornaria lo tristissim
arenal de la vida.

Cor meu anyoradis ;com la satjeta,

cuant sortida del arch encare vola

vers ’aucellet cantor de la boscuria,
s’ha de aturar en 1’ayre?

Al Molpd GRLANGT
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TEXTO 5

Baix la plutja mortal d’acer y ferro,

(com dormird’l guerrer en llit de plomes?

(com P’esperit inclos en la materia
reposara sens lluyta?

També la mar blavosa que tavellava

are les fresques ones, s’avalota

y turg' lo pescador, cuant sos abismes
remou la tramontana.

No es del romeu qu’d la muntanya puja
anar cap aly? ab lo sonris als llavis:
Huytar, lluytar, per arribar un dia

al Thabor de la Gloria.

1. Palabra de dificil lectura e interpretacion. Acaso quiere decir
tigit o turgent. En castellano, turgente o hinchado.

2. Significa alli. La grafia antigua es, sin embargo, ali.

Sepultura del padre Ramon Oriandis, S.1.
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