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INQUIETUDES Y SITHACION
DRAMATICA DEL HOMBRE MODERND

Exhortacion pastoral (Frag.)
1 Marcelo Gonzdlez Martin,
Cardenal-Arzobispo de Toledo

El ser humano no vive en solitario sobre la tierra, sino que forma
parte de una familia, de una nacién, de una cultura determinada en el
tiempo y en el espacio, lo cual hace que su existencia se desarrolle con
libertad responsable, si, pero dentro de unos modos colectivos de ser y
de vivir. Por ello no puede serle indiferente su propio mundo cultural.
Reacciona como por instinto ante las sefiales de cambio, ya con senti-
mientos de desasosiego e inseguridad, ya con determinadas aspiraciones

.0 temores. Que nuestra hora se caracteriza por las mutaciones de todo

tipo, nadie parece ponerlo en duda, y atn salta a la vista en la crénica
diaria, en la crisis de las instituciones y en la desorientacién que reina
en el pensamiento y en la jerarquia de valores.

Dios es el Sefior de la historia, y al revelarnos a Cristo, su Hijo,
como centro y sentido dltimo de la misma, pide a los cristianos, espe-
cialmente a los seglares, que le sirvan orientando el mundo hacia el reino
escatoldgico del Salvador. Asi, pues, la mera consideracion o el pronds-
tico de este mundo del hombre y sus cambios jaméds puede limitarse
para el cristiano a una curiosidad ociosa, ni tan siquiera a una acomoda-
cién resignada.

Dios, desplazado de la vida

Ahora bien, ¢qué piden los hombres de hoy? Mas que pedir, exigen,
y con prisas: ha de darseles todo aqui y ahora. Basan sus exigencias en
su propia dignidad, tal como la entienden ellos mismos en el valor de
su propia persona, que no reconoce limites. ;Qué es lo que quieren, en
definitiva? Una vida que corresponda préctica y concretamente a esa
autovaloracién: por una parte, no estar esclavizados a nada ni a nadie;
por otra, gozar de todo, sin limites y sin esfuerzos excesivos.

Pero lo méas caracteristico, sin duda alguna, estriba en el cémo estén
intentando conseguirlo. Cada vez mas generalmente y con més radicali-
dad, el hombre secular de estos dos udltimos siglos no quiere tener en
cuenta a Dios al estructurar su vida y su mundo conforme al plan que
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acabamos de sefialar. Para la existencia de cada
individuo o para la convivencia de la humanidad,
para lo que verdaderamente importa aqui sobre
lo tierra, Dios es al hombre secular perfectamen-
te inatil o, como se dice hoy dia, «irrelevante».
Algunos afiaden mas: si ese Dios es inutil, su-
pone un estorbo, ya que el lugar central y de-
cisivo que antafio ocupé debe ahora ser cubierto
por el hombre. Otros, en fin, mas agresivos y ta-
jantes, vienen a considerarlo como un verdadero
enemigo, el primero que la humanidad ha de
vencer en su esfuerzo por divinizarse. Todas estas
variedades del hombre secularista, el mundano,
o el agnéstico, o el ateo, o el antiteista, llevan a
oponerse a Dios mismo, o a su idea o, cuando
menos, a toda cultura que pretenda entender la
vida con la clave de Dios.

¢Como le ha ido en su intento a este hombre
secular? ;Qué nos estd sucediendo a nosotros,
hombres modernos, llevados cada vez en mayor
grado por esquemas culturales donde en vano se
buscara otro dios que no seamos nosotros mis-
mos? En primer lugar, los resultados obtenidos
por doquier —tanto en los esquemas individua-
listas de Occidente como en los colectivistas de
los paises del Este— deberian haber vuelto al
hombre a la sensatez. No basta querer ser dios
o propondselo para serlo en realidad. _

La mas inmediata evidencia, la del propio
existir, nos grita a veces que somos seres intrin-
secamente normados, que nuestra libertad se
halla por necesidad rodeada de tinieblas y condi-
cionamientos, nuestros planes minados siempre
por la posibilidad de fracaso. Pero, dejando apar-
te esta ilusién paranoica de pretender ser Dios,
¢ha sido nuestro hombre secular capaz de resol-
ver sus propios asuntos temporales?

Fracaso interior

Contestad previamente a estos otros interro-
gantes: ¢No ha aumentado el nimero de suici-
dios y se han elevado espectacularmente los in-
dices de criminalidad, sobre todo juvenil? ¢No
asistimos al nacimiento de un neosalvajismo en
la pasién morbosa y el culto a la violencia y en
la frialdad con que se chantajea o se propagan
las propias ideas a costa de la seguridad o de la
misma vida de personas a veces totalmente ino-
centes? ¢No estamos usando este maravilloso don
de Dios a nuestra época, el progreso técnico y
organizativo, mas para producir juguetes de des-

truccion y para el vanidoso egoismo de subrayar
otras economias mas débiles, que para el disfrute
solidario y equitativo de su verdadero destina-
tario, la humanidad entera? ;Es que podemos
ahora en la época de la radio, TV y el «boom» de
los demés medios de comunicacién continuar con
buena conciencia —como tal vez pudimos antes—
mientras no damos adecuada respuesta al grito
aterrador de un tercer mundo famélico? ¢Cémo
justificar, por otra parte, que no pocos paises
subdesarrollados saquen fuerzas de flaqueza para
el odio resentido a todo lo extranjero y para la
agresiéon imperialista a otros todavia mas débi-
les? ¢Es que supone un avance resucitar en la
variedad de guerras ideoldgicas o de supremacia
de grupos étnicos, las ya hace tiempo superadas
guerras de religién? ¢No ha caido el hombre, su-
til y mas tirdnicamente que en otros tiempos pri-
mitivos, en la dependencia de la droga o el sexo,
o bien en el vasallaje espiritual a la mayoria de-
magdgico-técnicamente manipulada y en la ads-
cripcién pasional o autohipotecadora a un par-
tido politico? ¢Tiene derecho a creerse verdade-
ramente libre el hombre moderno, por haberse
desembarazado de un cuadro de valores que mar-
caban el rumbo de su existir? ¢Es mas libre el
marino después de haber borrado del firmamen-
to las estrellas? ¢Podremos después de este ca-
taclismo seguir en absoluto respetandonos, esti-
mandonos y ayudandonos? ¢No ha comenzado ya
a cobrarse con toda legalidad sus primeras vic-
timas en el feto humano que habia comenzado su
vida en el seno materno, o también en el que to-
davia a la puerta de la existencia reclamaba su
derecho a entrar? ;Qué sentido hemos de dar al
fracaso, o aun rompimiento, de millones de pare-
jas, muchisimas de ellas con hijos, entre los que
son frecuentes los menores de edad? ¢Sera cierto
que en nuestros hogares se regatea cada vez mas
a los ancianos la atencién carifiosa que merecen
hasta por estricto deber de justicia?

Reforma politica y renovacién moral

Hace mas de un afio que nuestra comunidad
nacional se halla embarcada en la delicada tarea
de una profunda reforma de las estructuras po-
liticas. Seria suicida ignorar que tal esfuerzo esta
realizindose en medio de un mundo que ha tras-
tocado totalmente el tradicional cuadro de va-
lores que, como con limitaciones y defectos, es-
taba indiscutiblemente inspirado por la fe cris-



tiana. Acontece ademds en unos afios en que la
Iglesia universal atraviesa, al decir de su supre-
mo Pastor, circunstancias dificiles y aun dolo-
rosas.

Por eso las convulsiones tragicas recientes,
también en nuestra patria, y algunos sintomas de
descomposicién social que dltimamente aparecen
entre nosotros o se han acentuado o simplemente
amenazarn, encuentran recta explicacién como nue-
vos brotes de la cultura secular y ramalazos del
histérico drama del hombre sin Dios. Gran peca-
do de ingenuidad seria que el catolicismo espa-
fiol entrase en esta reforma en actitud irrespon-
sable o con talante alegre y confiado. Debemos
reflexionar a tiempo.

Seria desaprovechar lo mejor de la gracia que
Dios, siempre misericordioso, nos ofrece si nos
quedidsemos en remedios superficiales ante el
gran desafio de estos tiempos. Ni como hombres
ni como cristianos nos conformamos con la mera
condena, aun cuando se pronuncie desde el sen-
tido de humanidad y no desde el partidismo poli-
tico; tampoco consideramos suficiente la sereni-
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dad ,ni la enérgica demanda de poner fin a la lo-
cura, ni la viril exigencia de una accién guberna-
tiva clara y decidida a cumplir y hacer cumplir
la ley. Todo esto es necesario. Sin embargo, para
un arreglo duradero, para una solucién a medio y
largo plazo, ni cada una ni siquiera todas esas
recetas juntas serian bastantes, ya que no reba-
san la terapéutica de los sintomas.

Los pensadores, asi creyentes como incrédu-
los, coinciden en que la unica solucién para una
sociedad en profunda crisis como la actual es una
completa renovacién moral; pero la inseguridad
en que se debaten muchos de nuestros pobres
hermanos sin Dios consiste en que les falta el
punto de apoyo de tal renovacién, dado que la
urgente reforma de las costumbres apenas si pue-
de realizarse sin unas firmes creencias y la co-
rrespondiente actitud ante la vida. En tates ¢
cunstancias es privilegiada todavia la situacién
de nuestra comunidad nacional, pueblo en su ma-
yoria de gran riqueza humana, con una fe cris-
tiana socialmente arraigada e individualmente
sentida.

II. EL CRISTO CUARESMAL, SALVACION Y ESPERANZA

Queremos resucitar en una comunidad nacio-
nal mas limpia, mas fraterna, mas justa, mas ale-
gre. El unico medio para alcanzar esta meta —os
lo digo sabiendo que no es popular, pero desde la
grave responsabilidad de mi deber pastoral— es
la penitencia y la cruz, es el esfuerzo, la conver-
sién, la superacion del egoismo, el autocontrol.
No sois paganos, aunque vivais en un mundo se-
mipaganizado, y asi puedo hablaros con audacia:
muerte y resurrecciéon estan inseparablemente
unidas cuando la muerte es la muerte de Cristo,
cuando morimos en el amor, en la paciencia, en
la humildad, en la justa obediencia, en la solida-
ridad de unos con otros y en la austeridad de
todos, mas urgente y necesaria en los que mas
tengan.

No hay soluciones céomodas

La fe cristiana nos lleva a creer que no hay
solucién para los grandes problemas del hombre

fuera de Jesucristo. Tenemos el urgente deber de
devolver al corazén de nuestros cristianos el con-
vencimiento practico de que Jesus significa sal-
vador. El es la piedra angular; un pueblo cris-
tiano que emprendiera la gran aventura de edifi-
car su ordenamiento politico-social rechazandola,
construiria en vano; porque no hay bajo el cielo
otro nombre dado a los hombres por el que po-
damos salvarnos (Hech. 4, 11-12).

Médico le llaman los santos Padres. La medi-
cina que nos prescribe esta lejos de ser facilitona
y demagdégica. Nos recomienda la guerra y la vio-
lencia, pero tan sélo en la lucha espiritual contra
el pecado que habita en nosotros. Son métodos
eficaces, no férmulas que obren por arte de ma-
gia. El mal de la humanidad es muy hondo y
amenaza sabrepasar sus limites de tolerancia. El
hombre —de modo especial el moderno— adole-
ce de mutua incomprension, violencia de los mas
fuertes politica y socialmente, insumisién radi-
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cal, una sexualidad que conjuga el desenfreno con
el refinamiento, una libertad sin mas pauta que el
capricho de cada uno... «Este tipo de demonios
no se arrojan si no es por la oracién y el ayuno»
(Mt. 17, 21).

Jestis no pretende ofrecer soluciones cémo-
das, pero sabe que él es el Unico salvador: «La
salvacion no esti en ningin otro» (Hech. ib.).
Por eso nos previene contra falsos cristos y fal-
sos profetas que llegan con recetas halagadoras
por ambiguas y faciles por inoperantes. La salva-
cién de nuestra patria no esta en la dialéctica de
las agresiones, asi como tampoco ha de salir mi-
lagrosamente de las urnas. La dialéctica de las
agresiones, al estar movida en el que la desenca-
dena por la sinrazén o el odio, es una dialéctica
estéril. Por otro lado, de las urnas no sale sino
lo que hayamos previamente introducido en ellas:
si espiritu de servicio, sentido de justicia e ilu-
sién de convivencia, saldra la paz; pero si nues-
tras papeletas rezuman insolidaridad partidista
o egoismo a nivel individual y social, no espere-
mos otra cosa que la degradacién moral, segui-
da de la desintegraciéon del orden publico, que a
su vez daria paso a una férrea dictadura de tal
o cual color ideolégico.

Para la remodelacién de la vida nacional, tan
importantes como la ideologia que Ia inspire
son los modelos que al pueblo se presentan. Para
muchos, el ideal de perfeccion cultural y politica
a que han de tender Estado y sociedad en nues-
tra patria es el sistema laico y permisivo de las
democracias liberales de Occidente. No es mi co-
metido hacer un recuento valorativo, en el terre-
no de lo meramente temporal, de las ventajas e
inconvenientes de este modo concreto de enten-
der y ordenar la vida. Tampoco voy a hacer aqui
y ahora un juicio de valor desde los grandes
principios de la filosofia politica y la moral cris-
tiana. Mi intento es mucho mas modesto, aunque
por radical mas trascendente.

So6lo quisiera recordar a los hijos de la Igle-
sia, para evitarles el burdo engafio y tal vez una
desgracia irreparable, que muchas ideologias de
importacién han recibido su primera inspiracién
—como se indica al comienzo de estas paginas—
en actitudes ateas, y que los espafioles, si quere-
mos seguir viviendo a lo cristiano, hemos de exa-
minar a la luz de nuestra fe y con sumo cuidado
toda mercancia que se nos quiera vender. Sélo
asi acertaremos en la gran empresa de la reforma

nacional. Escuchemos a San Pablo: «No os aco-
modéis al mundo presente, antes bien transfor-
maos por la renovacion de vuestra mente, de for-
ma que podais distinguir cual es la voluntad de
Dios: lo bueno, lo agradable, lo perfecto» (Rom.
12, 2). Es verdad que constituye un rasgo cris-
tiano el tender la mano a otros pueblos, sobre
todo si nos son afines por proximidad cultural o
hasta geografica, y estar dispuestos a aprender de
todos; pero «vuestra caridad sea sin fingimiento;
detestando el mal, adhiriéndoos al bien» (ib. v. 9).
Lo contrario se llama imitar sin personalidad, con
el nada tedrico peligro de que nos precipitemos a
copiar lo facil y pervertido, ya que lo grande y
moralmente valioso, que también existe en la vie-
ja cultura europea, requiere casi siempre tiempo
y esfuerzo.

Discernimiento y fe

Es bien sabido que los espafioles, en su ma-
yoria, somos un pueblo creyente. No es raro que
las ideologias del hombre secular se nos presen-
ten disfrazadas de Cristo y de Evangelio. Exami-
némoslas bien examinadas. Asi nos lo recomien-
da San Juan en su primera carta: «Queridos, no
os fiéis de cualquier espiritu, sino examinad si
los espiritus vienen de Dios, pues muchos falsos
profetas han salido al mundo...; y todo espiritu
que no confiesa a Jesuis no es de Dios; ese es el
Anticristo de guien habéis oido que iba a venir;
pues bien, ya esta en el mundo» (4, 1-3). Y Pablo,
escribiendo a los fieles de Galacia, se expresa
asi: «<Me maravillo de que os paséis tan pronto a
otro evangelio —no que haya otro, sino que hay
algunos que os perturban y quieren transformar
el Evangelio de Cristo—. Pero aun cuando noso-
tros mismos o un angel del cielo os anunciara un
evangelio distinto del que os hemos anunciado,
isea anatemal» (1, 6-8).

jQué pena si se perdiera esta gran ocasién por
no haber tenido presente lo que la fe nos pide!
¢No podria aplicirsenos a los espafioles de esta
generacion aquellas otras palabras del Apdstol?:
«Oh insensatos galatas, ¢quién os fasciné a voso-
tros, ante cuyos ojos fue presentada la imagen de
Jesucristo crucificado?... ¢Sois tan tontos que,
habiendo comenzado segin Dios, vais a concluir
al modo de los hombres?» (Gal. 3, 1-3).

Os bendigo afectuosamente en el Sefior.



Encuentro con
estudiantes

Francisco CANALS VIDAL

DOS TEXTOS DE CARLOS MARX

* TESIS SOBRE FEUERBACH

V. NO CONTEMPLACION, SINO PRAXIS REVOLUCIONARIA

I. El defecto fundamental hasta el presente de todo el materialismo
anterior —incluyendo al de Feuerbach— es que sélo considera las cosas,
la realidad del mundo sensible, en forma de objeto de observacién y no
como actividad sensorial humana, no como actividad practica, no sub-
jetivamente. Asi se explica que el aspecto activo ha side desarrollado por
el idealismo, en oposicién al materialismo, pero en forma abstracta, por-
que el idealismo no conoce, naturalmente, la actividad real concreta
como tal. Feuerbach quiere objetos sensibles, realmente distintos de los
objetos mentales, pero tampoco concibe la actividad humana como una
actividad objetiva. Por eso La esencia del cristianismo sélo considera
como actitud auténticamente humana la actividad tedrica y capta sélo
la actividad prdctica en su manifestacion bajamente judaica. Por consi-
guiente, no comprende la importancia de la actividad «revolucionaria»,
practico-critica.

II. La cuestién de saber si el pensamiento humano puede aspirar
a la verdad objetiva no es una cuestion tedrica sino practica. Es en la
practica donde el hombre ha de demostrar la verdad, es decir, la realidad
y la fuerza, en este mundo y para nuestro tiempo, de su pensamiento. La
disputa sobre la realidad o la irrealidad del pensamiento al margen de
la practica es una cuestion puramente escolastica.

III. La teoria materialista de la modificacién de las circunstancias
y la educacion olvida que las circunstancias son modificadas por los hom-
bres y que el educador debe también ser educado. Esta doctrina divide,
pues, a la sociedad en dos partes, una de las cuales es superior a la
sociedad.

* Manuscritos: Economia y filosofia (3. manuscrito, pagina XII) de Carlos Marx.
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La coincidencia de la modificacion de las circunstancias y de la acti-
vidad humana —o automodificacién— sélo puede concebirse y compren-
derse racionalmente como una practica revolucionaria.

IV. Feuerbach parte del hecho de que la religion hace al hombre
ignorante de si mismo y desdobla el mundo en un mundo religioso,
imaginario, y un mundo temporal. Su cometido consiste en reducir el
mundo religioso a su base terrenal. El hecho de que la base terrenal se
separe de si misma y se establezca en las nubes como un reino indepen-
diente s6lo puede explicarse por el desgarramiento y la contradiccién
internos de esta base terrenal. Es necesario, pues, comprender ésta en
su contradiccién, y revolucionarla en la practica suprimiendo la contra-
diccion. Asi, por ejemplo, cuando se ha descubierto que el secreto de la
familia celestial es la familia terrenal, se debe destruir primero a ésta
en la teoria y en la practica.

V. No satisfecho con el pensamiento abstracto, Feuerbach pide la
intuicion sensible, pero no considera el mundo sensible como una activi-
dad prictica, concreta, del hombre.

VI. Feuerbach reduce la esencia de la religion a la esencia del hom-
bre. Pero la esencia del hombre no es una abstraccion inherente a cada
individuo particular. La verdadera naturaleza del hombre es el conjunta
de sus relaciones sociales.

Feuerbach, que no entra en la critica de esta esencia real, se ve pues
obligado:

1. A hacer abstraccion del curso de la historia y a convertir el es-
piritu religioso en algo inmutable, existente por si mismo, y a suponer
la existencia de un individuo humano abstracto, aislado.

2. A considerar la naturaleza del hombre dnicamente en términos
de género, como una cualidad universal interna y muda que une a los
numerosos individuos de forma puramente natural.

VII. Por eso Feuerbach nc ve que el «espiritu religioso» es un
producto social y que el individuo abstracto que él analiza pertenece a
una forma particular de sociedad.

VIII. Toda vida social es esencialmente practica. Todos los miste-
rios que desvian la teoria hacia el misticismo encuentran su solucién
racional en la prdctica humana y en la comprensién de esta practica.

IX. El resultado mds alto a que ha llegado el materialismo que se
limita a observar el mundo, es decir, que no concibe la existencia sen-
sorial como una actividad prdctica, es la observaciéon de los individuos
particulares y de la sociedad burguesa.

X. El punto de vista del materialismo antiguo es la sociedad bur-
guesa; el del nuevo materialismo es la sociedad humana o la humanidad
socializada.

XI. Los filésofos se han limitado a interpretar el mundo de diver-
sas maneras; de lo que se trata es de transformarlo.
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EL CAPITAL

Prefacio de la segunda edicién (...) Mi método dialéctico, no sélo
difiere fundamentalmente del de Hegel, sino que le es directamente
opuesto. Para Hegel, el proceso mental, del que llega hasta hacer un
sujeto independiente bajo el nombre de idea, es el demiurgo de la reali-
dad, la cual sé6lo es su manifestacién externa. Para mi, a la inversa, lo

ideal no es mds que lo material, transpuesto e interpretado en la cabeza
del hombre.

He criticado el lado mistico de la dialéctica hegeliana hace poco
mds o menos treinta afios, cuando todavia estaba de moda. Pero preci-
samente cuando yo trabajaba en el primer tomo de El capital, los fasti-
diosos, mediocres y pretenciosos epigonos que ahora dirigen la orquesta
de la Alemania letrada, se complacian en tratar a Hegel como el bravo
Moses Mendelssohn trataba a Spinoza en tiempos de Lessing, es decir,
como un «perro muerto». Me declaré, pues, abiertamente discipulo de
aquel gran pensador y llegué incluso a hacer gala de su modo de expre-
sién caracteristico en el capitulo sobre la teoria del valor. El misticismo
en que se envuelve la dialéctica en manos de Hegel no impide absoluta-
mente que sea él quien haya expuesto el primero sus formas generales de
movimiento de un modo comprensivo y consciente. Hegel pone la dia-
léctica al revés. No hay mas que darle la vuelta para descubrir el nicleo
racional bajo la envoltura mistica.

En su forma mistica, la dialéctica estuvo a la moda en Alemania,
porque parecia glorificar lo existente. En su forma racional, es un escén-
dalo y un horror para la burguesia y sus corifeos doctrinarios; porque
en la comprensién positiva de lo existente incluye la inteligencia de su
negacion, de su necesaria caida; porque lo concibe todo en movimiento,
y también, por lo tanto, como formas perecedoras y transitorias; porque
nada la puede dominar, y es esencialmente critica y revolucionaria.

REFLEXIONES SOBRE ESTOS TEXTOS DE MARX

jQué distinto es comprender y sentir algo que meramente saberlo
o tener noticia de ello! Me parece haber llegado por primera vez a la
comprensién y sentimiento de lo que estos textos de Marx significan, al
oirlos leer en una sesién de seminario por un alumno de mi curso sobre
«Teoria y praxis». Al pedirle que repitiese la lectura, para que todos los
que le oiamos nos hiciésemos auténticamente cargo del tema, me daba
cuenta de lo que es verdaderamente el problema en nuestro ambiente
universitario y en nuestra sociedad.

A Marx le parece todavia insuficiente la critica del cristianismo y de
la religién formulada por la izquierda hegeliana y especialmente por
Feuerbach. Tampoco tiene interés para el marxismo una posicién mate-
rialista que atienda a la materia como realidad objetiva. Toda conside-
racion sobre la verdad, entendida como adecuacién del pensamiento a la
realidad, seria todavia una posicién «escolastica».

Primacia de la praxis, materialismo dialéctico y ateismo, o mas exac-
tamente antiteismo prdctico, son para el marxismo algo inseparable. Si
la negacién de Dios va ligada a la atribucién de predicados divinos a otra
realidad,aunque ésta sea la naturaleza humana universal, todavia no se
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ha superado el «desdoblamiento» de la conciencia y la «alienacién» re-
ligiosa.

Y si la afirmacién de que nada ha de ser adorado se fundase en una
consideracién tedrica sobre la realidad, todavia no se habria ejercido la
total recusacién de cualquier superioridad sobre el hombre como sujeto
activo.

Muchos se escandalizaron de que Pio XI calificase el marxismo como
«intrinsecamente perverso». No habian sentido, ni experimentado en su
dinamismo y orientacién, una praxis revolucionaria que, en orden a des-
truir en la conciencia humana toda idea de Dios, necesita revolucionar
y destruir en odio a la «familia celeste», la «familia terrenal».

El antiteismo marxista no puede ser comprendido sino desde el men-
saje de San Pablo en su epistola a los tesalonicenses: el hombre empe-
catado se rebela «contra todo lo que se llama Dios o recibe culto». Contra
la fe verdadera en Dios y contra cualquier tipo de religiosidad y aan de
idolatria. Su mismo «antifascismo» se dirige no contra los errores esta-
tistas, de inspiracién también hegeliana, sino contra cualquier afirmacién
de un principio unitario y absoluto mas alla del hombre,

«No hay poder sino por Dios»; «esté toda alma sometida a las potes-
tades superiores, porque las que existen han sido ordenadas por Dios».
Tal es la ensefianza de la fe cristiana, con la que esta acorde el sentido
comtn y la razén humana. El marxismo, en orden a negar a Dios, pre-
senta su idea como una proyeccion alienante de las potestades superio-
res bajo las que se despliega la vida del hombre. La praxis marxista
combate esta ordenacién para realizar practicamente en lo terreno la
negacién de Dios.

San Agustin hablaba del amor soberbio y egoista de si mismo que
lleva al hombre hasta el desprecio de Dios. En el antiteismo marxista
encontramos este orgullo y protervia llevado a su consecuencia de suici-
dio del hombre y de destruccién del orden natural.

En su hostilidad a lo sobrenatural, el marxismo es también antina-
tural y antihumano. El «ser» es, segin la filosofia cristiana, el «efecto
propio de Dios». Con una actitud que prolonga y radicaleza la de las
gnosi3, a las que acusaba San Ireneo de sentir odio a lo que Dios habia
creado, la praxis marxista se orienta hacia la negacién de lo que es, hacia
la destruccién y aniquilamiento de la realidad.

Toda afirmacién de la verdad es «dogmatismo». Toda busqueda e
investigacién desinteresada de la misma, es «alienante». La filosofia ha
de ser cancelada por ser «religién convertida en pensamiento». Pero tras
el implacable antidogmatismo se oculta una ciega, e implacable, e incon-
dicionada actitud: la del «espiritu que siempre niega» —segun las pala-
bras que pone Goethe en labios de Mefistéfeles— la de la primacia de la
nada y de la tiniebla, que pretende ser el todo originario, frente al ser
y la luz, a las que se juzga despreciables y llamadas a la destruccién.

La implacable intransigencia de esta praxis antinatural, antihumana,
y finalmente antiteistica, cuya eficacia experimentamos cada dia, me lle-
van a reflexionar sobre el tragico problema practico de nuestra vida
cultural y universitaria.
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En el pasado siglo los liberales quisieron caricaturizar las actitudes
«ultramontanas» atribuyendo a Louis Veuillot la tesis de que invocaba
en su favor la libertad, por estar ésta en el programa liberal, pero que
no tenia que concederla él porque no estaba en su programa.

Ahora todos sabemos que el marxismo no tiene en su programa ni
la libertad politica, ni el respeto a las minorias, ni a las mayorias, ni al
valor de la cultura y de la ciencia en si mismas. Pero el liberalismo ca-
rece de criterio tedrico y practico para salvar a la sociedad y a la Uni-
versidad de la agresién destructora de la praxis marxista.

Nuestra Universidad es hoy un cuerpo en descomposicién. Hace algu-
nos dias en su «Aula magna» tuvo lugar un «juicio sobre la familia», en
el que, frente al matrimonio monégamo y a la relacién paterno-filial, se
defendié la comunidad sexual y una como paternidad de todos sobre
todos. También la familia juzga, y con fundamento sélido, sobre la Uni-
versidad, y todos sabemos lo que piensa sobre ella un padre de familia
normal. Hace algunas horas acabo de oir el comentario del taxista que
me habia conducido a la zona universitaria de Pedralbes.

Mi motivacién personal para dedicarme al estudio de Santo Tomas
de Aquino, que me llevé a encontrar mi vocacién profesional en la ense-
fianza, surgié como consecuencia de la lectura y consideracién de los
escritos de Santa Teresita del Nifio Jests. Su espiritualidad es el finis
operantis de toda mi tarea especulativa y académica. Pero nunca he ex-
plicado en mis clases de metafisica el contenido de los manuscritos auto-
biograficos de la genial escritora de Lisieux. No es alli el tema; si lo hu-
biese hecho no hubiera dejado de suscitar extrafiezas y aun protestas.

Los profesores y estudiantes marxistas dedican toda su actividad a
una accién revolucionaria. Desde la redaccién de los programas y la se-
leccion de la bibliografia, hasta el tono de las explicaciones y la reiterada
utilizaciéon de las clases como asambleas politicas, no tienen otra cosa
que hacer sino «transformar el mundo», segin las orientaciones del
Partido.

El problema es grave, y desde los presupuestos convencionales de la
vida universitaria y politica occidental, insoluble. A los estudiantes creyen-
tes quiero invitarles a la oracién y a la profesion sincera de su fe catélica.
A todos cuantos conserven todavia algo de sentido comtin, porque hayan
conseguido salvarlo de la contaminacién ambiental, les invito a la since-
ridad, al estudio, a la seriedad y a la consecuencia consigo mismos.



LA DESTRUCCION DE LA FAMILIA
POR EL MARXISMO

Uno de los objetivos del marxismo es, segiin
lo expresa la IV tesis sobre Feuerbach de Marx,
la destrucciéon de la familia. La radicalidad de
este objetivo se patentiza por la afirmacién de
Engels de negar nada menos que la misma unién
matrimonial mondgama. «La monogamia —escri-
be en El origen de la familia, la propiedad pri-
vada y el Estado— entra en escena bajo la forma
de esclavizamiento de un sexo por el otro». Lejos
de ser una relacién natural la monogamia es el
resultado «de causas econémicas»: «La monoga-
mia —aflade Engels— nacié de la concentracién
de grandes riquezas en las mismas manos, las
de un hombre; y el deseo de transmitir estas ri-
quezas por herencia a los hijos de este hombre,
excluyendo a los de cualquier otro».

El marxismo aplica a la familia su doble te-
sis caracteristica. Por una parte, su origen eco-
némico, en la acaparacién en propiedad privada
de los medios de produccién. Por otra, su cons-
titucién antagoénica, la relaciéon explotadora y es-
clavizadora que una parte ejerce sobre la otra.
Por esta razon escribia Engels sin ningun rubor
en esta obra de 1884 que «la primera opresién
de clases aparece en la historia con la del sexo
femenino por el masculino», y que en consecuen-
cia «el hombre es en la familia el burgués; la mu-
jer representa en ella el proletario».

Para Engels, como para todo materialismo es-
tricto, la relacién hombre-mujer es meramente
una relaciéon sexual, sin amor personal dirigido a
la persona misma. Es por ello por lo que la mo-
nogamia violentaba la apetencia sexual, reducién-
dola y limitandola, obligando asi a la aparicion
de la prostitucién como institucién obligada y
paralela a la monogamia. La prostitucién es, jun-
to al matrimonio monégamo «los dos polos del
mismo estado social». Para Engels no puede de-
saparecer la prostitucién «sin arrastrar consigo
al abismo la monogamia». La monogamia y en
particular la indisolubilidad son sustituidos por
el amor libre, como también lo expresa El Mani-
fiesto, en una sociedad en que ya no hay propie-
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dad privada. Por esta razén para el marxismo no
es preciso ni siquiera el divorcio en lo que en
este se conserve de defensa de los intereses del
cényuge que pueda sentirse perjudicado. «Si el
matrimonio fundado en el amor es el tnico mo-
ral, sélo podra serlo donde el amor persista.
Pero la duracién del acceso del amor sexual es
muy variable segun los individuos, particularmen-
te entre los hombres; y la desaparicién del afecto
ante un amor apasionado nuevo hace de la desa-
paricién un beneficio, lo mismo para ambas par-
tes que para la sociedad. S6lo que debe ahorrarse
a las gentes patalear en el inutil fango de un
pleito de divorcio».

El cinismo del texto precedente, la frialdad con
que es caracterizado el amor, e incluso la conce-
sién —verdadero «lapsus» ideolégico— de que el
hombre es habitualmente mas variable en sus pre-
tensiones sexuales, no hay que pensarlo mas que
en la linea del craso materialismo en que se mue-
ve la filosofia marxista. «Un amor apasionado
nuevo» hace «desaparecer el afecto». No hay aqui
concesiones, a las que nos tiene habituada la li-
teratura liberal, acerca del matrimonio que ya se
ha hecho «imposible» y que con la indisolubili-
dad se impide «rehacer» la vida de ambos cén-
yuges. La razén de esta mayor radicalidad, o en
cierto sentido, mayor realismo, estriba en que
para el marxismo todo matrimonio monégamo
indisoluble es una relacion violenta fruto de una
situacién econdémica determinada.

Del matrimonio monégamo hay especialmen-
te dos caracteristicas fundamentales que habran
de desaparecer necesariamente: el que el marido
sea cabeza de la mujer y la indisolubilidad: «Ha-
biendo nacido de causas econdémicas la monoga-
mia ¢ desaparecerd cuando lo hagan estas causas?»
A lo que contesta Engels que «desapareceran de
la monogamia todos los caracteres que le han im.
preso las condiciones de la propiedad a las cuales
debe su origen». Estos caracteres son «en primer
término, la preponderancia del hombre y luego la
indisolubilidad».



No piense nadie que la superacién de la «pre-
ponderancia» del hombre sobre la mujer sera sus-
tituida por una igualdad entre ambos en los asun-
tos familiares. Nada de esto se da nunca en el
marxismo. No se trata de encontrar una relacién
nueva entre el hombre y la mujer dentro del ma-
trimonio monégamo, por la sencilla razén de que
no se trata de «salvar» la familia. Todo lo con-
trario, en cuanto que la relacién matrimonial es
antagénica y explotadora, es una relacién «bur-
gués-proletario», lo que hay que hacer es «libe-
rar» a la mujer de esta opresién. Que con esta
«liberacién» desaparece la familia no sélo no es
problema para el marxismo sino que es precisa-
mente su finalidad primera, al servicio de la cual
se ha montado este antagonismo conyugal esen-
cial y constitutivo. No hay «reparto» de derechos
y deberes, de responsabilidades y privilegios, a
ningin nivel. La familia pasa simplemente a ser
absorbida por el Estado. «<En cuanto los medios
de produccién pasen a ser de propiedad comun,
la familia individual deja de ser la unidad econé-
mica de la sociedad. La guarda y educacién de los
hijos se convierte en asunto publico; la sociedad
cuida con el mismo esmero de todos los hijos,
sean legitimos o naturales». Como se ve, sélo per-
manece el comercio sexual indiscriminado sin
unidad econdmica, afectiva o de ayuda mutua.
La unién de la «pareja humana» sélo interesa en
la medida en que el Estado —llamado enfatica-
mente «sociedad»— todavia no puede «producir»
hijos en las fabricas. Los hombres y las mujeres
se convierten exclusivamente en trabajadores, al
servicio de la sociedad colectivizada por el Es-
tado.

La «liberacién» de la mujer exige la desapari-
cién de la familia, dice Engels. Esta desaparicién
es la Gnica que permitira la inclusién de la mu-
jer como trabajadora de la industria publica. «La
manumisién de la mujer exige, como condicién
primera, la vuelta de todo el sexo femenino a la
industria publica, y que, a su vez, esta condi-
cién exige que se suprima la familia individual
como unidad econdémica de la sociedad». La «libe-
racién» de la mujer de la opresién masculina, es
decir, la «<emancipacion y la igualdad» respecto al
hombre, se darin cuando ambos queden reduci-
dos a la condicién de trabajadores del estado so-
cialista. Mientras se mantenga la familia, es decir,
el hogar, como lugar natural donde se da la pro-
creaciéon y educacién de los hijos, como unidad
social y econémica primera y fundamental, con
la divisién del trabajo que ella representa, espe-
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cialmente por lo que se refiere a las tareas do-
meésticas, que son el ambito natural de la capaci-
dad femenina, por su diversidad, universalidad,
continuidad e intensidad afectiva, no se produci-
ra, para el marxismo ,la «liberacién de la mujer».
«La emancipaciéon de la mujer y su igualdad de
condicién con el hombre son y seguiran siendo
imposibles mientras permanezca excluida del tra-
bajo productivo social y confinada dentro del tra-
bajo privado doméstico».

El marxismo es consciente de que no puede
haber una nueva organizacién familiar. Lo que se
pretende es pura y simplemente su desaparicién.
La diversa aportacién que hacen el hombre y la
mujer a la familia es constitutiva de la misma y
no debe plantearse en el terreno del derecho,
sino que hay que romper la relacién misma, mas
alla de una mera, y normalmente pasajera, unién
sexual. No le falta perspicacia al marxismo al no-
tar que las «diferencias» entre el hombre y la mu-
jer, en cuanto a su tarea familiar, son esenciales.
Para lograr la destrucciéon de la familia se requie-
re la inclusién de la mujer en «el trabajo produc-
tivo social», es decir, en «la gran industria mo-
derna» y que «el trabajo doméstico no la ocupe
sino un tiempo insignificante». El «estar» la mu-
jer en la casa, es el origen mismo de la familia,
sea cual sea el estatus juridico y social que se
establezca. Sacar la mujer de la casa y convertirla
en elemento de produccién son los requisitos in-
dispensables para destruir la familia. Como que
la familia es esencialmente explotacién la eman-
cipacién de la mujer exige la destruccién de la fa-
milia como nucleo social. Como que la familia es
esencialmente diversidad de tareas, la igualdad en
la condicién productiva publica es la Unica que
puede hacer de la mujer un trabajador igual al
hombre. En las fabricas no es necesaria la dis-
tincion, en las familias si lo es.

Poco importa para esta pretensiéon marxista
que, de hecho, y por razones obvias, el trabajo
productivo de la mujer resulte de niveles mas
cercanos al trabajo mas material y que, por consi-
guiente, en los paises comunistas, el trabajo usual
de la mujer sea pura y simplemente el peonaje
en las tareas mas pesadas. La discriminacion que
impone la rentabilidad de una actividad produc-
tiva no es obstdculo para lo esencial: sacar a la
mujer de su casa, en la que era «sefiora», y esto
es lo unico importante, porque es lo que hunde
definitivamente la organizacién familiar. Sélo si
se saca a la mujer de la casa, de la administra-
cién de la misma, sea cual sea el nivel econémico
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y social que en ella se dé, sera posible la destruc-
cién de la familia. Las «ideas» igualitarias, por
«avanzadas» que sean —quiero decir, por disol-
ventes que sean— chocaran siempre con esta rea-
lidad fundamental: la familia exige una divisién
del trabajo, o por mejor decir, una divisién de
obligaciones y de contribuciones cuya base es la
misma naturaleza humana. No se ha conseguido
nunca un nuevo «modelo» familiar, como no se ha
conseguido que nazcan hijos de la unién de ho-
mosexuales. La familia s6lo puede ser esto que, no
se sabe si con buena o mala intencién, se llama
«familia tradicional». Cuando alguien nos dice que
su familia «es una familia tradicional» nadie en-
tiende toda cosa sino una familia, pura y simple-
mente. Por ello, decir que el marxismo pretende
la destruccién de la familia tradicional es un
afiadido desconcertante y desfigurante, porque En-
gels no se refiere nunca a la familia «tradicional»,
sino a la familia, pura y simplemente, al igual que
Marx.

Si la inmoralidad publica es cuestién que per-
tenece al materialismo occidental, cuestién que a
la postre ataca a la familia ciertamente, el ataque
conceptual a la familia como tal, es tema predi-
lecto del marxismo. Lo que el primero contribuye
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al segundo, indirectamente, no bastaria para ter-
minar con todas las familias. Decia Balmes que
no crefa posible la degradacién de la familia, por
su misma naturaleza. Esta es una cuestién de
entera experiencia, incluso en la sociedad actual
tan materializada. Todo el mundo sabe que el ma-
trimonio, naturalmente mondégamo e indisoluble,
es de por si un centro de equilibrio, de perfeccio-
namiento moral y de fomento de toda virtud in-
dividual y social.

La destruccién de la familia pretendida por el
marxismo es porque en ella se da la formacién
de todas las virtudes morales y espirituales y la
primera e insustituible formacién religiosa de los
hijos. La familia queda como reducto frente a la
dominacidn total del individuo que puede alcan-
zarse en la «vida publica». La coaccidn, de toda
clase, que puede ejercerse sobre un hombre o
una mujer en los centros de «produccién» no
podria entrar en la familia a no ser como simple
intromisidén.

No es posible la «nueva sociedad» comunista
sin la previa destruccién de la familia. Es obvio y
constatable que la destrucciéon de la familia sélo
interesa como fin propio al comunismo.
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La voluntad del pueblo en el origen y

mantenimiento del poder politico

VicTtorINO RODRIGUEZ, O. P.

I. FORMULA AMBIGUA DE LA LEY DE REFORMA POLITICA

Cuando salga a luz este comentario, el pueblo
espafiol ya habra respondido a la consulta de Re-
feréndum sobre el proyecto de ley de reforma
politica. Al margen del veredicto popular y en
atencion, sobre todo, a que esta ley, al salir apro-
bada como es facil suponer, tendra rango de Ley
Fundamental, a tenor de su disposicién final, esti-
mo oportuno hacer algunas puntualizaciones so-
bre la formulacién del primer punto del articulo
primero. Dice asi: «La democracia, en el Estado
espafiol, se basa en la supremacia de la ley, ex-
presién de la voluntad soberana del pueblo. Los
derechos son inviolables y vinculan a todos los
6rganos del Estado» (Boletin Oficial del Estado,
num. 282, 24-11-1976).

Mis reparos teoldgico-juridicos no son al sen-
tido democratico del régimen politico, ni a la pri-

macia de la ley en un Estado de derecho, ni a la
inviolabilidad de los derechos fundamentales de
la persona, ni al derecho primordial del pueblo a
intervenir en su constitucién politica. Se refieren
méas bien a la calificacién absolutista de la «vo-
luntad soberana del pueblo», base de la «prima-
cia» de la ley; al desconocimiento de la vincula-
cién ineluctable tanto de la ley constitucional
como de la voluntad del pueblo a la ley natural y
divino-positiva; y a la inadecuada e incongruente
apelacién a los inviolables derechos fundamenta-
les de la persona, sin dar a entender si también
ellos necesitan dimanar de la «voluntad soberana
del pueblo» o si mas bien limitan aquella sobera-
nia, y sin concretar a qué elenco de derechos se
refiere: ¢a los de la Revolucién Francesa?, ¢a los
del Fuero de los Espaifioles?, ¢a los de la O.N.U.?

II. ORIGEN DIVINO-NATURAL DEL PODER POLITICO

Hacer descansar la democracia del Estado es-
pafiol y de su Constitucién politica en la «volun-
tad soberana del pueblo», sin mas, hara recordar
a los catdlicos un poco leidos los reiteradas re-
probaciones de la Iglesia del absolutismo demo-
liberal. «Algunos hombres, negando con un des-
precio completo los principios mas ciertos de la
sana razdn, se atreven a proclamar que la volun-
tad del pueblo, manifestada por lo que ellos lla-
man la opinién publica o de otro modo cualquie-
ra, constituye la ley suprema, independiente de
todo derecho divino y humano, y que en el orden
politico los hechos consumados, por el mero he-
cho de estar consumados, tienen un valor juridico
propio» (PIO IX, Quanta cura, nim. 4, Ed. J. L.
Gutiérrez Garcia, Doctrina Pontificia, II, BAC,

1958, p. 9). «Se ha repetido que la autoridad pi-
blica no deriva de Dios su primer origen ni su
majestad ni su fuerza imperativa, sino de la mul-
titud popular, la cual, juzgiandose libre de toda
sancién divina, s6lo se somete a las leyes que
ella misma se da a su antojo» (LEON XIII, Quod
apostolici muneris, num. 2, Doctrina Pontificia,
ed. cit., p. 63). «Muchos de nuestros contempora-
neos... afirman que todo el poder viene del pue-
blo... Muy diferente es en este punto la doctrina
catélica, que pone en Dios, como en principio
natural y necesario, el origen del poder politico»
(LEON XIII1, Diuturnum illud, nam. 3, ed. cit.,
p. 111). «Negar que Dios es la fuente y origen de
la autoridad politica es arrancar a ésta toda su
dignidad y todo su vigor. En cuanto a la tesis de
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que el poder politico depende del arbitrio de la
muchedumbre, en primer lugar se equivocan al
cpinar asi. Y, en segundo lugar, dejan la sobera-
nia sentada sobre un cimiento demasiado endeble
e inconsistente. Porque las pasiones populares,
estimuladas con estas opiniones como con otros
tantos acicates, se alzan con mayor insolencia y
con gran dafio de la republica se precipitan, por
una fécil pendiente, en movimientos clandestinos
y abiertas sediciones» (Ibidem, num. 17, p. 122).
«De este modo, como es evidente, el Estado no es
otra cosa que la multitud duefia y gobernadora
de si misma. Y como se afirma que el pueblo es
en si mismo fuente de todo derecho y de toda
autoridad, se sigue légicamente que el Estado no
se juzgara obligado ante Dios por ningin deber»
(LEON XIII, Immortale Dei, nim. 10, ed. cit.,
p. 204). «Porque, cuando el hombre se persuade
que no tiene sobre si superior alguno, la conclu-
siéon inmediata es colocar la causa eficiente de la
comunidad civil y politica no en un principio exte-
rior o superior al hombre, sino en la libre volun-
tad de cada uno; derivar el poder politico de la
multitud como de fuente primera» (LEON XIII,
Libertas proestantissimum, num. 12, ed. cit., pagi-
na 238). «Sea cual sea la forma de gobierno, la
autoridad deriva siempre de Dios» (LEON XIII,
Proeclara gratulationis, num. 15, ed. cit., p. 338).
«Incurriria en un grave error el que negase a la
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Cierto que e] texto del articulo primero de la
Ley de Reforma politica no niega formal y posi-
tivamente el origen divino del poder de autogo-
bernarse; prescinde de él; entiende la soberania
de la voluntad popular a nivel humano, sin que
ello indique total autonomia o emancipacién de
la ley natural y divino-positiva sin que se niegue
la doctrina de San Pablo de que «no hay autori-
dad sino por Dios» (Rom. 13, I); se abstrac de
las instancias teoldgicas del origen del poder.

Supongamos que ésta ha sido la mente de los
que formularon la ley: no contrariar ni contrade-
cir la doctrina catélica sobre el origen del poder,
sino reducirla, omitiendo su aspecto trascendente.
Pero entonces, ¢por qué no refleja la ley esta rela-
tividad o limitacion, sino que pone tanto énfasis
en la «voluntad soberana del pueblo», que consti-
tuye, segiin el preambulo de la ley (no votado en
las Cortes ni sometido a Referéndum) el «altimo

humanidad de Cristo el poder real sobre todas y
cada una de las realidades sociales y politicas del
hombre, ya que Cristo como hombre ha recibido
de su Padre un derecho absoluto sobre toda la
creaciéon» (PIO XI, Quas primas, nim. 8, Doctrina
Pontificia, ed. cit., p. 503). «Porque, segun ellos
(los comunistas), todo lo que los hombres llaman
autoridad y subordinacién deriva exclusivamente
de la colectividad como de su primera y unica
fuente» (PIO XI, Divini Redemptoris, num. 10, ed.
cit., pp. 675-676). «Una sana democracia, fundada
sobre los inmutables principios de la ley natural
y de las verdades reveladas, serd resueltamente
contraria a aquella corrupciéon que atribuye a la
legislacion del Estado un poder sin freno ni limi-
tes, y que hace también del régimen democratico,
a pesar de las contrarias, pero vanas aparien-
cias, un puro y simple sistema de absolutismo»
(PIO XII, Benignitas et humanitas, nam. 28, Doc-
trina Pontificia, ed. cit., p 879). «No puede acep-
tarse la doctrina de quienes afirman que la volun-
tad de cada individuo o de ciertos grupos es la
fuente primaria y unica de donde brotan los dere-
chos y deberes del ciudadano, proviene la fuerza
obligatoria de la constitucién politica y nace, fi-
nalmente, el poder de los gobernantes del Estado
para mandar» (JUAN XXIII, Pacem in terris, nu-
mero 78, ed. BAC, Ocho grandes mensajes, p. 233).

¢INICIAL DESCONFESIONALIZACION DEL ESTADQ?

y permanente fundamento» del proceso democra-
tico? ¢Se pretendi6 con ello dar un texto acepta-
ble a una oposicién laicista, agnéstica o atea? Y si
a la voluntad soberana del pueblo se le sefalan
los limites de los derechos fundamentales de Ila
persona, ¢por qué no los derechos fundamentales
de la sociedad y los derechos mas fundamenta-
les de Dios, esto es, la ley natural y divino-positi-
va? ¢Se pretendié, ademas, dejar camino abierto
a la invalidacién del segundo de aquellos princi-
pios constitucionales que «por propia naturaleza
son permanentes e inalterables», es decir, del prin-
cipio de confesionalidad que dice asi: «La Nacién
espafiola considera como timbre de honor el acato
a la Ley de Dios, segin la doctrina de la Santa
Iglesia Catdlica, Apostélica y Romana, tnica ver-
dadera y fe inseparable de la conciencia nacional,
que inspirara su legislacién? Volveremos sobre
este punto.
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IV. EL PODER VIENE DE DIOS POR EL PUEBLO

Al subrayar que el poder procede de Dios, no
negaruos que todo él proceda también del pueblo.
Una amplia tradicién teolégico-juridica, que viene
de Santo Tomads, alcanzé las mas netas formula-
ciones en Francisco de Vitoria, y que fue insis-
tentemente refrendada por la doctrina pontificia,
lo afirma y razona cumplidamente. Dios que cred
al hombre naturalmente sociable y naturalmente
perfectible en sociedad, lo creé con poder natural
de organizarse en sociedad didndose unas leyes e
instituyendo la autoridad politica. En este sentido
el poder, sea monarquico o republicano, viene de
Dios a través del pueblo. Entre los deberes-dere-
chos naturales que trae consigo el hombre a la
vida, por su condicién de ser racional y libre, esta
éste de autogobernarse personal y colectivamente,
de acuerdo con su condicién humana, que no es
efecto de su arbitrio, sino de Dios por via de
naturaleza. «Por consiguiente —argumenta Santo
Tomas— si es natural al hombre que viva en so-
ciedad con otros muchos, es necesario que la
multitud esté sometida a un régimen, pues siendo
muchos los hombres y preocupandose cada uno
de sus intereses, la multitud se disgregaria en
diversos afanes, si no hubiese alguno que se preo
cupase del bien comun de la multitud» (De regn
mine Principum, I, c. I, n. 744). Y este poder
gubernamental —dice en otra parte— normalmen-
te debe proceder del pueblo, «porque el pueblo
viviria en servidumbre si los principios fuesen
instituidos al margen de su voluntad y no pudiese
enmendar sus abusos» (IT Polit., lect. 17, n. 344).
En la Suma Teoldgica explica sus preferencias
por la monarquia democratica en estos términos:
«Para la buena constitucién del poder en una ciu-
dad o nacién hay que mirar a dos cosas: la pri-
mera, que todos participen en el ejercicio del po-
der, pues asi se logra la paz del pueblo, y que
todos amen esa constitucién y la guarden, como
se dice en el libro II de la Politica, 6, 15. La se-
gunda es atender a la especie de régimen o de
constitucion del poder. De la cual el filésofo enu-
mera varias especies, pero las principales son la
monarquia, en 1a cual es uno el depositario det
poder legitimo; y la aristocracia, en la que el poder
ssta legitimamente en manos de unos pocos quu
sean los mejores. Asi, pues, la mejor constituciown
de una ciudad o reino es aquella en que uno okt
renga la presidencia sobre todos, y por debajo d=
4] algunos otros mas idéneos participen en el go-

bierno, el cual pertenece a todos, en cuanto que
todos pueden ser elegidos y todos toman partt
tn la eleccién. Tal es la mejor constitucién poli-
tica, justa mezcla de monarquia —por cuanto es
uno el presidente—, de aristocracia —por cuanto
son muchos los que participan del legitimo po
der—, y de democracia, es decir, de poder de)
pueblo, en cuanto que los gobernantes pueden ser
elegidos del pueblo y por el pueblo» (I, 105, 1).
Francisco de Vitoria, el tedlogo-jurista mas
conspicuo en estas materias, recogié y amplié
estas ideas. Basten ahora unas breves indicacio-
nes: «Estd, pues, claro que la fuente y origen de
las ciudades y de las republicas no fue una inven-
cién de los hombres, ni se ha de considerar como
algo que procede de la naturaleza misma, que
para defensa y conservacién sugirié este modo de
vivir social a los mortales. De este mismo capi-
tulo se infiere prontamente que el mismo fin y la
misma necesidad tienen los poderes publicos que
las ciudades» (De Potestate civili, n. 5, Ed. T. Ur-
danoz, BAC, p. 157). «La causa eficiente del poder
civil ya se entiende facilmente de lo dicho. Ha-
biendo mostrado que la potestad publica esti
constituida por derecho natural, y teniendo el de-
recho natural a Dios sélo por autor, es manifiesto
que el poder publico viene de Dios y que no esta
contenido en ninguna creaciéon humana ni en de-
recho positivo alguno» (Ibidem, n. 6, p. 158). «Y si
fas republicas y sociedades estan constituidas por
derecho divino o natural, con el mismo derecho
Io estan las potestades, sin las cuales las republi-
cas no pueden subsistir... Porque, en efecto, todo
lo que es natural en las cosas, de Dios, autor de
la naturaleza, procede sin duda, puesto que el
que da la especie o forma, como dice Aristételes,
da las cosas consiguientes a la especie o forma.
Por lo cual San Pablo amonesta: el que resiste al
poder resiste a la ordenacién de Dios (Ibidem).
«Y la causa material, en la que dicho poder reside
es por derecho natural y divino la misma repu-
blica, a la cual compete, gobernarse a si misma,
administrar y dirigir al bien comin todos sus
poderes. Lo que se demuestra de este modo: como
por derecho natural y divino hay un poder de
gobernar la repuablica y, quitado el derecho posi-
tivo y humano, no hay razén especial para que
aquel poder esté mas en uno que en otro, es me-
nester que la misma sociedad se baste a si misma
y tenga poder de gobernarse» (Ibidemn, n. 7, p. 159.
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Para un mayor conocimiento de la doctrina de-
mocratica de Vitoria, remitimos al estudio de
T. Urdanov, «El sentido cristiano de la democracia
y la teoria clasica del Poder publico», Salamanca,
1948).

El magisterio pontificio se ha pronunciado va-
rias veces en ese mismo sentido. «La providencia
de Dios ha dispuesto que el hombre nazca incli-
nado a la unién y asociacién con sus semejantes,
tanto doméstica como civil... Ahora bien, ninguna
sociedad puede conservarse sin un jefe supremo
que mueva a todos y cada uno con un mismo
impulso eficaz, encaminado al bien comun. Por
consiguiente, es necesaria en toda sociedad huma-
na una autoridad que la dirija. Autoridad que,
como la misma sociedad, surge y deriva de la Na-
turaleza, y, por tanto, del mismo Dios, que es su
autor» (LEON XIII, Inunortale Dei, n. 2, ed. cit.,
p. 191). «Los que pretenden colocar el origen de
la sociedad civil en el libre consentimiento de los
hombres, poniendo en esta fuente el principio de
toda autoridad politica... hay aqui un gran error»

(LEON XII1, Diuturnum illud, n. 8, ed. cit., p. 115).
«En efecto, es la naturaleza misma, con mayor
exactitud Dios, autor de la Naturaleza, quien man-
da que los hombres vivan en sociedad civil» (Ibi-
dem, n. 7, p. 113). Pio XII volvera a matizar que
«el sujeto originario del poder civil derivado de
Dios es el pueblo» (Aloc. a la Rota Romana, 2-10-
1945). Y el Concilio Vaticano II, que evité en sus
documentos el término «democracia» (debido, sin
duda, a la ambigiiedad de valor que implica; de
ahi que ya Pio XII solia matizar hablando de
«verdadera y sana democracia», de «sana y equi-
librada democracia»), habla de la (participacién
del pueblo» en el quehacer politico, sefialando
expresamente ambas fuentes subordinadas del po-
der: «Es, pues, evidente que la comunidad poli-
tica y la autoridad publica se fundan en la natu-
raleza humana, y, por lo mismo, pertenecen al
orden previsto por Dios, aun cuando la determi-
nacion del régimen politico y la designacién de los
gobernantes se dejen a la libre designacién de los
ciudadanos» (Constitucion Gaudium et Spes, n. 74,
ed. BAC, p. 324).

V. LIMITE NATURAL DE LA VOLUNTAD DEL PUEBLO

Ahora bien, este presupuesto teolégico-juridico
del inmediato origen popular del poder en todo
Estado democratico, sea mondrquico o republica-
no, exige ulteriormente que la transferencia del
poder politico del ciudadano al municipio, a los
organismos naturales intermedios, a las Cortes, al
Rey o Presidente v a su Gobierno, no esté a mer-
ced de la arbitrariedad popular. La férmula «vo-
luntad soberana del pueblo» que emplea la Ley
de Reforma Politica se presta a ser entendida
como voluntarismo politico, como demoliberalis-
mo, tantas veces y tan justamente descalificlado
por el magisterio pontificio. Tratindose de un
derecho natural, el pueblo no puede ejercerlo ar-
bitraria o caprichosamente en contra de su finali-
dad natural, so pena de perderlo, como el gober-
nante pierde su derecho de mandar cuando abusa
del poder, al no ejercerlo en servicio del bien
comun de la Nacién. Una ley o una instituciéon
politica que sea fruto de un ejercicio electoral
irracional, contrario al derecho natural o divino
positivo es radicalmente invélida, y el desacato a
la misma es un deber ético. Son las exigencias de
la racionalidad del derecho y de la ley frente al
voluntarismo politico. («La ley humana —dice
Santo Tomés— en tanto es ley en cuanto es con-

forme a la recta razén, y en este sentido deriva
de la ley eterna. Pero en cuanto que se aparta de
la razén, se dice que es ley inicua, y asi no tiene
categoria de ley, sino de cierta violencia» (I-II,
93, 3 ad 2). «Cuando no existe el derecho de
mandar —afiade Leén XIII—, o se manda algo
contrario a la razén, a la ley eterna, a la autoridad
de Dios, es justo entonces desobedecer a los hom-
bres para obedecer a Dios» (Libertas praestantis-
simum, n. 10, ed. cit., p. 237). He ahi un limite
natural, a nivel humano, de la «voluntad soberana
del pueblo» en sus posibles abusos (por ejemplo,
la «dictadura del proletariado») que no refleja
adecuadamente el articulo primero de la Ley de
Reforma Politica. Lo de «vox populi vox Dei» es
una generalizacién (que no es lo mismo que un
principio) abierta a infinidad de excepciones, es-
pecialmente en un «pueblo-masa» desnaturalizado
y sometido a la manipulacién interesada y a las
corrientes pasionales. Sobran ejemplos. En todo
caso, dada la complejidad de nuestra sociedad vy
de su estructura politica, no es el pueblo llano el
que estd en mejores condiciones para discernir
cudles son sus reales conveniencias, que son las
del bien comun. No es lo mismo votar un concejal
que votar una ley electoral. La practica del su-



fragio universal igualitario en todo lleva consigo
la prevalencia de lo cuantitativo sobre lo cualita-
tivo. Pienso, pues, que el valor de la democracia
se mide mas por los intereses que perciba el pue-
blo (bien comin) que por la libertad que ejerza
el pueblo en la eleccién del cuerpo rector; que la
auténtica democracia se traduce mejor en satis-
faccién de derechos (siempre rectos, por defini-
cién) que en ejercicio de libertades (no siempre
acertado). No se trata de contraponer, sino de
jerarquizar conceptos. El ejercicio de derechos y
la préactica del bien presuponen libertad, pero el
ejercicio de libertad sin mds no implica realiza-
cion de justicia y de bondad. Pio XII prevenia de
este voluntarismo democratico en su famoso ra-
diomensaje navidefio de 1944: «En contraposicién
con este cuadro del ideal democratico de libertad
y de igualdad en un pueblo gobernado por manos
honradas y previsoras, jqué especticulo ofrece un
Estado democratico abandonado al arbitrio de la
masa! La libertad, que es un deber moral de la
persona, queda transformada en una pretension
tiranica de dar libre curso a los impulsos v a los
apetitos humanos, con dafio para los demds. La
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igualdad degenera en una nivelacién mecénica, en
una uniformidad mondécroma; el sentimiento del
honor verdadero, la actividad personal, el respeto
a la tradicién, la dignidad, en una palabra, todo
aquello que da a la vida su valor, poco a poco se
va hundiendo y desaparece. Sélo sobreviven, de
una parte, las victimas engafiadas por el espejis-
mo aparente de una democracia, confundido inge-
nuamente con el espiritu mismo de la democra-
cia, con la libertad y la igualdad, y de otra parte,
los explotadores mas o menos numerosos que han
sabido, mediante la fuerza del dinero o de la or-
ganizacién, asegurarse sobre los demds una posi-
cién privilegiada e incluso el mismo poder» (Be-
nignitas et humanitas, n. 19, ed. cit., pp. 876-877).
En fin, recordando y conjugando férmulas politi-
cas clasicas, diriamos con los griegos que «sobre
todo la libertad», y con los romanos que «la su-
prema ley es el bien comun» (salus publica), y con
Cristo: «no tendrias ningiin poder sobre mi, si no
te hubiese sido dado de lo alto». Libertad politica,
en funcién del bien comun, recibida de Dios.

(De «Iglesia Mundo», n.° 125-126)

¢LA HISTORIA MAESTRA DE LA VIDA?

Comenzado el drama, necesario es que contimtie: sélo puede caber la duda sobre la
duracién de los actos, lo terrible de las escenas y lo trdgico del desenlace.

En las revoluciones se asienta por principio que el antiguo orden legal es ilegitimo
por estar en oposicion con el interés del pueblo, que es la suprema ley. Mds o menos ex-
plicitamente se proclama este principio cuando se entra en un nuevo orden de cosas sal-
tando por encima de las formas establecidas; no importa que quien dé el paso sea el pueblo
o el monarca, que quien hace la aplicacién sea el consejo de un rey o una asamblea popular.

Balmes. Escritos Politicos. T. II.




CARTA AL PATRIARCA PIMEN

Una losa sepulcral que aplasta la cabeza y dis-
loca el pecho de los rusos ortodoxos que atn no
han sucumbido: he aqui lo que pretende evocar
esta carta. Todos lo saben; se ha gritado ya en
alta voz, y de nuevo se callan todos irrevocable-
mente. Al caer sobre esta losa un nuevo y peque-
fio guijarro, es imposible seguir callando. A mi
este pequefio guijarro me aplastd, cuando, la no-
che de Navidad, escuché su mensaje.

Mi corazén se encogié ante el pasaje en que,
para terminar, hablé usted de los nifios (1). Era
la primera vez, quiza desde hace medio siglo, que
se hablaba de esto desde tal altura: que, junto
con el amor a la patria, los padres inculquen a
sus hijos el amor a la Iglesia (y a la propia fe, ¢no
es cierto?), y que fortalezcan este amor con su
buen ejemplo personal. Al escuchar esto, surgié
ante mi mi primera infancia, con las horas pa-
sadas en tantos oficios religiosos, y esta huella
original, de frescura y pureza extraordinarias, que
ya no pudieron borrar los golpes de la vida ni las
teorias intelectuales.

Pero, en fin, ¢por qué dirigir solamente este
noble llamamiento a los rusos emigrados? ¢Por
qué invita usted a educar en la fe cristiana sola-
mente a estos hijos? ¢Por qué advierte tinicamen-
te a sus ovejas lejanas la necesidad de «discer-
nir la calumnia y la mentira» y de fortalecerse
en la justicia y la verdad? ¢ Tenemos nosotros que
discernir? ¢Tenemos que inculcar o no a nues-
tros hijos el amor a la Iglesia? Cierto que Cristo
ordené ir en busca de la centésima oveja perdida,
pero, esto, cuando las otras noventa y nueve es-
tan en el redil. Sin embargo, cuando faltan las
noventa y nueve, ¢no deben ser éstas objeto de la
mayor preocupacion?

(1) Soljenitsin alude aqui a la carta de Navidad de 1971,
del patriarca Pimen, y, en particular, al siguiente pasaje, di-
rigido a los rusos emigrados: «Queridos compatriotas que
vivis allende las fronteras de nuestra patria: os dirigimos
ahora una palabra de salutacién cordial. Que jamadas se debi-
lite ni se apague en vosotros el amor a la Iglesia ortodoxa
rusa y a vuestra patria grande. Que se fortalezcan vuestros
lazos espirituales con vuestra Iglesia madre y con vuestra
patria. Inculcad este amor a vuestros hijos y fortalecedlo
con vuestro buen ejemplo.»

A. SOLJENITSIN

¢Por qué, al ir yo a la iglesia para bautizar a
mi hijo, tengo que mostrar mi pasaporte? ;Qué
necesidades candnicas obligan al Patriarcado de
Moscu a registrar las almas bautizadas? Cierta-
mente, hay que admirar la fortaleza de espiritu
de los padres, la oscura resistencia espiritual he-
redada de los entresijos de los tiempos, que hace
que se presten a este registro —verdadera de-
nuncia—, para ser después victimas de la perse-
cucién en sus lugares de trabajo y de las bur-
las publicas de los ignorantes. Pero aqui termina
su determinacién; con el bautismo de los peque-
finelos, se acaba el contacto de los nifios con la
Iglesia. Las siguientes etapas de la educacién en
la fe son cerradas herméticamente, como les es
cerrada la participacidn, a veces incluso en la
comunioén, o la simple asistencia. Robamos a nues-
tros hijos al privarles de esta participacién tnica,
de angelical pureza, en el culto divino; no volve-
ran a encontrarla en la edad adulta, e incluso no
sabran que la han perdido. Han aplastado el de-
recho a perseverar en la fe de los antepasados,
el derecho de los padres a educar a sus hijos de
acuerdo con su propio concepto del mundo. Y us-
tedes, jerarcas de la Iglesia, se han avenido a ello,
se prestan a ello y ven en ello una sefial auténtica
de la libertad de confesién religiosa: siendo asi
que nos vemos obligados a confiar nuestros hi-
jos indefensos, no a manos neutrales, sino a mer-
ced de la propaganda atea mas primitiva y mas
desprovista de conciencia. Siendo asi que la ado-
lescencia, arrancada al cristianismo —sobre todo,
ique no se contagie de éll— para toda educacién
moral, sélo tiene el estrecho paso que resta entre
el cuaderno de notas del propagandista y el Co-
digo Penal.

El estudio de la Historia rusa de los ultimos
siglos nos convence de que se habria desarrollado
de una manera incomparablemente mas humana,
mas llena de mutua comprensién, si la Iglesia no
hubijese renunciado a su independencia y si el
pueblo hubiese escuchado su voz, como en el caso,
por ejemplo, de Polonia. Pero, jay!, en nuestro
pais, no ocurre asi desde hace mucho tiempo.



Hemos perdido progresiva y definitivamente la
luminosa atmdsfera moral del cristianismo, en la
que se mantuvieron, durante un milenio, nuestras
costumbres, nuestro estilo de vida, nuestro con-
cepto del mundo, nuestro folklore e incluso el
nombre que se daba a la gente: krestiane (campe-
sinos). Estamos perdiendo los dltimos rasgos, las
ultimas caracteristicas de un pueblo cristiano;
¢como es posible que no sea ésta la preocupacion
capital del patriarca ruso? Ante cualquier mal per-
petrado en las lejanas Asia o Africa, la Iglesia
rusa, indignada, tiene algo que decir; pero, ante
sus desdichas internas, nada, nunca. ¢Por qué
bajan hasta nosotros, desde lo alto de las cimas
eclesiasticas, unos mensajes tan tradicionales y
tan inofensivos? ¢ Por qué son tan benignos todos
esos documentos eclesidsticos, como si viesen la
luz en medio del mas cristiano de los pueblos?
Con tanto mensaje inofensivo, ¢no llegard un dia
en que se desvanecera completamente la necesi-
dad de redactarlos, pues ya no habra nadie a
quien dirigirlos y no quedaran ovejas, aparte en
la cancilleria del Patriarcado?

Hace ya mds de seis afios que dos sacerdotes
dignos de todo encomio, Yakkunin y Echliman,
demostrando con su sacrificio ejemplar que no se
ha extinguido en nuestra patria la llama pura de
la fe cristiana, escribieron una famosa carta a su
predecesor. En ella describian prolijamente, apo-
yandolo con pruebas, el voluntario sometimiento
interior —rayano en el suicidio— a que ha lle-
gado la Iglesia rusa. Le rogaban que les dijese si
habia en su carta algo que no fuese verdad. Pero
cada una de sus palabras era verdad; ningin je-
rarca se atrevié a refutarlas. ;Y qué respuesta
les dieron? La mads sencilla y la mas tosca: fue-
ron castigados. Por haber dicho la verdad, fue-
ron apartados del servicio divino. Y usted, hasta
hoy, no ha reparado esto. Y la carta terrible de
los doce habitantes de Viatka qued6 también sin
respuesta, y lo tinico que se hizo fue aplastarlos.
Y, también hasta hoy, vive en reclusiéon monasti-
ca el unico arzobispo que no se doblegé al miedo,
Hermogenes de Kaluga, por no haber dejado que
se cerrasen sus iglesias y que los iconos y los li-
bros fuesen quemados por el ateismo atrasado y
furioso que tantos triunfos consiguié antes de
1964, en las demas didcesis.

Hace mas de seis afios que se grita a pleno
pulmén, ¢y qué ha cambiado? Por cada iglesia en
servicio, veinte son demolidas y reducidas a rui-
nas irreparables; si, veinte iglesias devastadas y
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profanadas. ¢Hay una vision méas desgarradora
que la de esos esqueletos, presa de los pajaros y
de los guardianes de almacén? ¢Cuantos lugares
habitados hay, en este pais, que distan cien y
hasta doscientos kilémetros de la iglesia mas
préxima? Y ninguna iglesia queda en absoluto en
nuestro Norte, asilo inmemorial del alma rusa y,
segiin todas las probabilidades, el porvenir mas
seguro de Rusia. Todo esfuerzo por abrir de nue-
vo al culto la iglesia mas modesta, en virtud de
las leyes unilaterales de la presunta separacion,
choca con una barrera, tanto para quien quisie-
ra hacerla como para el donante o testador. En
cuanto a tocar las campanas, ni siquiera nos atre-
vimos a pedirlo. ¢Por qué se priva a Rusia de su
antiguo ornato, de su mas bella voz? Pero, ¢se
trata solamente de los templos? En nuestro pais,
ni siquiera puede conseguirse el Evangelio en par-
te alguna. Incluso el Evangelio tienen que traér-
noslo del extranjero, como lo llevaban antafio
nuestros misioneros a las orillas del Indigirka.

iMas de seis afios ya! ¢Ha sido salvado, al me-
nos, algo por la Iglesia? Toda la administracién
eclesiastica, el nombramiento de los pastores y los
obispos (e incluso de personas sin funciones de-
finidas, para poder burlarse mas cémodamente de
la Iglesia y destruirla), todo es secretamente re-
gido por el consejo de asuntos (religiosos). La
Iglesia gobernada por la dictadura de los ateos:
he aqui un espectaculo que jamas se habia visto
en dos milenios. Toda la administraciéon de lo
temporal y la utilizacién de los recursos de la
Iglesia —el 6bolo depositado por manos piado-
sas— estan sometidas a su control. Con ademan
magnanimo, se entregan cinco millones de rublos
a fondos profanos; en cambio, se expulsa a los
pobres de los atrios y no hay dinero para repa-
rar el techo agujereado de una parroquia misera-
ble. Los sacerdotes no gozan de derecho alguno
en su parroquia; sélo se les permite, hasta hoy,
la ordenacién de ceremonias, pero sin salir de la
iglesia. Y, para entrar en la casa de un enfermo,
o para ir al cementerio, hay que pedir licencia al
Soviet municipal.

¢ Qué razonamiento puede convercernos de que
la destruccién deliberada del alma y del cuerpo
de la Iglesia, bajo la direccién de los ateos, es la
mejor manera de conservarla? Conservarla, ¢para
quién? Ciertamente, no para Cristo. Y conservar-
la, ¢cémo? ¢Por medio de la mentira?, Pero, des-
pués de la mentira, ;qué manos consagrardn la
eucaristia?
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Santisimo Padre, no desdefiéis del todo mi in-
digno clamor. No es muy seguro que, cada siete
afios, llegue un clamor semejante hasta vuestros
oidos. No permitéis que supongamos, no nos obli-
guéis a creer que, para los pastores supremos de
la Iglesia rusa, el poder terrestre es superior al
celeste, que la responsabilidad terrestre es mas
terrible que la responsabilidad ante Dios.

Ni delante de los hombres, ni menos en la ora-
cién, argiiiremos que los obstdculos exteriores son
mas fuertes que nuestro espiritu. El cristianismo
naciente no tuvo una tarea facil; sin embargo,
se montuvo firme y consiguié desarrollarse. Nos
mostro el camino: el sacrificio. Quien esta priva-
do de todo poder material, alcanza siempre la vic-
toria en el sacrificio. Un martirio digno de los

primeros siglos, tal fue el patrimonio de nuestros
sacerdotes y de nuestros hermanos en la fe: con-
servamos vivo su recuerdo. Pero, en aquellos tiem-
pos, eran arrojados a los leones, mientras que, ac-
tualmente, s6lo se exponen a perder la como-
didad.

Estos dias, al arrodillarnos delante de la cruz
levantada en medio del santuario, interrogad al
Sefior; ¢qué otro fin puede tener vuestro minis-
terio, en el seno de un pueblo que casi ha per-
dido el espiritu del cristianismo e incluso su ros-
tro cristiano?

Cuaresma de 1972

Domingo de la Adoracién de la Cruz

LA CARA SEDUCTORA DEL SISTEMA MAS OPRESIVO

EL COMUNISMO ALIBERAL”

La cara mds dulce del sistema mds opresivo

A cualquier ser humano que haya podido vivir,
conocer o tan sélo oir hablar de las diferentes
opresiones que se sufren en el mundo actual y no
tenga complejos politicos, la que mas aterra es
la que se sufre bajo el comunismo. No es dificil
contestar la causa, ya que salta a la vista. Cual-
quier régimen de opresién conocido hasta ahora
ha dejado dentro de sus fronteras, al menos, la
libertad suficiente como para ser derrocado; sin
embargo bajo ningun régimen comunista no se ha
dejado, hasta el momento, ni el mas minimo ato-
mo de libertad para ello.

Esta situacién, de temor de los hombres, ha
motivado que el comunismo internacional tuvie-
ra que cambiar la forma de actuar para lograr la
mas ansiada de sus ilusiones: la dictadura del
proletariado, aunque parezca que se renuncie a
ella.

* Las notas y datos han sido tomados del articulo «<EURO-
COMUNISMO» de Pablo A. Moreno. Revista PALABRA. Fe-
brero 1977.

GERARDO MANRESA

El eurocomunismo

Esta nueva orientacién para lograr el acceso
al poder mundial es la muestra mas palpable del
satanismo que lleva en si el comunismo y que
confirma las ensefianzas de la Iglesia de que es
intrinsecamente perverso.

La accién comunista ira, a partir de ahora, pri-
mariamente a la conquista de la sociedad, minan-
do las relaciones familiares, morales, de cultura,
etcétera. No se propugnan cambios graves, sino
transformaciones culturales profundas y... no vio-
lentas. No se plantea ya la lucha entre burgueses
y proletarios sino entre integristas y progresistas
y también entre fascistas y antifascistas.

Una vez transformada la sociedad civil y di-
suelta la antigua concepcién del mundo (trascen-
dente y catdlica) por medio de los intelectuales
de la nueva cultura inmanentista, mundana y
atea, el Estado caera facilmente en sus manos, se-
gun proclaman.

«Como toda la clase social ascendente,
el proletariado crea sus vanguardias de te6-



ricos y de dirigentes, sus “intelectuales or-
génicos”.

»A éstos incumbe la misién de ganar la
guerra cultural, de realizar un nuevo “blo-
que histérico”, es decir, una sociedad en
que la clase predominante en la infraes-
tructura adquiera, a nivel de la superes-
tructura, consciencia de su funcién real, de
sus propios valores y del papel histérico
que le atafie.

»Mediante una “labor de termitas” el
proletariado va a substituir la hegemonia
de la burguesia por su propia hegemonia
cultural. Para ello es preciso que se unifi-
que el proletariado al mismo tiempo que
es imprescindible ganarse a otros grupos
sociales: crear una sensibilidad nacional-
popular. Gramsci sugiere la produccién y
utilizacién de una literatura en la que to-
dos se reconozcan, movidos por sentimien-
tos familiares e interesados por cuestiones
nacionales.

»Tal revolucién cultural tiene, entre
otras una meta clara: implantar una nueva
sociedad materialista desde sus mismos ci-
mientos, suprimir la idea de Dios en todas
sus manifestaciones. En la familia, en la
escuela, en el arte, en la politica, en la ley.
Es preciso —dicen— construir una nueva
moral, no cristiana: “un nuevo sentido co-
mun”, una forma de pensar distinta, basa-
da en los presupuestos nuevos (los marxis-
tas). Gramsci llega a escribir que es preci-
so substituir antiguos proverbios, que tie-
nen su origen en la visién cristiana de la
vida —por ejemplo, “A Dios rogando y con
el mazo dando”—, por otros, también sen-
cillos y al alcance de todos, pero basados
en el materialismo histérico.»

Esta es la nueva forma del comunismo: el eu-
rocomunismo. Sus miembros no hablan como los
otros comunistas de Marx, Engels, ni incluso de
dictadura del proletariado, incluso dicen que re-
nuncian a ella, pero luchan por el monopolio cul-
tural de la sociedad que es la dictadura ideols-
gica y la sumisién de todas las mentes a su vo-
luntad.

El nuevo método sustituye las manifestacio-
nes callejeras por la dialéctica en las Universida-
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des, en la prensa, cine y todos los medios de co-
municacién. El cambio de actuacién no impide,
sin embargo, que se aprecie el cariz ateo y anti-
cristiano que tiene el marxismo.

La ensefianza, punto clave

«A priori» parece que el plan que se propo-
nen es tan ambicioso que es inalcanzable, pero si
se piensa en el poder satanico que lleva consigo
el comunismo no debe extrafiar que arrase todo
lo que le salga a su paso y que caiga en su dia-
léctica. Solo desde fuera de ella se puede intentar
parale y unicamente la Verdad y el Amor pueden
destruirlo. Por ello quieren borrar del mapa lo
que llaman los viejos mitos de la Fe o de la cul-
tura, que no son otra cosa que los valores peren-
nes implantados en el mundo por la sociedad cris-
tiana. Para ello se sirven de cualquier persona
sea catdlico, sacerdote, monja o burgués liberal
y ateo, que le ayude a fomentar esta disolucién
aunque sea de forma imperfecta y parcial.

El eurocomunissta tiene principalmente dos
zonas de actuacién en la sociedad que son el cam-
po cultural y el campo politico-social.

En el campo de la ensefianza, «apro-
pidndose de la mayor parte de los instru-
mentos de difusion cultural, desde las edi-
toriales hasta las escuelas y los mas media».
En algunos paises se estd produciendo un
auténtico asalto a las catedras, no sélo uni-
versitarias, sino también de enseflanza me-
dia y primaria. El acceso masivo a la en-
sefianza ha producido un aumento del cuer-
po docente, que ha provocado un recluta-
miento apresurado y la consiguiente faci-
lidad para acceder a estos puestos de en-
sefianza. Esto en cuanto se refiere a la en-
sefianza publica. En cuanto a la privada ha-
bria que tener los ojos y los oidos cerra-
dos para no observar cémo estd siendo
objeto de numerosos ataques por parte de
diversos grupos de orientacién marxista.
Si el asalto a la educacién publica es mas
sencillo y viene exigido por la tactica
gramsciana, conquistar la ensefianza priva-
da es mas dificil, porque no les resulta facil
introducirse en ella, ya que los principios
y los fines que persiguen les excluyen, y no
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es previsible que sean llamados a ensefar
en ella quienes sean conocidos como mar-
xistas. Por tanto, sin despreciar los inten-
tos en ese sentido, los caminos para hacer-
se con la ensefianza privada son dos: uno,
el proselitismo para conseguir que quienes
ya estan introducidos se conviertan al mar-
xismo, bien sea mediante una labor perso-
nal, bien sea mediante la implantacién, por
ejemplo, de textos de contenido marxista;
otro, mas costoso y laborioso pero mas efi-
caz, su supresién.»

Una politica «abierta»

En el campo politico-social toman lo que se ha
dado en llamar una postura abierta y liberal, que
no es mas que estar constantemente en oposicién
a todo lo que representa una concepcién cristia-
na de la vida. En este campo encuentran muchos
apoyos de gente no marxista pero si liberal. Ejem-
plos de ello son innumerables, como es fomentar
la inmoralidad publica y privada, propagacién de
publicaciones anticristianas y ateas, defensa de
la sociedad de consumo, etc... Politicamente las
batallas del divorcio y del aborto son victorias
que deben alcanzarse para la descristianizacién de
la sociedad. También politicamente actiian para
lograr el monopolio de la ensefianza porque «ga-
nar la batalla de la escuela es ganar la batalla de
la cultura porque solo una sociedad con escuela
cristiana puede vivir una cultura cristiana».

En los paises de tradicién cristiana se ha no-
tado en los dltimos afios que en medios intelec-
tuales catdlicos se ha ido olvidando y anulando
todo pensamiento tradicional y la historia no se
explica mas que a través de categorias marxistas.
En estos paises, los catélicos que intervienen en
politica activamente se han dejado inundar total.
mente el campo de la ensefianza por los marxis-
tas, sin darse cuenta de que en la ensefianza y
en la formacién de los j6venes se garantiza la
continuidad de la sociedad cristiana.

En paises de tradicién no cristiana no existe
para los marxistas problema alguno, ya que los
fil6sofos anticristianos o ateos han llevado al pue-
blo a una sociedad sin Dios.

El nuevo comunismo, al igual que el viejo,
quiere destruir la religién del Dios hecho hombre,
pero han observado que la persecucién cruenta es
un camino muy dificil para llevarla a cabo y han
escogido el sistema del compromiso para llegar a
ejecutarlo. Todas las formas de la teologia mo-
dernista o desmitificadora estan en la mente de
Gramsci, marxista italiano y padre del euroco-
munismo.

Para estos marxistas es mucho mas impor-
tante un pacto con politicos catélicos que con
cualquier partido de izquierdas.

El resultado del compromiso es claro, tal co-
mo lo expone Gramsci: «La incompatibilidad del
marxismo con cualquier tipo de fe religiosa es
tan fuerte, que esos grupos de calaboradores aca-
bardn en la apostasia. Estos grupos amalgaman,
ordenan, vivifican y al final se suicidan».

Nuestra labor como cristianos

Esta es la situacién en muchos paises y por
desgracia Espafia es uno de ellos y es un deber de
los catélicos conseguir volver a asentar los prin-
cipios y forma de vida cristiana en la sociedad.

Dice el Concilio Vaticano II que compete a los
laicos esta funcién, por lo tanto debemos luchar
sin desfallecer ni en la oracién ni en la accién
para conseguirlo.

El restablecimiento del orden cristiano en la
sociedad no es una tarea facil sino mdas bien ar-
dua para nuestras fuerzas, pero hemos de buscar
en la vida espiritual las energias para mantener-
nos valientemente en estado de lucha, porque es-
tamos convencidos de que la tunica forma de
vencer al comunismo es lucharle con la fe y la
caridad.

El mayor peligro que se presente en esta em-
presa no es el comunismo sino nosotros mismos,
el respeto humano, el miedo a que la sociedad
«liberal» y «democratica» se ria y burle de noso-
tros. Aqui esta todo el secreto de la victoria sobre
esta nueva forma del comunismo que esti bus-
cando acabar con la fe en la tierra. Si nos so-
breponemos a ello habremos cooperado en nues-
tra medida a la venida del Reino de Cristo.



LA ESCLAVITUD DE HUNGRIA EN LAS
MEMORIAS DEL
CARDENAL MINDSZENTY

«Cuando en los corazones vacila la ley natural,
sélo hay un medio para poner remedio a esta ro-
tura de los diques en la sociedad: una profunda
vida espiritual». Este es uno de los exponentes de
las memorias del Cardenal Mindszenty, martir de
Hungria; sus confesiones son documentos y testi-
gos implacables «para que el mundo conozca el
destino que el comunismo les prepara». Una etapa
de este plan diabdlico, que en este articulo vere-
mos, es el desarrollo de cé6mo los comunistas se
apoderaron, dirigidos desde Moscti, de la nacién
huingara, Reino Mariano por excelencia y donde la
tradicién coloca a la Iglesia Catdlica como bimi-
lenaria.

Ocupacioén de las fuerzas rusas

Tras la derrota de los alemanes Hungria fue
ocupada por los ejércitos soviéticos. Esta ocu-
pacién hecha en octubre de 1944 fue ya entonces
una solemne invasién, o en otras palabras apode-
rarse de una nacién libre para esclavizarla y su-
jetarla a los controles del alto mando ruso para
abusar, hacer rentable y someter, con el pretexto
de fuerzas liberadoras de la opresién nazi, la na-
cién hiingara, que se convirtié en uno de los ca-
prichos més a los que nos tiene acostumbrados
el Soviet supremo en sus ansias de poder y de
«redencién». Hecha la ocupacién de Hungria por
parte del general ruso Vorochilov, los comunis-
tas hingaros y soviéticos tenian (sin necesidad,
sino por tactica para futuras invasiones) que dar
a la opinién publica nacional y mundial una apa-
riencia de que los comunistas eran ante todo «li-
beradores», pacificos y mas democraticos que na-
die. En este sentido dirigen un mensaje al pueblo
hingaro lleno de afecto y buenas intenciones:
«Hungaros: el Ejército Rojo os exige que perma-
nezcdis en vuestros puestos y prosigdis vuestro
trabajo pacifico. Los sacerdotes y los fieles pue-
den proseguir sin obstdculos sus prdcticas religio-
sas». De momento los hungaros tenian permiso

Narciso TORRES RIERA

para rezar por lo menos. Lo mdas indignante es
que, a la vez, en su hipocresia para tranquilizar
las almas sencillas «miembros del partido comu-
nista asistian a los oficios divinos, frecuentaban
los sacramentos, tomaban parte en las procesio-
nes con sus distintivos. Brigadas comunistas coo-
peraron en la reconstruccion de los templos bom-
bardeados. En casi todos los casos exigian certifi-
cacion escrita de esta colaboracion y luego la pu-
blicaban en los periédicos».

Accién contra la Iglesia

En los dias sucesivos «se inflingieron a la Igle-
sia tres duros golpes». El primero fue la expro-
piacién de bienes materiales, el segundo el con-
trol centralizado de todas las publicaciones: pe-
riédicos, revistas, libros, etc., de esta forma «los
maestros quedaban obligados a adoptar el mar-
xismo como base de su labor educadora»; €l ter-
cero la introduccién obligada de la ley del divor-
cio para destruir la familia y asi toda la tradi-
cion catolica. «Hay que precisar, contintia Minds-
zenty, que todo esto se efectud muy lentamentes.

Las primeras elecciones

Una vez que se habia puesto en marcha la
planificacién premeditada para corromper a las
buenas gentes el siguiente paso a dar en noviem-
bre de 1946 fueron las elecciones democraticas,
para que el gobierno hungaro fuese auténticamen-
te representativo. El partido vencedor de estas
primeras elecciones fue «el Partido de los Peque-
fios Propietarios que salié vencedor de las elec-
ciones con un 57'7 por ciento de los votos. En su
programa habia hecho solemne promesa de defen-
der y hacer realidad los principios cristianos. El
resultado de las elecciones significaba una pro-
testa, hecha con gran vigor, contra las exigencias
de poder del comunismo. El partido comunista
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habia obtenido tan sélo el diecisiete por ciento de
los votos emitidos, pero de éstos, una buena parte
los consiguid tan sélo mediante corrupcion, enga-
#io y terror». Para los comunistas este paso atrds
les era insignificante y previsto. En efecto el Ma-
riscal ruso Vorochilov impuso un Gobierno de
Coalicién exigiendo «para los comunistas el mi-
nisterio del Interior», ademds de obligar al nuevo
Gobierno «a que repartieran las carteras ministe-
riales en una proporcion del cincuenta por cien-
to». Con lo cual se demuestra que las elecciones
sélo fueron una farsa por parte de los comunistas
que abrigaban otras intenciones, lejos por supues-
to de respetar un consenso mayoritario.

Empieza el chantaje politico

El nuevo presidente del Gobierno, Zoltan Til-
dy, era hijo de un pastor protestante, que fue eje-
cutado por los nazis. Por ello Tildy era un hom-
bre resentido y procomunista. Tildy, cediendo a la
presion soviética, hizo un gobierno de coalicién
organizado del siguiente modo: ocho represen-
tantes del Partido de los Pequefios Propietarios,
tres del Social-demécrata, tres del Comunista y un
miembro del partido Campesino. El ministro del
interior, obedeciendo consignas de Moscu, hizo
que la policia buscase y naturalmente hallase «un
material acusatorio de suficiente entidad como
para poder procesar a algunos dirigentes del Par-
tido de los Pequeiios propietarios», lo cual per-
miti6 a los comunistas efectuar el consiguiente
chantaje politico. Una de las primeras exigencias
o consejos de la oposicién fue «abolir el milena-
rio reino hungaro para proclamar la Repiiblica»,
lo cual se hizo con dictatorial y vergonzoso silen-
cio sin plebiscito alguno, que en este caso es ne-
cesario para poder reformar la Constitucién de
un pais.

La tactica comunista

Esta labor destructiva contra la Iglesia Caté-
lica y sus fieles estaba muy planeada por los co-
munistas, quienes forman «una especie de religion
con sus dogmas y su organizacidn jerdrquica»,
engafiando a las gentes que de buena fe estan
«prestas a ponerse en favor de los pobres y los
menesterosos y desear un orden humano mds jus-
to. Estas gentes no tardan en convertirse las mds

veces en PEONES de los comunistas. Su cola-
boracion proporciona al movimiento marxista un
beneficio propagandistico. No son pocas las oca-
siones que se ganan a estos simpatizantes con va-
cias promisiones sobre la igualdad de todos los
humanos, la erradicacion del dolor, la constitu-
cion del Estado, del bienestar y la existencia de
una sociedad sin clases en el mundo libre. Preci-
samente por tal causa, la ideologia comunista sélo
puede obtener sus resultados alld donde se han
resquebrajado los fundamentos religiosos de un
pueblo vy donde la razon, la FE en DIOS y la
MORAL oponen una insuficiente resistencia a se-
mejantes ideas». La erradicacién total de la Fe
catélica es una peticién de principio dentro de
la filosofia comunista, cuyos lideres «adiestrados
en Mosci aludian los derechos humanos y la li-
bertad de conciencia con el tono que hubieran
podido hacerlo los politicos burgueses occiden-
tales. De ahi que los comisionados por los sovié-
ticos comsigueran engafiar incluso a personas re-
ligiosas. Enmascararon al comunismo con un au-
téntico partido democrdtico y de sus escritos y
discursos se podia extraer la conclusion de que
también los mds estrictos catdlicos podian cola-
borar sin reservas con los comunistas y darles sus
votos»,

La ley de los verdugos

Entretanto un grupo de diputados hungaros
encabezados por Dezso Sulyok se opusieron a las
ya vigentes leyes constitucionales. «Los comunis-
tas astutos y calculadores le ofrecieron la Presi-
dencia del Consejo de ministros». Sus ansias de
poder eran mayores que la conviccién de sus prin-
cipios y accedié a no interferir el proceso anti-
constitucional, que, una vez conseguido, no fa-
vorecié a Sulyok, sino a Ferenc Nagi, hombre,
como es de esperar en estos casos «por com-
pleto inexperto en asuntos de gobierno». Esta ha-
bil, pero no menos perversa, maniobra obedecia
a que los rusos querian dar base legal a su con-
tinua injusta represién y terror: «los rusos con-
siguieron asi que Nagy presentara aquella Ley de
Defensa de la Nacion para la proteccion del Es-
tado y la Republica», que fue aprobada en el Par-
lamento conociéndose antes de la votacién, «que
se tomarian medidas de replesalia por parte de los
rusos en caso de que se rechazara el proyecto de
ley en cuestion... Aparecia bien claro que trata-



ban con ello de dar una base legal a sus acciones
policiacas y sus multiples presiones. El pueblo
denominé muy pronto aquella ley LA LEY DE
LOS VERDUGOS».

Prohibicion de las escuelas religiosas

Las inhumanas consecuencias de aquella ley
llegaron pronto. La policia, ya sovietizada, reali-
zaba registros por doquier, sobre todo en insti-
tuciones y escuelas religiosas, que «fueron cali-
ficadas de semilleros de reaccién», con la finali-
dad de que la opinién puiblica relacionase todo lo
religioso con lo antipatriético y absolutista. La
iglesia catolica pasaba asi por «un peligro para
la democracia». Por ello, «se exigia la supresion
de la asignatura obligatoria de religion y la na-
cionalizacion de las escuelas religiosas. Se alegaba
que semejantes reformas eran una realidad desde
hacia mucho tiempo en los Estados democrdticos
occidentales. Igual resultaban necesarias en Hun-
gria, tanto mds cuanto las escuelas religiosas, a
diferencia de las estatales, impartian un sistema
de ensefianza antidemocrdtico y reaccionario».

El didlogo con la oposicién

La accién de los comunistas se dirigié tam-
bién a desprestigiar lo que representaba el Par-
tido de los Pequefios propietarios como gobierno
legal. Para conseguir esto exigieron al Gobierno
el didlogo con la oposicién para decidir asuntos
importantes: «desde hacia algiin tiempo los co-
munistas habian impuesto la exigencia, cada vez
mds imperiosa de que determinados problemas de
gobierno se solucionasen mediante conversacio.
nes entre los jefes de los partidos. Las atribucio-
nes del gobierno quedaban asi recortadas, puesto
que muchos asuntos se solventaban en aquellas
conversaciones entre los dos partidos, con exclu-
sion asimismo de cualquier intervencion parla-
mentaria. Los dirigentes del Partido de los Peque-
fios Propietarios no supieron reconocer el papel
contraproducente que los colaboradores jugaban
ahora en sus propias filas, ni mucho menos las
intrigas de los wmarxistas, mejor adiestrados y
mds prdcticos en todos aquellos manejos politi-
cos», Con todo esto los comunistas conseguian
que el Gobierno, cediendo a este dialogo, que es
ilegal sin duda, para que nadie pudiese decir que
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no era demdcrata o reaccionario, irritase a los
electores que habian confiado su voto al gobierno
legalmente constituido y no a este compromiso
histérico, especie de mediocridad incompetente
que con este didlogo democratico en la ilegalidad
favorecia a los comunistas por el desprestigio que
causaba al gobierno legal, que quedé como trai-
dor y perjuro, ademaés de caer en la ingenuidad de
confiar en quienes nunca han sido, son y seran
democraticos y respetuosos con nada: es decir
los comunistas.

La conjura fantasma

Los comunistas aceleraron su «proceso demo-
crdtico centralista» por medio del ministro del
interior con purgas legales que se sucedian inin-
terrumpidamente. La taictica, para marxistizar a
todo el Gobierno consistia en detener a sospecho-
sos bajo la acusacién de conjura republicana y
obligar a los detenidos a confesar en contra suya:
«en diciembre de 1946 los comunistas pasaron a
la violencia, fueron detenidas diversas personali-
dades del Partido de los Pequefios Propietarios...
Aquellas denominadas confesiones admitian la
existencia de una conjura antirrepublicana. En di-
cha conjura estaban complicadas —segiin dichas
confesiones— diversas personalidades de primera
fila». La espada de Damocles se situé en cada es-
quina, en cada pequefio rumor, el terror conse-
guia su maxima rentabilidad. «Los conjurados
comparecieron ante un tribunal popular. Los acu-
sados, cuyo estado de AGOTAMIENTO E INTI-
MIDACION era bien patente, declararon contra si
MISMos».

El segundo gobierno

La consecuencia de un tal escandalo no se hizo
esperar. Ferenc Nagy se vio obligado a formar su
segundo gobierno mas comprometido que el pri-
mero; este colaboracionismo no disminuyé el te-
rror y la represién injusta, sino que se acrecen-
taron: «El pretexto de la conjura facilité a la po-
licia la detencién de dirigentes y miembros del
Partido de los Pequefios Propietarios. Los encar-
celamientos se sucedian semana tras semana. Las
confesiones hechas por aquellos a los que se ha-
bia detenido primeramente provocaron una reac-
cién en cadena. Dependia por entero de la ME-
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JOR o PEOR voluntad de los comunistas seguir
libre o ir a parar al fondo de un calabozo». La im-
posicién de marxistizar al pueblo para instaurar
la dictadura comunista estaba cuajando gracias a
estos satanicos e impudicos esfuerzos.

El Consejo Nacional

Conseguido el dominio del Gobierno, los co-
munistas mediante una favorable ley electoral
aprobada el 25 de junio de 1947 convocaron elec-
ciones para los cargos del Consejo Nacional. Las
elecciones tenian que celebrarse, por decreto ley,
el 31 de agosto del mismo afio. El motivo de la
precipitacion estaba en que «los comunistas, que
habian conseguido una posicion de poder hasta
entonces ilegal, deseaban dar por menos una apa-
riencia de legalizacion. Su anhelo era alcanzar con
rapidez el objetivo hacia el que se movian: im-
plantar el comunismo segiin el modelo soviético.
La nueva ley electoral exigia una nueva exposicion
de las listas de votantes. Al efectuar la expedicion
de los certificados de votantes, operacion vigilada
por el ministro del Interior, fueron omitidos de
manera masiva los nombres de aquellos ciudada-
nos de los que se sabia que el partido marxista no
podia contar con sus simpatias. Cerca de un mi-
llon de personas quedaron asi excluidas de las lis-
tas. Se les robd su derecho al voto. Entre los afec-
tados se encontraban muchos sacedotes y religio-
sas». El chantaje, con el fin de ganar y presumir
de adeptos para identificarse con el ficticio cla-
mor popular, llegé hasta las capas mas infimas
en donde la gente sencilla habianse visto «obliga-
dos a ingresar en un partido que estd muy aparta-
do de sus conciencias, para poder asi evitar la per-
secucidn politica, la inclusion en las listas negras
o la pérdida de un puesto».

Las segundas elecciones

A las elecciones concurrieron 6 partidos poli-
ticos que se desglosaron en dos bloques:

1. Los no comunistas: los partidos liberal y
hingaro independiente.

2. Los comunistas: los partidos Nacional
Campesino, Pequefios propietarios, Comu-
nista y por ultimo el Social-demécrata.

Tras muchisimas irregularidades, como «ex-
cursionistas que iban a distintos distritos elec-
torales con camiones y autocares consiguiendo
muchisimos votos ilegales», en favor del segundo
bloque, cuyo pluralismo democritico era igual a
los mismos perros con distintos collares, el re-
sultado de las elecciones del 31 de agosto de 1947
fue el siguiente: de 5 millones de electores el
40 % de votos fue para el primer bloque, y el
60 % para el segundo. El partido que se autode-
nominaba Comunista obtuvo el 22 %, pero como
los partidos Nacional Campesino (9 %), Pequefios
Propietarios (15 %), Social-demécrata (14 %) eran
aunque con otros nombres y otros programas, co-
munistas, «de esta manera, la Asamblea Nacional
quedd convertida en ddcil instrumento de los dic-
tados comunistas», salvandose asi la apariencia
de pluralidad de fuerzas democraticas, y el Pais
estaba en sus manos de forma legalmente ilegal.

Conclusion

El éxito y el triunfo comunista en Hungria y
en donde sea realmente no se explica a no ser
por el engafio constante, por el terror que efec-
tta, por el miedo que produce, por su inspiracién
satanica palpable. El comunismo sélo tiene un
enemigo invencible: La Iglesia Catdlica, antitesis
de Satanas y su corte. Por ello el medio mas efi-
caz para luchar contra el comunismo es, como
dice el Santo Cardenal, «poner nuestro destino
en las manos de Dios por medio de su Santisima
Madre», porque «si hoy en dia algo precisa des-
tacarse como merece, es la mirada limpia y la fuer-
za de voluntad de los hombres catdlicos. Los hu-
manos combaten en favor de opciones y opinio-
nes diversas, inclusive aquellos que no tienen pa-
sado. Por ello es cada vez mds necesario organi-
zarse para la DEFENSA DE LA FE, con la forta-
leza que presta la SANGRE DE CRISTO Y SU
RESURRECCION>», o lo que es lo mismo, la per-
severante oracién al Corazon de Cristo, tnica ga-
rantia no sélo de la paz, sino de la Sociedad, que
sin este Fundamento muere inexorablemente, pues
satanés y su corte son la negacién y la contradic-
cién continua, o sea €l principe de la discordia.
Sélo Cristo, Hijo de Dios Vivo es EL CAMINO,
LA VERDAD y LA VIDA.



LLAMAMIENTO A LA SANTIDAD,
- ELLA SOLAMENTE PUEDE RESOLVER
LOS PROBLEMAS HUMANOS

El pasado miércoles dia 23, don Abelardo de
Armas, pronuncié su anunciada conferencia en el
Salén de Actos de las Madres Dominicas organi-
zada por el Circulo Virgen del Camino de Pam-
plona,

Después de un preimbulo recordé el orador
como la multitud fue reunida en Asamblea para
decidir la suerte de Jesus y Barrabas y como, ma-
nipulada por los Pontifices y los Fariseos, consi-
guié la liberacién de Barrabas y exigié la Cru-
cifixién de Cristo. Y ello a pesar de que en aquella
multitud estaban muchos de los curados por Je-
sts y de los que le habian aclamado tres dias an-
tes. Tipica conducta de las Asambleas.

Entonces Pilato intent6 por otro procedimien-
to liberar a Jesus; se le ocurrié6 flagelarle. Era la
flagelaciéon un suplicio espantoso, en el que mo-
rian muchisimos de los flagelados. Cristo, en la
espalda, segun el sudario de Turin, recibié ochen-
ta pares de golpes; de uno de los instrumentos
que emplearon: el flagium. Después fue escarne-
cido, golpeado, escupido, por los legionarios ro-
manos. Y le colocaron una corona de espinas en
forma de casquete en la cabeza— como también
muestra el sudario de Turin.

Y con aquella corona, una cafia en la mano
para burla y un trapo rojo, fue presentado Cristo
al pueblo; todo su cuerpo sanguinolento con coéa-
gulos y pedazos de carne colgando. Y narra el
Evangelista: «Entonces Pilato tom¢é a Jesus y lo
sent6 en el Tribunal...»

«Y ésta es la imagen de la que yo me quiero
servir para hacernos a todos meditar en esta Se-
mana Santa. Y por mucho tiempo» —afirmé
don Abelardo—. La escena tuvo lugar en un gran
Patio embaldosado ocupado por una multitud vo-
ciferante, detenida en el primer escalén de una
escalinata por una linea de legionarios romanos.
Y al final de la escalinata, en lo alto, el trono, el
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tribunal del Procurador Pilato y mas soldados
alrededor de aquel trono: «Y Pilato sacé a Jesus
y lo senté. No se senté Pilato. Se deberia de ha-
ber sentado para dar sentencia, pero sabemos por
el Evangelio que las palabras que dijo fueron:
«Ahi tenéis a vuestro Rey». Entonces la multitud
comenz¢é a agritar: «jQuita!, jQuitale de delante!»

—«¢Y qué hago con vuestro Rey?»

—«jCrucificale!»

—-«¢ A vuestro Rey he de crucificar?»

—«;Nosotros no tenemos Rey sino a César!»

Esta imagen es profundisima. Pilato profetizo
sin darse cuenta: «—¢A vuestro Rey he de cruci-
ficar? ¢No es este vuestro Rey? jEste es vuesiro
Rey!»

—«No, no, jquitale de delante!»

Es que a este Rey no le queremos admitir aqui.

Este es el drama de veinte siglos a esta parte.
Y lo rechazamos también nosotros hoy. Es que
este Cristo no nos interesa. Al Rey que hace mi-
lagros, al que multiplica panes, a ése si lo que-
remos coronar, pero a Jesucristo, a Jesus Na-
zareno que en plan de burla llevan a la Crug,
ése que sera reconocido como Rey tnicamente por
un ladrén, ése, no nos interesa...

Y cada vez que Jests interviene en nuestras
vidas para reproducir en sus miembros, en noso-
tros, de nuevo su Pasién, para la salvacién del
mundo, porque, como dice San Pablo: «Yo com-
pleto en mi carne lo que falta a la Pasi6n de
Cristo», lo rechazamos.

Nosotros queremos otra cosa. Queremos inclu-
SO ser santos, pero ser santos por otro camino.

Ante esta imagen de Jests hemos de quedar-
nos mirandola y, al menos dos dias de esta Se-
mana Santa hemos de tener este cuadro delante
de nosotros e ir reflexionando, reflexionando para
acabar diciendo: DIOS MIO, MI DIOS Y MI
TODO, QUE SOLO TE DEJAMOS:
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Porque es que yo también te dejo solo, yo tam-
bién te rechazo.

¢Ta me quieres? —pregunta Jesiis— me de-
jas que mi realeza se manifieste en ti asi hecho un
guipafio, destrozado...

—iNo! {No! jQuitate de delante!

Nosotros queremos poseer, queremos rigue-
zas, sea riqueza material sea riqueza espiritual de
dones, de talentos, de honores, de que nos ala-
ben, de triunfos.

Odiamos el fracaso, tenemos un miedo terri-
ble a todo lo que suponga sufrimiento, a que se
nos critique, a que se hable mal, a que se nos
moteje de anticuado, de fascista, de carcar, de lo
que sea.

Dios tiene sus planes y quiere otros Cristos
que pasen por las mismas fases de su Pasién,
pero nosotros va y le decimos, —No, no fuera,
quitate de delante—. No le miramos a él para en-
tender que aquel que quiera seguir sus pasos tie-
ne que quedarse solo y despojado de todo.

Es la gran leccién que nos da Jestis por seguir
la VOLUNTAD DEL PADRE QUE ESTA EN LOS
CIELOS.

Jesuis vivié en soledad, en soledad incompren-
dida.

No le entendieron sus parientes que hasta le
fueron a buscar en una ocasién pensando que es-
taba loco.

No le entendieron los de Nazaret, sus paisa-
nos que hasta quisieron despefiarlo, no le enten-
dieron ni los fariseos ni los escribas que en su
gran mayoria se le opusieron.

Ni las masas que le seguian para que curase
a los enfermos y remediase sus necesidades pero
que ni una sola vez le presentaron a alguien para
que le perdonase los pecados.

No le entendieron en multitud de ocasiones
sus mismos apéstoles que confundieron frecuente-
mente el Reino Eterno de la Iglesia en los Cielos
con triunfo de Israel...

Vivié incomprendido. En soledad.

Solo en la cruz y ante la muerte, abandonado
un momento hasta por el Padre del Cielo: «iDios
mio, Dios mio, por qué me has abandonado!»

Y solo en la Eucaristia, misterio de fe donde
se prolonga la presencia de Jestis entre nosotros.
Soledad de Jesiis en la Eucaristia. jCuanto habria
que hablar hoy de esta soledad de Jesds en la
Eucaristia...!

Asistimos a una desbandada, aun de las al-
mas consagradas, hacia los televisores. Y aun

en las mismas casas religiosas que poca gente se
ve de rodillas ante el Sagrario. Y cuanto tiempo
se pierde ante un televisor...

Cito el orador varios casos de abandonos, des-
precios y profanaciones, casos recientes en la Es-
pafa de hoy.

Soledad de Jests en multitud de casos. Y, sin
embargo a nosotros jqué trabajo nos cuesta el
quedarnos solos!, y mas quedarnos solos, no fren-
te al enemigo, sino frente a hermanos de la Igle-
sia que critican sin darse cuenta que Dios esta
haciendo su labor, ahi.

Y mas atn nos cuesta que Dios vaya desnu-
déandonos de las cosas que tenemos, vy dejandonos
en pobreza. Nos resistimos. Y sin embargo Je-
sus se ha dejado despojar de todo, de su Gloria
al bajar del Cielo a la Tierra, de su autoridad al
obedecer a Maria y José, de su sabiduria durante
su humilde vida de carpintero, de su voluntad,
haciendo siempre, jsiempre! la voluntad del Pa-
dre del Cielo, aunque se resiste un momento en
la agonia de Getsemani: —«Padre si es posible
pasa de mi este caliz PERO NO SE HAGA MI
VOLUNTAD SINO LA TUYAn».

Se ha despojado de sus amigos que le han
abandonado todos.

Ahi esta Jesus sentado en el trono, juzgando a
todas las generaciones y presentandoseles asi.
Y Pilato diciendo: «AHI TENEIS A VUESTRO
REY».

Y de esta sala tenemos que salir nosotros esta
noche, buscando ratos de silencio para decir:
—Si, Sefior, ti1 eres mi Rey y yo te acepto ASI.

Y si aceptamos asi a Jestis entonces cambia
radicalmente nuestra vida y no nos importa co-
ger el ultimo lugar y hacernos esclavos en la prac-
tica de la caridad cristiana.

Y hoy mas que nunca hacen falta estos san-
tos, testigos vivientes de lo eterno, que se dejen
manejar por Dios, que él coja, haga y deshaga.
Porque necesita un grupo de almas que se deje
manejar para la salvacién del mundo. Dijo Cristo
«Conviene que uno muera, vosotros no lo enten-
déis pero conviene que uno muera para la salva-
cién de todos». Y este uno que muere ahora soy
yo. Cada uno de los que estamos aqui.

Y si aceptamos nosotros este plan vamos di-
fundiendo la paz en el mundo a nuestro alre-
dedor. Y es la tinica solucién.

Cito al respecto un hecho que le sucedié a él
cuando tenia nueve afios y a un hermano suyo de
once, como en una excursién, otro muchacho de
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fuerza, estaba ademas pegandole a su hermano,
Abelardo acudié en su defensa y golpeé con una
lata en la cabeza del que agredia a su hermano;
éste, medio atontado pasé a ser el débil y fue gol-
peado y perdié sus latas...

Aquello no fue si no invertir la situacién. Un
mero cambio de opresor. Asi no se arreglan las
cosas. Quedan unos encendidos en odio y reco-
mienzan las luchas. Fijense ustedes en cambio en
otra situacién, resuelta por el amor.

El protagonista es un muchacho de 17 afios, de
Madrid, que marchaba en un dia festivo hacia su
casa y al atravesar un solar, le salié al encuentro
una de esas bandas de muchachos que abundan
ahora en Madrid. Se le acercé uno con una na-
vaja y le dijo: —Dame un duro—, —No tengo un
duro—, le cogieron del cuello, se lo aprietan, le
dan un bofetén y le apremian: —Que nos des un
duro...— Y entonces el otro, tranquilisimo, sin-
tiendo una gran pena por ellos, metié una mano
en el bolsillo, sacé un crucifijo diciéndoles: —Esto
es lo que tengo. Y les dio el crucifijo.

Lo cogicron y en plan de broma comenzaron a
decir: Oye, mira, éste nos da un crucifijo... vy a
poco, bueno ¢pero ti que haces? ;te vas a me-
ter cura?

—No, pero esto es mi riqueza, y la llevo con-
migo. Yo hasta hace poco, vivia como vosotros,
vengo de tener una reunién con un grupo de
chicos con los que hice unos ejercicios espiritua-
les. Y ha cambiado mi vida y estoy muy contento.
En cambio vosotros ¢os sentis felices? ¢A que no?
Entonces le contaron que hacian aquello un poco
por diversién otro poco por sacar dinero, y en-
tretanto el crucifijo iba pasando de uno a otro, de
uno a otro, les exhorté a cambiar de vida y al
final les dijo: —Bueno, mirad para que no vayais
a meteros con algin otro os voy a dar lo que
tengo y sacé todo el dinero que tenia. Se lo recha-
zaron diciéndole —no, si también nosotros tene-
mos dinero... de verdad.

Se sintieron amigos y al final el asaltado se
despidié de ellos diciéndoles:

—Ah...!, joye! Confesaros.

—Si, si, descuida, que lo haremos.

Asi es como se salvan almas, imitando a Jesds
y dejandonos matar si es preciso. Y poniendo
amor donde no hay amor,

Y en un mundo en el que se estd sembrando la
dialéctica del enfrentamiento —porque interesa a
algunos— dividiendo a padres e hijos, patrones
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y empleados, razas, naciones, regiones, etc., que-
dariamos nosotros haciendo una labor unitiva,
que es la que hace el Amor.

El pecado, dice San Agustin, fue servido en
bandeja de soberbia, la Salvacién nos la da Je-
sus en céliz de humildad. La soberbia disgrega, el
egoismo separa y es el que domina hoy el mundo.
Pues vivamos nosotros para amar. Empezando
por el amor de Dios, porque si no el otro, el que
tenemos que tener para volcarlo en los hermanos
no tendré raices de amor divino. Y no sera para
el Bien.

Busquemos la linea vertical y después volqué-
mosla en la horizontal, en la propia familia, en la
vida cotidiana, a veces buscamos heroismos gran-
disimos que no llegan y abandonamos los deberes
ordinarios.

En la Empresa, si soy empresario o si soy
obrero debo pensar en los problemas del otro y
empefiarme con toda mi alma en resolverlos gene-
rosamente. Dispuesto a dar la vida por ello. Es lo
que Cristo nos ha venido a pedir: «Amaros los
unos a los otros como yo os he amado», no amar
a los amigos, que eso lo hacen los paganos. Amar a
los enemigos.

Consideremos la figura de Jesus que hemos
evocado —AHI TIENES A TU REY— en esta
Semana Santa, la semana mas Santa del afio.

Acudamos a la Santisima Virgen que fue la
unica que no se escandalizé y permanecié al pie
de la Cruz. Piddmosle a ella las fuerzas que nos
faltan. Cada vez que nos venga la cruz en nuestra
vida, arrastrémosla con gozo, porque subimos a
Jerusalén, donde el Hijo del Hombre sera escar-
necido, azotado, escupido, matado... pero AL TER-
CER DIA RESUCITARA...

También nosotros resucitaremos. No hay que
escandalizarse sino gozarse de la cruz, digamos
como San Pablo: «Me glorio en la Cruz de Cris-
to», porque la cruz nos hace semejantes a nuestro
Rey, a nuestro Dios.

Si le aceptamos asi, como Rey, con total fide-
lidad a Su voluntad, no s6lo vamos a evitar las
penas del infierno sino que vamos a ayudar a Je-
sus a salvar muchisimas almas y a encontrar-
nos después en la gloria desde donde todo lo que
hemos pasado en esta vida nos parecerd tan insig-
nificante que serd como cuando uno hace una
marcha a la montafia, una vez que se esti en la
cumbre el esfuerzo hecho se queda tan pequefio
que gustaria que la montafia fuese todavia mas
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alta aun, para obligar a un mayor esfuerzo y con-
templar todavia un mejor panorama.

Pues cojamos la santidad asi, con su sensus,
con su cruz.

No piensen ustedes que les va a poner Dios una
cruz horrible, que no van a ser capaces de so-
portar. No, va poniendo astillitas, astillitas, asti-
llitas, que al final componen una maravillosa cruz.
Lo que pasa frecuentemente es que nosotros va-
mos rechazando las astillitas, quitdindonoslas de
encima... Pero si la soportamos y aun la llevamos
con garbo y con alegria, acabaremos por descu-
brir el secreto de los santos: La Cruz aparente-
mente contiene un gran dolor, pero cuando se
busca el meollo de la cruz se encuentra escon-
dido un gran gozo: «Padecer, o morir» dijo San-
ta Teresa, «No morir, sino padecer» dijo Santa
Rosa de Lima, y San Juan de la Cruz: «Padecer y
ser despreciado por amor a Cristo».

Y Carlos de Foucolt: «Viéndote a ti, humilde
en Belén, pobre en Nazaret, abandonado en la
Cruz, oh, Sefior, no puedo soportar una vida dis-
tinta de la tuya».

Y -—termino el orador—, éstas son mis refle-
xiones Cristianas ante la Semana Santa, fuertes,
un poco duras. Mi agradecimiento por haberlas
escuchado con atencién y con deseo de vivirlas.
Fallaran ustedes, como fallamos todos y como han
fallado los Santos; pero la virtud del santo ha es-
tado en comprender que la santidad no consiste
en no caer, sino en estar empezando siempre. Por
consiguiente la santidad es la humildad, volver a
empezar un dia y otro.

Por ello hay que volverse a la Virgen, Reina de
la Humildad, para que nos dé las fuerzas que nos
faltan para vivir una Semana Santa asi. Si asi lo
hacemos, habremos dado glaria a Cristo, nuestro
Rey, € influido notablemente para remediar esas
necesidades tan tremendas que tiene Espafia y el
mundo entero.»

Una gran ovaciéon premié a la magnifica con-
ferencia de don Abelardo de Armas, auténtico
Apostol de N. S. Jesucristo, honra de la Milicia
de Santa Maria a la que pertenece.
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LA TESIS DOCTORAL DE JOSE M. PLANAS Y CORBELLA:

«CONTRIBUCION

A LA

GEOMETRIA PSEUDO

CONDORME DE N DIMENSIONES»

En ocasién del 40.° Aniversario de la muerte de
nuestro ilustre compaiiero de SCHOLA CORDIS
JESU, la hemos tenido de volver a admirar la Me-
moria presentada para alcanzar el grado de Doctor
en Ciencias Exactas: «Contribucidén a la Geometria
pseudo-conforme de N dimensiones», impresa y pu-
blicada en Barcelona en 1935,

Sirvan estas lineas, de cristiano ante todo, y emo-
cionado recuerdo, al que fue uno de nuestros mas
entrafiables compafieros y cofundador de la citada
SCHOLA bajo la paternal guia y ensefianzas de nues-
tro Padre Ramoén M. Orlandis, de venerada memoria.

Nos permitimos sefialar al lector, el articulo que
le dedicamos, hace mucho tiempo, en homenaje —jun-
to con el de otro ilustre, José Oriol Anguera de

Luis CREUS VIDAL
Doctor Ingeniero Industrial

Sojo—, aparecido en el nim. 21 de nuestra Revista,
y en su II Afo, fecha de 1 de febrero de 1945, con el
titulo de «MAS PREHISTORIA DE “CRISTIAN-
DAD”», referente a los origenes y gestacion de esta
Revista.

Malogrado compafiero, hubiera dado mucha glo-
ria a Dios, con el admirable talento con que lo habia
dotado. Doctor en Ciencias, hubo de separarse de
nosotros ya en 1935, por haber logrado, por Oposi-
cidén, la categoria de Catedratico en la Universidad
de Zaragoza: era el mas joven de Espaiia.

Hoy querriamos, resefiar al lector sobre esta Te-
sis doctoral que, por diversos azares, nos ha tardado
tanto en llegar.

Debemos avanzarnos en manifestar que logré la



calificaciéon de «Sobresaliente», ante un Tribunal, a
la vez tan excelso como exigente, compuesto nada
menos que por las notabilidades siguientes: Presi-
dente, Dr. D. Esteban Terradas. Vocales: Dr, D. Six-
to Camara, Dr. D. Antonio Torroja y Dr. D. José M.
Orts. Secretario, Dr. D. Francisco Navarro, en fecha
de 16 de junio de 1934,

Todos nombres bien conocidos —por ejemplo Te-
rradas y Torroja— que han constituido verdaderas
glorias de la Ciencia espafiola, y cuya fama y traba-
jos han traspasado nuestras fronteras, como rivali-
zando con el insigne Rey Pastor y otros no menos
famosos. :

La tesis doctoral

Nos hallamos ante una dificultad insuperable.
Y es nuestra incapacidad. Seria pedanteria imperdo-
nable hacer su critica —densisimo trabajo de inves-
tigacién de 65 apretadas paginas—; igualmente el in-
tentar comentarla. Nos contentamos, humildemente,
en resenarla, Quiza también por su indole cientifica,
s6lo accesible —a nosotros mismos— «sub speciae»
de divulgacién, para la que no llegamos, casi, ni a
sentirnos iniciados.

Planas fue uno de estos exploradores. No menos,
en otro orden, que los que han conseguido la victoria
césmica de llegar a la Luna. Sobre temas que, por
superar el Espacio y el Tiempo, son inasequibles di-
rectamente a nuestra propia mente, sumergida ne-
cesariamente en el Espacio y en el Tiempo, sobre
todo este ultimo. Escapan a toda imaginacién hu-
mana.

Desde hace més de siglo y medio, se ha estudiado
(antafio ya se sefialaba asi) el llamado problema de
la IV Dimension.

La culminacién de la Geometria de N dimensio-
nes, ha brillado, como es sabido, con Einstein que ha
coronado genialmente no toda una época, sino toda
una era cientifica. Al dominar la IV, en otras pala-
bras, su ecuacién Espacio-Tiempo, es la que ha per-
mitido al hombre, seglin sefialdbamos antes, llegar a
la Luna.

Durante el siglo x1x, los grandes estudiosos fue-
ron llenando etapas. Desde el espacio de Riemann (y
sus tensores), el gran precursor, otras mentes privi-
legiadas han ido avanzando en esta métrica de los
espacios. Beltrami (1868) con los de curvatura cons-
tante, Ricci (el absoluto en la matematica y en la
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Fisica), y, en fin, Levi-Civita (Escuelas de Heinsen-
hal, Voblen, etc. (Permaton).

La nocién de espacio de 4 dimensiones de Rie-
mann fue utilizada por Einstein para establecer su
teoria de la Relatividad. Del terreno de la Geometria
dimensional pura a la que podriamos llamar césmi-
ca, se llegd a creer que un espacio mas general que
de Riemann puede llegar a tener una capacidad de
representacion fisica. Su conexién con el electro-mag-
netismo a una Geometria actuando con la sola propie-
dad del espacio continuo temporal y las acciones gra-
vitacionales y electromagnéticas simultdneas y sin
intervenciéon de ninguna nocién de fuerza; se ha co-
ronado la teoria de Einstein sobre la gravitacién.

Los grandes nombres de toda esto revolucidn cien-
tifica han sido los de Weil, Eddington, Cartan, Cayley,
Klein, y, en entre otro orden, Lobatchewsky.

Es muy de observar como ha brillado, de un modo
especial, en estas disciplinas, los cientificos matema-
ticos italianos. Desde 1923 especialmente, con Cartan
(su nuevo caracter de curvatura de torsién).

Nuestro querido Planas estudié en Italia, siendo
predilecto discipulo del gran maestro Severi (desta-
cado desde su magistral «Lezioni di Geometria Al-
gebraica», Padova 1908). La tesis doctoral de Planas
CONSIDERACIONES es pues fruto de uno de los
mejores discipulos del genial matematico italiano.

Tan sélo diremos, para ponderacién del lector,
que con razén se ha dicho que existe hoy tanta dis-
tancia desde donde ha llegado la Geometrina N di-
mensional a Einstein (abriendo, por la via de las ma-
tematicas 6rdenes de mundos inaccesibles, superio-
res e insospechados), como existia desde Einstein,
remontando, al revés, los tiempos, hasta Euclides.

Veneremos los designios de la Providencia que
permitié se malograra nuestro ilustre compafiero
José M. Planas —este «explorador» de los espacios
N dimensionales, y cuya obra tenemos a disposicién
de cuantos de nuestros lectores deseen consultarla—,
que, no lo dudemos, hubijera escalado un alto puesto,
quizd ya no solo entre los sabios nacionales, sino
mundiales.

Adoremos siempre a Dios y acatemos sus cami-
nos, al tiempo que escribimos estas lineas en honor
de nuestro grande amigo y cofundador de SCHOLA,
que unia su gran ciencia a su extraordinaria Fe y pie-
dad, demostrada en esta nuestra Casa, que tomara
luego del nombre —con santo atrevimiento de su
Padre Fundador— de SCHOLA CRDIS JESU. Escue-
la del Corazén de Jesus.



€l sentido misional de la

conquista de Umérica

Fragmento de la epistola de Leon XIII a los Arzobispos y Obispos de
Espaiia, Italia y ambas Américas, con ocasion del cuarto centenario del
descubrimiento de América. 16-VII-1892,

Dep. Legal: B, r5.860-1958

«Centenares de millares de mortales surgieron del olvido y de las
tinieblas en que yacian, y fueron restituidos a la comudn sociedad del
género humano, convertidos de la barbarie a la suavidad de costum-
bres y a la vida civilizada, y, lo que vale incomparablemente mas, trans-
portados del camino de perdicién al de la vida eterna, con la comuni-
cacién de los bienes que nos merecié Jesucristo.»

Sobre el espiritu misionero de Colén y sus compaiieros

«En efecto: al dirigirse por primera vez a los Reyes de Espaiia,
Fernando e Isabel, pidiéndoles que tuviesen a bien encargarse de la em-
presa, les alega como razén que “lograrian gloria inmortal si resolviesen
llevar el nombre y doctrina de Jesucristo a tan apartadas regiones”.

»Después, conseguido lo que pretendia, atestigua que “eleva a Dios
sus plegarias, para que los Reyes, con el auxilio de la Divina Gracia,
sigan llevando la luz del Evangelio a nuevas regiones y nuevas playas”.

»Se apresura a escribir a Alejandro VI, Pontifice Maximo, pidién-
dole varones apostélicos, y le dice que: “confia poder alguna vez, con
la ayuda de Dios. propagar amplisimamente el sacrosanto nombre de
Jesucristo y su Evangelio...”

»Finalmente, al aconsejar a Fernando e Isabel que no permitiesen
trasladarse al Nuevo Mundo el comerciar con los indigenas mas que a
los cristianos catélicos, alega por razén que “el fin a que tendia su ini-
ciativa y todo el esfuerzo desplegado en ella era solamente el aumento
y gloria de la religién cristiana”.»

Espiritu misionero de Isabel la Catdlica

«Este mismo era cabalmente el propésito que animaba, segin esta
probado, a la Reina, mujer piadosisima y dotada al mismo tiempo de
ingenio varonil y de alma grande.

»Suya fue la afirmacién de que Colon se habia de lanzar al vasto
Océano “para llevar a cabo una empresa magnifica, para gloria de Dios”.
Y al volver Colén de su segundo viaje, le escribié que “habian sido muy
bien empleados los gastos que ella habia hecho en las dos expediciones
a las Indias, y los que pensaba hacer en adelante, porque todo ello habia
de redundar en aumento de la religion catdlica”.»
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