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EN LOS CINCUENTA ANOS DE «CRISTIANDAD»

GRACIAS, DIVINO
CORAZON

Se han cumplido cincuenta afios desde la aparicion del primer
nuimero de nuestra publicacion y con ese motivo creo procedente
hacer algunas consideraciones.

Lo primero que me acude a la mente es manifestar nuestra
obligada gratitud.

El corazén es fuente de amor siendo el amor el que mueve
todo. Por obra de la divina Providencia los Corazones de Jests
y de Maria actdan constantemente en nuestra ayuda, por lo que
no podemos por menos de exclamar, con nuestros corazones
henchidos de gozo: GRACIAS, gracias, gracias.

Cuando publicamos el niimero conmemorativo de los vein-
ticincoafios aludiamos alos grandes trastornos politicos y sociales
que sacudian el mundo. Han transcurrido otros veinticinco afios
y si cabe aun es peor.

Nuestro gran mentor, que desde el Cielo nos dirige, el P.
Ramoén Orlandis, S.I., decia que el mundo estaba de parto.
Entonces y ahora sentimos los dolores y angustias de un parto.
Esperamos que este parto alumbre un mundo nuevo, un mundo
mejor.

Un mundo en el que se supere su actual desquiciamiento,
y que el divino Amor haga que los egoismos se transformen en
largueza, la indiferencia en caridad y la lujuria en honestidad.

Que los efluvios de ese Amor inunden nuestras almas de
paciencia, dulzura, bondad y alegria.

Luego de dar las obligadas gracias, en este aniversario
fervientemente pedimos que la luz divina nos ilumine para hacer
cuanto podamos para promover el Reinado Social de Jesucristo,
como unico medio a través del cual este convulso mundo llegue
a conocer la Verdad y hallar la paz.

FERNANDO SERRANO
Director




Barcelona, 4 de maig de 1994

L'ARQUEBISBE DE BARCELONA

Sr. Fernando Serrano Misas
Director de «Cristiandad»
¢/ Duran i Bas 9

08002 Barcelona

Benvolgut Sr. Director,

Em plau correspondre a la seva carta del proppassat dia 28, comunicant-me que
enguany la revista «Cristiandad» ha arribat als 50 anys de la seva publicacié. En els temps
actuals, de no poques dificultats de tota mena, que una publicacié religiosa arribi al mig
segle representa un gran esforc i una fidelitat que resulten ben loables.

Per aquest motiu, em plau felicitar-los per aquest mig segle de publicacié de la
revista. Els encoratjo a continuar en aquesta tasca que, com diu voste ben encertadament,
es manifesta en la fidelitat a I’esperit i a les directrius del seu fundador, el benemérit P.
Ramon Orlandis, S.1., i, en conseqii¢ncia, en la voluntat de continuar treballant al servei
de I’Església mitjancant la difusié de la devocié al Sagrat Cor del nostre Redemptor
Jesis.

Com saben, aquesta devocid va tenir una missié providencial d’apropar els cristians
al nucli de la nostra fe, que se centra en la persona de Jesis, imatge del Déu invisible i
transparéncia de I’amor del Pare Déu a la humanitat. En aquest sentit, els invito a viure
i a difondre el cristocentrisme 1 fins I’humanisme i tot presents en aquesta devocid, la
validesa de la qual ha reafirmat el nostre Sant Pare Joan Pau 11, sobretot en ocasié del seu
viatge a Paray-le-Monial.

Que aquest amor renovat al nostre Salvador els porti a tots -ens porti, de fet, a
tothom- a un més gran amor a Déu i als germans, sobretot els més necessitats d’afecte i
d’ajut material.

Els beneeixo amb tot 1’afecte,

4= st // /,’if//{/
P ™= ‘\\\

+ Ricard M. Carles,
Arquebisbe de Barcelona




EL CINCUENTENARIO DE «CRISTIANDAD»,

Cronica de una efeméride

El consejo de redaccion de la revista CRISTIAN-
DAD, sus colaboradores, benefactores, lectores y ami-
gos, todos ellos vivamente unidos a la imborrable me-
moria del que fuera su maestro e inspirador, el P. Ramén
Orlandis Despuig, S.1., dan gracias al Altisimo por la
abundancia de dones y mercedes con que el Sagrado
Corazon de Jesis ha alentado y bendecido la vocacién
de servicio a la Iglesia que desde su aparicién hasta el
presente ha orientado el trabajo en CRISTIANDAD de
todos ellos.

El cincuentenario de nuestra revista ha coincidido,
felizmente, con otro gratisimo aniversario: los 150 afios
de la fundacién del Apostolado de la Oracion, de cuyo
maternal seno decia el P. Orlandis haber nacido CRIS-
TIANDAD.

En el gozo de la difusion de la verdad catdlica, por
medio de la fidelidad al carisma apostdlico del P.
Orlandis, bajo el amparo del lema «Al reino de Cristo
por los Corazones de Jesius y Marfa», tuvo lugar, el
pasado 9 de abril, la celebracién de los actos conme-
morativos de estos 50 afios de servicio.

El programa de dicha celebracién incluia tres actos
bien diferenciados. Inicidronse con un almuerzo de
hermandad en el Colegio de Arquitectos de Barcelona,
en el que se dieron cita cerca de 150 comensales,
destacdndose la presencia del director de CRISTIAN-
DAD Fernando Serrano Misas, Diia. Marfa Asuncién
Lépez Sufié, presidenta honoraria de Schola Cordis Iesu,
el también presidente honorario D. Pedro Basil, D. Ge-
rardo Manresa Presas, actual presidente, y D. Francisco
Canals Vidal, quienes presidieron el almuerzo. Merece
especial mencién también la presencia de ilustres per-
sonalidades, muchos de ellos miembros fundadores de
la revista, cuyo trabajo fue sumamente encomiable
durante largos afios: D. Enrique Freixa, presidente de
la Real Academia de Ciencias, D. José Maria Fondevila,
D. Alfredo Vifias Torrente, D. José Maria Martinez Mari,
D. Julidan Valls, D. Francisco Gomis, D. José Maria
Coronas Alonso, D. Luis Marfa Figueras Fontanals, D.
José Maria Minoves, Diia. Teresa Balanz6, vda. de Serra
Goday, y tantos otros muy queridos de todos. Antes de
los postres pronuncidronse unos parlamentos. Recorda-
mos la intervencién de D. José Maria Artola en repre-

José Manuel Moro

sentacion de Schola Cordis lesu del Pais Vasco; de D.
Francisco Canals, que trajo a colacién unas palabras de
aliento y confianza en el Corazén de Jesis que el ar-
zobispo Mc Grath dirigiera a los redactores de CRIS-
TIANDAD en las primeras andaduras de la revista; del
didcono José Maria Alsina Casanova, que con brevedad
y sentido agradecimiento testimonid la gran merced que
CRISTIANDAD hace a la formacién de buen nimero
de seminaristas, didconos y presbiteros; de D. Fernando
Serrano, director de la revista, quien ponderd la ya
cincuentenaria fidelidad de CRISTIANDAD a los idea-
les que la hicieron nacer. Finalmente, D. Miguel Subi-
rachs dio piiblica lectura a los numerosos telegramas de
adhesion, asi como al texto de varias bendiciones.
Mentamos en primer lugar la bendicién apostélica que
su Santidad el Papa Juan Pablo II imparti6 a los diri-
gentes, colaboradores, y lectores de la revista. También
diose lectura a la enviada por el prepésito general de
la Compaiiiade Jesis, R. P. Peter-Hans Kolvenbach, S L.,
a la dirigida por la Comisién Episcopal de medios de
comunicacién social de la Conferencia episcopal espa-
fola, y firmada por su presidente, monsefior Antonio
Montero, obispo de Badajoz. Queremos mencionar tam-
bién la que el nuncio apostélico de Su Santidad en
Espaiia, monsefior Mario Tagliaferri dirigiera al director
de la revista, asi como también la que el P. L. Vessels,
S.1., de ladireccion general del Apostolado de 1a Oracion
enviara al P. Pedro Sufier, S.I., consiliario de Schola
Cordis Iesu. Por ultimo, hacemos también mencién de
la bendicién que monseflor Antonio Marfa Rouco
Varela, arzobispo de Santiago de Compostela, impar-
tiera al consejo de redaccion de la revista.

Esta primera parte de los actos conmemorativos
concluyd con el homenaje tributado a la presidenta
honoraria de Schola Cordis Iesu Diia. Maria Asuncién
Loépez y a su otrora presidente D. Pedro Basil, en
agradecimiento por su prolongada labor en CRISTIAN-
DAD.

Tras el almuerzo tuvo lugar un acto académico en
el aula magna de la Fundacién Balmesiana. Este acto
estuvo presidido por monsefior Carles Soler i Perdigo,
obispo auxiliar de 1a Archidideesis de Barcelona. El acto
se estructuré en torno a cuatro ponencias cuyo deno-



minador comin consistié en la reflexion de la fidelidad
de CRISTIANDAD a sus ideales y fines fundacionales.
La primera de las ponencias corri6 a cargo de D. Pablo
Lépez Castellote. Con el titulo «El P. Ramén Orlandis,
inspirador de la revista Cristiandad», ofreci6 una aproxi-
macion al carisma magisterial del inspirador de larevista
y de su silenciosa y fecunda tarea en la formacién y
orientacién de los que serfan sus primeros redactores y
colaboradores. Todo ello fue testimoniado bajo el tono
de un sentido agradecimiento y de una ferviente tribu-
tacion a ese maestro que fue el P. Orlandis. Siguié a
ésta la ponencia de D. Miguel Ayuso, de la Pontificia
Universidad de Comillas y redactor de la revista Verbo,
quien con el titulo de «La sociedad contemporinea a
la luz del Reinado Social de Cristo» ofrecié una amplia,
al tiempo que penetrante reflexion, sobre el papel jugado
por CRISTIANDAD en orden a la proclamacién del
Reinado de Cristo, en el dmbito de la cultura catdlica.
El conferenciante puso con sumo acierto de relieve la
vinculacién que une la tarea emprendida por el P.
Ramicre con la vocacién de CRISTIANDAD bajo la
devocién al Corazén de Jesus. En tercer lugar intervino
D. Ignacio Azcoaga Bengoechea, quien habiendo titu-
lado su ponencia «La revista Cristiandad al servicio de
los ideales del P. Rami¢re» ponderd con gran rigor y
documentacion la participacién de CRISTIANDAD en
la vocacién por los ideales magistralmente vertidos por
el P. Ramiére en su obra «Las esperanzas de la Iglesia».
Desde esta consideracidn, se subray6 la nuclearidad de
la Teologia de la Historia en la trayectoria de CRIS-
TIANDAD y se puso en relacion con las esperanzas de
la Cristiandad depositadas en el Inmaculado Corazén de
Maria. La cuarta y tltima de las ponencias corrié a cargo
de D. José Marifa Petit Sulld. Titulada «Cristiandad,
fructificacién de Schola Cordis Iesu», puso especial
énfasis en lo que se ha dado en llamar «prehistoria de
Cristiandad». El P. Orlandis, que habia fundado Schola
como seccion del Apostolado de la Oracién, veia muy
intrinsecamente unidos los ideales de CRISTTANDAD
con los del Apostolado de la Oracién. Desde este nexo
Petitexplicit6 los frentes contra los que CRISTIANDAD
se propuso combatir: el naturalismo y el liberalismo.
Combate orientado hacia la propagacién de la devocion

al Sagrado Corazén de Jests, o sea, a la sobrenatura-
lizacién de todas las cosas frente al naturalismo, y a la
proclamacién de la soberania social de Jesucristo frente
a la creciente y amenazadora pujanza del liberalismo
secularizante. Pronunciadas las cuatro conferencias, el
director de CRISTIANDAD, Fernando Serrano Misas,
tuvo unas palabras de recuerdo y homenaje hacia quienes
otrora fueron destacados dirigentes y articulistas de
CRISTIANDAD, hoy tristemente desaparecidos: D.
Manuel de Arquer, D. Jaime Bofill, D. Eduardo Conde,
D. Luis Creus, D. Ignacio M? Serra Goday, D. Tomads
Lamarca, D. José M* Modolell, D. Agustin Peyra, D.
Pedro Saenz, D. Mauricio de Sivatte y D. Domingo
Sanmarti.

El acto académico, que abarroté la muy espaciosa
sala de conferencias, concluyé con una exhortacién del
obispo Carles Soler i Perdigé en la que hizo incapié en
la trascendencia del quehacer del P. Orlandis, y en su
abnegado sentido de servicio alaIglesia. Tras ello animé
al cuerpo entero de CRISTIANDAD a perseverar en tan
augusta tarea, y expreso la complacencia de la Mitra
barcelonesaen la trayectoria y en los frutos de la revista.

El dltimo de los actos conmemorativos consistié en
la concelebracién eucaristica que tuvo lugar en la capilla
de la Fundacién Balmesiana. La Santa Misa de accién
de gracias por tan feliz aniversario estuvo presidida por
monsefior Carles Soler i Perdigé y concelebrada por un
nutrido nimero de presbiteros: P. Pedro Sufier, S.I.,
consiliario de Schola Cordis Iesu y director de la Fun-
dacién Balmesiana, Mn. Angel Fabrega, Fr. Valenti Serra
de Manresa, O.F.M., Mn. Juan Melendo, Mn. Carlos
Mas de Xaxars, P. Muntaner, S.I., Mn. Adolfo Sola-Sert,
Mn. Vicente Forcada, prior del Hospital de San Pablo,
P. Jordi Gil, O.C.M. y P. Joaquin Petit, legionario de
Cristo Rey. En la homilia, pronunciada por el sefior
obispo, se dejé constancia una vez mas del servicio
prestado por CRISTIANDAD en estos cincuenta afios,
y se dio gracias a Dios por los frutos producidos en las
almas desde sus paginas. Acabd el sefior obispo con unas
palabras que exhortaban a la perseverancia en la pro-
videncial mision a que CRISTIANDAD suma sus es-
fuerzos, asi como a la filial confianza en las dulzuras
insondables del Corazén de Jesus.



REFLEXIONES EN TORNO A UN
CINCUENTENARIO

Las bodas de oro de la revista CRISTIANDAD nos
han dado motivos més que suficientes para dar gracias a
Dios por la gran misericordia que ha tenido con cada uno
de nosotros y al mismo tiempo nos han permitido pensar
sobre muchos de los dones que de su Corazén hemos
recibido. Hoy quisiera hacer tres reflexiones en voz alta
para todos nosotros.

FIDELIDAD A UN CARISMA

En estos udltimos decenios, consecuencia de la
laicizacién de la sociedad o, mejor dicho, de la apostasia
de las naciones cristianas, se ha producido en muchas
instituciones religiosas un extrafio fendmeno. Consiste este
proceso en la renuncia de muchas congregaciones y aso-
ciaciones a las misiones encomendadas por sus fundadores
y aprobadas por la Iglesia, en nombre de una acomodacion
a los tiempos, y la adopcién de otra mision, en general
de cardcter mas «comprometido», segiin se dice, y clara-
mente de menor vida espiritual.

Esto lleva a las instituciones a las crisis de identidad
que vemos hoy en dia, que les han hecho perder el carisma
que tenfan y, consecuentemente, su apostolado, aunque
parezca muy intenso, da muy poco fruto.

La tradicién, dice el pueblo judio, nos dice quiénes
somos y qué quiere Dios de nosotros. Esta reflexion la debe
hacer toda asociacién o institucién en muchos momentos
de su vida para poder seguir el camino que su fundador
le ha dado, como instrumento de Dios, y la Iglesia le ha
confiado.

Por ello, Schola Cordis Iesu y CRISTIANDAD no
pueden dejar constantemente de ir a las fuentes para
conservar el espiritu y el camino que el P. Orlandis, la
Compaiifa de Jesus, la Iglesia diocesana y la Iglesia
universal tantas veces nos han exhortado y animado a
seguir. Este camino es el lema de nuestra revista:

«AL REINO DE CRISTO POR LOS CORAZONES
DE JESUS Y DE MARIA»

Este celo nos debe llevar a los socios de Schola Cordis
y aloslectores de CRISTTANDAD aleer y releer larevista
desde sus primeros niimeros para conocer y amar mas esta

Gerardo Manresa Presas

misién y hacer més fecundo nuestro apostolado.

A los redactores de la revista este celo les exige hacer
aquelloque hemos oido muchas veces de nuestros mayores:
«copiandad», es decir, lareproduccién, ya seaparcial o total
de articulos cuya importancia en la misién de la institucion
asf lo requiera, ya sea por el momento, ya por el tema.

Por otro lado, el P. Orlandis, que vefa muy claramente
la finalidad y oportunidad de la obra que habia fundado, no
fue ciertamente un escritor muy prolifico, sinoquelamayor
parte de sus ideas las expuso oralmente en conferencias y
charlas. Hay que destacar que cualquier conversacion con
él, ya fuera en el rellano de la escalera, ya de pie en el
recibidor, tenia un mensaje que podia hacer pensar durante
varias horas a sus oyentes.

Por ello, también es importante en Schola Cordis la
tradicién oral, es decir, las tertulias, y estamos en un mo-
mento de transicién generacional en que, no sélo no se
pueden olvidar, sino que deberfamos hacer un esfuerzo para
facilitar las condiciones para que se incrementen. L.os ma-
yores tiene la obligacion moral de realizarlo, ya que este es
su apostolado en este momento y los jévenes, como lo hi-
cieron en su momento nuestros mayores, tienen la obliga-
cién de «importunar a tiempo y a destiempo» para lograr
mantener esta tradicion oral que les permita conocer y amar
mas esta misién y hacer mas fecunda su actividad apost6-
lica.

TOMEMOS LA PLUMA

La decisi6n de editar la revista CRISTIANDAD tuvo
lugar durante la celebracién de una comida de homenaje
a Jaime Bofill por haber ganado las oposiciones a catedra
de instituto. En 1944, cuando aparecié esta revista, este
grupo de jévenes llevaba més de diez afios, algunos casi
veinte, como devotos del Corazén de Jests, devocion que
les habia inculcado el P. Orlandis.

Pocos meses después de la aparicion de la revista,
dedicada a la expansién y difusién de la devocién al
Corazén de Jesis y la preparacion para la venida de su
reino, muchas personas, que no conocian lo que era Schola
Cordis Iesu ni al P. Orlandis, comentaron que aquella
revista no duraria mucho porque «el tema no daba para
tanto».



Los discipulos del P. Orlandis, que con tanto entu-
siasmo arrancaron el caminar de la revista, veian conilusién
y espiritu apostélico esta iniciativa, pero pocos pensaban
que cincuenta afios mas tarde adn seguirfa su andadura.

Unicamente puede justificarse esta larga vida y fruc-
tificacion espiritual de Schola Cordis y CRISTIANDAD
si recordamos aquella promesa que el Sagrado Corazén
le hizo a Santa Margarita M* de Alacoque de bendecir
abundantemente las empresas de sus devotos y que ella,
en su carta 3* al P. Croiset (15-9-1689) expresa de esta
manera:

«Respecto a aquellos que se emplean en hacer que sea
conocido y amado joh!, si yo pudiera y me fuera permitido
expresarme y dar a conocer las recompensas que recibirdn
de este adorable Corazén, dirfais como yo: ;Dichosos
aquellos a quienes El empleare en la ejecucion de sus
planes!».

Para muchos de nosotros quizas nos sea mas facil de
entender esta fructificacion del espiritu de Schola y CRIS-
TIANDAD con uno de aquellos preciosos ejemplos que
Santa Teresita explica en sus manuscritos:

«Vuestra Caridad me hace pensar en un nifiito
que empieza a ponerse en pie, pero todavia no
puede andar. Queriendo absolutamente llegar a lo
alto de una escalera, para reunirse con su mamd,
levanta su piececito para subir el primer escalén.
jEsfuerzo iniitil! Siempre vuelve a caer sin poder
adelantar. Pues bien: sea V.C. como este
pequeiiuelo; por la préctica de todas las virtudes,
levante continuamente su piececito para subir la
escalera de la santidad, mas no se imagine que
podré subir ni siquiera el primer peldafio. No, pero
Dios no le pide sino buena voluntad. Desde lo alto
de la escalera le estd mirando con amor; muy
pronto, vencido por los indtiles esfuerzos de V.
C., bajara El mismo, y tomandola en sus brazos,
se la llevara para siempre a su reino. Pero si deja
de levantar el pie, la dejard por mucho tiempo en
la tierra».

Pues, se puede afirmar que lo dinico que han hecho los
redactores de CRISTIANDAD en todo este tiempo ha sido
levantar el pie: tomar la pluma en favor del reinado de los
Corazones de Jests y Maria. Y no podemos cejaren nuestro
empeflo para proseguir la obra, que por un don de Dios
hemos recibido.

EL ABANDONO DEL JUGUETE

«Sabes ti que todos somos inclinados al

orgullo y yo tengo experimentado con frecuen-
cia que los que tienen fortuna en su mayoria se
conducen con una suficiencia insufrible. No
digo que yo hubiera llegado a este extremo, ni
td tampoco, pero mas o menos hubiéramos sido
contagiados de ese orgullo; ademds, es cierto
que la prosperidad constante aleja de Dios.
Nunca ha llevado a sus elegidos por este camino
y antes han experimentado el crisol del sufri-
miento para purificarse. Me vas a censurar que
te escribo un sermon; sin embargo, no tengo tal
intencién; muchas veces medito yo estas ver-
dades y te las comunico; ahora, lldmalo sermén,
si quieres».

Esto que Doiia Celia Martin, madre de Santa Teresita,
escribia a su joven hermano Isidoro, me trae al pensa-
miento una reflexion sobre Schola y CRISTIANDAD.

Creo poder afirmar sin temor a equivocarme que
Jesis tiene a Schola Cordis y a la revista CRISTIAN-
DAD muy cerca de su Corazén. En los cincuenta afios
de vida de la revista, gracias a Dios, hemos recibido
muchas muestras de esta predileccion. Podemos asegu-
rar que, humanamente, hemos estado siempre pendientes
de un hilo y no tenemos un lugar donde apoyarnos méas
que su Corazén. Todos conocemos las vicisitudes que
hemos vivido y hemos de agradecer s6lo a El que quiera
ser nuestro sustento.

iOjala que no permita el Sagrado Corazén que per-
damos este «rinconcito» y no esperemos otro, porque
s6lo asi tendremos muchos afios de vida y la fructifi-
cacion apostodlica de nuestro ideas serd grande!

La disposicién que hemos de adoptar también la
expresa Santa Teresita en sus manuscritos:

«Hacia ya algiin tiempo que me habfa ofre-
cido al Nifio Jesiis para ser su juguetito. Habiale
rogado que no se sirviera de mi como de un
juguete de valor, al cual se contentan con mirar
los nifios sin atreverse a tocarlo, sino como de
una pequefia pelota sin valor alguno, que podia
tirar al suelo, empujar con el pie, taladrarla,
abandonarla en un rincén o bien estrecharla
contra su corazén, si en ello hallaba placer. En
una palabra: Queria divertir al Nifio Jesis y
entregarme a sus caprichos infantiles».

Esta es latnica garantia de continuidad que tenemos.
Sélo en esta disposicion estd asegurada, por muchos
afios, la vida de Schola Cordis Jesu y de la revista
CRISTIANDAD.



SECRETARIA DE ESTADO

Vaticano, 25 de marzo de 1994

PRIMERA SECCION - ASUNTOS GENERALES

N. 346.631

Con motivo del 502 aniversario de la revista Cristiandad,
el Santo Padre Juan Pablo II expresa su complacencia por el
asiduo y celoso servicio que esa publicacidén ha prestado a 1la
difusién de 1la doctrina catdélica, de modo particular 1la
devocidén al Sagrado Corazdén de Jesls, y alienta a proseguir con
renovado esfuerzo en tan encomiable labor, siguiendo el
espiritu y orientacién de su fundador el P. Ramén Orlandis,
S.J.

Con estos fervientes deseos y como muestra de benevolen-
cia, Su Santidad imparte a los dirigentes, colaboradores vy

lectores de la revista, la implorada Bendicidn Apostdlica.

ons. L. Sandri

Asesor




EL MAGISTERIO DEL P. ORLANDIS Y LOS
CINCUENTA ANOS DE «CRISTIANDAD»

He de pedir perdén por haber cambiado el titulo
—y un poco el tema— de esta intervenciéon mia. El
motivo es que no me siento la persona adecuada para
hablar de «El P. Ramén Orlandis, inspirador de la
Revista CRISTIANDAD». Espero que lo que a conti-
nuacion oiréis os convenza.

Hace cincuenta afios, teniendo yo quince, trabajaba
en las oficinas del Apostolado de la Oracién y en Schola
Coris Iesu: abria la puerta, atendia el teléfono, preparaba
envios para Correos y hacia recados. Antes habia tra-
bajado en una tienda de ropas; y antes, todavia, desde
el momento en que tuve edad para trabajar," habia sido
aprendiz en un taller de ferreteria.

En diciembre de 1943, todavia en mis catorce anos,
cansado de los malos tratos que me daban en la tienda
de ropas, y aconsejado por el Hno. Moré, responsable
de la escolania de Caspe —en donde habia sido mona-
guillo casi tres afios—, me presenté al P. Orlandis, del
que sélo sabia que eran un gran sabio —cosa que a mi
me impresionaba mucho—.

Yo habia nacido de una familia muy pobre en todos
los sentido, en el barrio obrero de EI Clot. Mi primera
-—y casi unica— escuela fue una del barrio, llevada por
Don Manuel y Dofia Mercedes, adventistas del séptimo
dia, matrimonio al que siempre he admirado mucho,
sobre todo por su atencién y amistad con una familia
tan humilde como la mia.

Algunos otros recuerdos que conservo de antes de
conocer al P. Orlandis son: mi primera idea de «cultura»,
asociada a palabras como «conferencia», «pastor»,
«seminario», «Ginebra»; mi entusiasmo, entre gozoso
y temeroso, por el triunfo de «los nuestros» en los
primeros tiempos de la guerra civil; el sentimiento
popular, festivo y victorioso, que yo comparti ante
espectaculos como el incendio de San Pedro Claver y
las momias de las salesas, expuestas a la entrada de su
Monasterio del Paseo de San Juan; la sensacidn, agra-
dable y siniestra, producida por el olor a madera que-
mada que, procedente de las iglesias en ruinas, inundaba
el ambiente; la muerte de mi padre, asumida por mi como
un golpe de la fatalidad; la miseria y el hambre; la
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instalacién de la familia en los pasillos del metro; el
refugio en una casa de colonias de la Avenida del Carril,
de La Garriga; la huida de la guerra hasta Cayeux-sur-
Mer, en Normandia; el campo de refugiados en Peronne;
la vuelta a Esparia en penosas circunstancias; las cami-
natas de horas por Barcelona, por no tener diez céntimos
para el tranvia; las colas interminables para visitar a un
pariente preso en la antigua checa de San Elias; el
«Auxilio Social» —con sus generosidades y sus mise-
rias—; la necesidad de robar y de ejercer los oficios mas
vulgares para poder comer; la vergiienza de pedir limos-
na; la recepcién del don gozoso e inesperado de la fe;
las insignificantes, pero para mi importantisimas, degus-
taciones de cultura; el consuelo espiritual; las primeras
veinticinco pesetas de una semanada. ..

Ese era mi bagaje cuando fui a hablar con el P.
Orlandis en aquel final de 1943. Al presentarme a él,
estaba estudiando Peritaje mercantil en la Academia
Condal, cuyo director —el Sr. Guillamet— me habia
concedido asistir a clase gratuitamente de 7 a 10, después
del trabajo. Estando todavia en la ferreteria, me habia
examinado de ingreso en la Escuela del Trabajo, con
laideade ser maestro industrial. Al cambiarme alatienda
de ropas, comencé el Peritaje soflando con gestionar un
comercio. Mi entrada en el Apostolado de la Oracién
la verdad es que no la relacioné con nada que se refiriera
a un futuro profesional. Simplemente me senti acogido.
Y me pareci6 que ¢l estar a la sombra de un sabio me
ayudaria.

El Sr. Bernad4 me ensefié amojar la goma de muchos
sobres a la vez, a hacer paquetes, a certificarlos en
Correos, a contestar al teléfono, a tomar recados, a
atender a las personas con esas férmulas de urbanidad
tan sabidas: «;Qué desea?», «;De parte de quién?»,
«Espere un momento», «Siéntese»...

Una de las cosas que hube de hacer fue repartir una
especie de librito de tapas blancas; delgado, pero de
tamaiio bastante grande y titulorojo «CRISTIANDAD»,
decfa. A mi me sonaba a religién y cultura. Me llamaba
la atencién aquello de «nimero de prueba», aunque he
de confesar que notenfani idea de loque podia significar.



La verdad es que me resulté bastante pesado. Pero
jbueno! ;Yo estaba trabajando! Me pasé muchas horas
repartiendo aquellos libritos, y con ellos tuve que subir
a pie muchas escaleras de muchas casas en las que no
habia ascensor o no funcionaba. Pero aprendi a cons-
truirme un itinerario para no tener que repetir caminos.
Todas estas cosas, desde la cultura media actual, pueden
parecer tonterias; pero para mi significaron una inicia-
cién importante.

Enmayo me examiné del segundo curso en la Escuela
de Altos Estudios Mercantiles. No os podéis imaginar
lo que significaba para mi traspasar una puerta sobre
la que figuraba un titulo tan rimbombante. Aquel verano,
por consejo del P. Orlandis, le pedi al director de la
Academia Condal que me permitiese hacer un curso de
mecanografia. Me lo concedié con las mismas condi-
ciones. Dios se lo pague.

En septiembre de 1944 el P. Orlandis me dijo: «ti
tendrias que hacer el bachillerato». Me vino absoluta-
mente de nuevo —;yo, el bachillerato?—. «Y, como ya
eres mayor, tendrias que hacer los siete afios en tres»
—continu6—. «Ahora mismo te vas a matricular de
Ingreso. Aqui tienes el dinero». Me debié ver algo
apuradillo porque yo siempre he sido de natural mas bien
timido. Por eso me animé: «no tengas miedo; yo te
ayudaré». Me matriculé. Me examiné y me dieron
Matricula de Honor. Para un muchacho de quince afios
el ingreso era muy facil. Pero confieso que aquel co-
mienzo me animg, sobre todo porque el P. Orlandis le
dio importancia.

Con mi nuevo plan de estudios, ya no tenia que ir
a la academia cada dia a las siete; de manera que pude
comenzar a asistir a las conferencias que el Padre daba
los lunes, a las que asistian todas las semanas entre
cincuentay sesenta personas. Fueron mis primeros pasos
en un mundo que me atrafa, pero para el que no tenia
lamé4s minima preparacién. Os aseguro que el solohecho
de sentarme entre tantos «sefiores» para escuchar al
Padre yo lo vivia como una promocién personal.

Me fui fijando en que continuamente se reunian se-
fiores importantes —desde mi humildad, asi los vefa—,
que se pasaban alli mucho tiempo, que el Padre los
recibia y hablaba con ellos largas horas, que le encar-
gaban al Sr. Bernada la mecanografia de manuscritos,
que hablaban de la imprenta, de galeradas, de compa-
ginadas...

Mientras tanto, el P. Orlandis, con el asesoramiento
del Sr. Bofill —que era catedrético del Instituto Mila
1 Fontanals, donde me habia de examinar— habia en-
cargado a la Libreria Casulleras los veinticuatro libros
de texto que yo habia de tener estudiados a final de curso.

Con la ayuda del Padre, me hice una distribucién del
tiempo a lo largo del dia —repartido entre el trabajo y
el estudio— y a lo largo del afio para que me quedase
un mes de repaso antes de los examenes; y... ja trabajar!

Segui yendo a Correos, empaquetando, cerrando so-
bres, contestando al teléfono, abriendo la puerta; pero,
ademas, comencé a copiar a méaquina algunos textos cortos
de CRISTIANDAD (los articulos los copiaba el Sr. Ber-
nada). De esta forma CRISTIANDAD se me fue haciendo
algo mas que un paquete de cincuenta ejemplares para
repartir. Fue mi segunda colaboracién en la revista.

Al mismo tiempo el Padre me daba clases de latin
(me hizo aprender de memoria una buena parte de la
enciclica «Ubi arcano» —cosa que a muchos pedagogos
les pareceria un disparate, pero que yo agradezco pro-
fundamente—) y me mandaba al Instituto de oyente para
ir siguiendo lo que en las diferentes asignaturas se iba
haciendo. La Historia Antigua me la hacia estudiar en
la «Historia de Oriente» de Bosch Gimpera y me la iba
centrando en las fechas clave de la historia de Israel,
que asi se iban haciendo para mi puntos de referencia
y lineas de sentido.

A principios de junio, en un dia, me examiné oral-
mente de las veinticuatro asignaturas. Llegué a casa
vomitando y con fiebre. Obtuve Matricula de Honor de
promedio en 12 y 2° y Notable en 32

El verano de 1945 me cogid cansadisimo. El P.
Orlandis lo hablé con los Sres. Bofill, y éstos me in-
vitaron a pasar quince dias en su casa de Viladrau, en
donde, ademads de nadar, jugar al frontén, hacer excur-
siones, recibir exquisitas lecciones de convivencia, de
cultura y de fe, bajo la mirada del Sr. Bofill, fui ya
prepardndome, con lecturas agradables, sugeridas por
el P. Orlandis, para el curso siguiente.

Tenfa que preparar 4° y 5°. En cuanto volvi de
Viladrau, el P. Orlandis me hizo traducir el «Somnium
Scipionis» de Cicerén y con una carta suya, en la que
decia que aquella traduccién la habia hecho realmente
yo, me envid al profesor de latin del Instituto. Me animé
mucho la respuesta del profesor, después de mirarse el
trabajo: «con esta traduccién puedes aprobar el latin
hasta séptimo» —me dijo—. También me introdujo el
Padre en el griego haciéndome aprender de memoria los
primeros capitulos del Evangelio de San Lucas. Y
comencé a estudiar la filosofia con los dos tomos del
Collin. El Padre me hacia hacer a menudo escritos sobre
lo que me habia explicado. Y mds de una vez los hacia
leer ante personalidades como Bofill, Canals, Hernanz,
Calsamiglia, Lamarca... Lo cual me animaba. La Sra.
Lamarca me daba clases de inglés. Y seguia yendo de
vez en cuando al Instituto, sobre todo a clases de
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Matematicas, que era la asignatura que mds me gustaba.
En junio me examiné de 4° y en septiembre de 5° En
ambos tuve Matricula de Honor de conjunto.

Ademads seguia asistiendo a las conferencias sema-
nalesdel P. Orlandis. Yanoséloibaa Correos. Recortaba
y pegaba noticias previamente sefialadas en los perid-
dicos, hacia fichas de los libros nuevos de la biblioteca,
ayudaba a corregir galeradas de la revista —primero
leyendo el texto en voz alta para que otro corrigiese,
y mds tarde corrigiendo yo mismo—. Todo esto —desde
saber hacer paquetes hasta conocer los signos de los
correctores de pruebas— me ha sido muy itil en la vida.
Y yo no lo puedo separar, en el magisterio del P.
Orlandis, de otros aspectos que, sin duda, son muchos
mas sublimes y orientadores de la vida.

Tampoco puedo dejar de referirme al ejemplo que
para mi fueron las personas que continuamente venian
a ver al P. Orlandis, a consultarlo, a trabajar con él. Yo
no era més que una pobre hormiguilla, en aquel bosque
tan rico en vida. Pero alli conoci, simplemente por
abrirles la puerta y anunciarlas al P. Orlandis, personas
que después he conocido y hasta tratado como impor-
tantes. Y una de las cosas que fui descubriendo es que,
alrededor del Padre, se fueron juntando personalidades
de unas historias politicas y culturales completamente
distintas y hasta a veces. contradictorias; pero personas
unidas por el deseo del reinado social de Jesucristo, por
el ansia de la verdad, por la certeza de que Jesucristo
es el sentido de la historia.

Como podéis comprender, todo lo fui—olo he ido—
descubriendo poco a poco. El P. Orlandis, mi maestro,
mi padre —lo he dicho muchas veces— supo urgirme
en lo que exigia prisa y tuvo paciencia conmigo en lo
que mi maduracién no permitia la prisa.

El curso 1946-47 tenia que hacer 6° y 72 y Examen
de Estado, que, para quienes no lo sepan, era un examen
en el que entraban todas las materias de cada uno de
los siete cursos del Bachillerato.

Como el verano anterior, habia podido descansar en
Viladrau gracias a la bondad de la familia Bofill. Tam-
bién me habia ido dando cuenta de la enorme distancia
que habia entre los jévenes de mi edad que pertenecian
a una clase social culta y yo. Ellos tenfan una historia,
unas raices, una riqueza que yo no tenia. Pero el P.
Orlandis me ayudoé a creer en el ideal, aun desde una
realidad tan pobre y limitada como la mia. Pienso que
ésta es una linea fundamental de su inspiracién y
magisterio.

Y aquel curso volvi a trabajar. Ya iba conociendo
la biblioteca. Por lo que continuamente ofa y por mi labor
correctora, me comenzaban a sonar expresiones como

«teologia de la historia»; «los imperios de Daniel»; «el
avispero de Europa», «el Magisterio de la Iglesia». Me
fue resultando familiar la preocupacién por el Este
europeo: Polonia, Rusia, Hungria; por la unidad italiana
y la unidad alemana; por el siglo xix espaiiol... Cudntas
veces of los nombres de PioIX, Le6n X1IL, Pio X... Santo
Tomds, Kant, Descartes... Entonces s6lo me admiraba
desde mi profundisima ignorancia. No tenfa posibilidad
de mas. Con el tiempo he pensado: ;qué vision profética
—como se dice ahora— tenia el inspirador de todo
aquello!

Segui yendo esporddicamente al Instituto, en Schola
me ayudé para la Fisica y la Quimica un sobrino del
Dr. Sanmarti, el Sr. Claret. El Padre me hizo leer algiin
fragmento del Edipo Rey en griego. De vez en cuando
me hacia asistir a alguna reunién en la que se hablaba
de temas para la revista. Fui tratando a personas como
los sefiores Minoves, Basil, Sanmart{, Lamarca, Creus,
Grenzner, Juan Bofill, Gomis, Sdenz Diez, Sivatte,
Conde... jDios mio, seguro que me olvido de alguien!

Y los domingos por la mafiana me tenia el Padre
preparada una obra literaria. Asi me lefa bastantes obras
de la Biblioteca Ribadeneyra y de la coleccion de novelas
del Apostolado de la Prensa. CRISTIANDAD ya me
resultaba familiar. Me movia con soltura entre un edi-
torial, un articulo, las negritas, las cursivas, las notas
al pie de péagina...

En junio del 47 me examiné de 6° y 7°. En 6° obtuve
Matricula de Honor de promedio, en 7° notable, y notable
también en el Examen de Estado.

Y me encontré a las puertas de la Universidad.

Era un momento clave en mi vida. El P. Orlandis
y el ambiente en el que habia nacido CRISTIANDAD
habian cambiado en tres aflos el rumbo de mi existencia.
Este nuevo rumbo me abria caminos hacia poco insos-
pechados. Los jesuitas que me conocian, viendo mi
historial académico —todos los cursos habia tenido
sobresaliente en matematicas—, me aconsejaban que
estudiase para ingeniero. «Te ganards muy bien la vida.
Te podrés situar. Serds importante» —me decfan—.

A mis dieciocho afios, todo aquello me atraia. Se lo
consulté al P. Orlandis. «; Tu crees que Dios te ha sacado
de donde te ha sacado para que seas rico, te sities, seas
importante.» —me dijo—. «;No te parece que lo que
Dios te ha dado ti lo has de revertir sobre los demas?».
Me pareci6 que tenia razén. Y comencé a pensar con
¢é1 qué me podria preparar mejor para hacerlo. Me decidi
por la Historia, pero con el horizonte en lontananza de
la filosoffa y de la teologia.

Mis afios universitarios jqué llenos estuvieron de la
paternidad del P. Orlandis! Yo entré en la Universidad



—fruto del ambiente en el que habia nacido en CRIS-
TIANDAD— con la ilusién de encontrarme con sabios
catedraticos que me ayudaran a profundizar en el co-
nocimiento del hombre y de 1a humanidad; en el sentido
de la vida y de la historia; en la biisqueda de la verdad;
en el anhelo de salvacion universal. Y al cabo de poco
estaba tan profundamente decepcionado, que lo hubiera
dejado correr todo. Para mi fue un desengafio terrible.

Pero entonces ya tenia un poco més de preparacion,
yapodiaentender mas las conferencias del padre. ; Cémo
olvidar aquel curso en que explicé los cuatro centenarios
—de 1548 (el Interim de Augsburgo) hasta 1948 (la
proclamacién del Estado de Israel)—? ;Y aquel otro
curso que dedicé a explicarnos como con la Asuncién
—entonces recientemente proclamada dogma por Pio
XII— se habia reconstruido la Sagrada Familia en el
cielo?

Aquel pobre muchacho, que contribuyd ala aparicién
de CRISTIANDAD como mero repartidor, habia ido
penetrando en el sentido de la biblioteca, en aquella
colocacién de los libros por orden cronolégico. Se habia
dado cuenta de por qué, a medida que se avanzaba en
la historia, habia mas volimenes. Todavia me admiro
ahora de aquella idea: conocer la historia de la huma-
nidad para profundizar en el camino de su salvacion,
en la devocion al Amor de Dios expresado en el corazén
humano del Hijo eterno del Padre, hecho hombre en el
seno de Maria por el «si» de su corazén inmaculado al
mensaje del dngel. jAh! No puedo dejar de referirme
a la ilusién enorme que me hizo un regalo suyo: un
«Missale romanum» en latin. Desde entonces cada dia
seguia la misa con €l, como en aquellos tiempos era
costumbre.

Algunos cursos los hice como alumno oficial, otros
los hice como libre para poder estudiar mas porque mi
verdadero profesorerael P. Orlandis. Yano sélo corregia
galeradas de articulos. Buscaba documentos. Los copia-
ba. Escribia pequefios articulos. Eran como la continua-
cion de los restiimenes que de sus explicaciones me hacia
hacer. Me hizo estudiar el primer tomo de Maréchal,
y en unas vacaciones me dio a leer Siete lecciones sobre
el ser, de Maritain, que me encanto.

En otro periodo de vacaciones disfruté con los varios
tomos de Luchas fratricidas de Espara, de Alfonso
Danvila, especialmente con los dos ltimos, sobre el sitio
de Barcelona en 1714. Dejadme que, a este propdsito,
recuerde al Sr. Grenzner que tantos domingos me acom-
pafi6 para hacerme conocer la Barcelona del xvii. Tam-
bién alguna vez me hizo leer el Padre obras como Mono
y esencia de Aldous Houxley. Pero sobre todo me acos-
tumbré a manejar la Patrologia latina y griega, el

11

Monumenta Germaniae Historica, el Recueil des His-
toriens des Gaules,laHistoriade los Concilios de Mansi,
el Pastor, la Historia de la Iglesia de Fliche y Martin.. .

Como yo veia que hacia con las personas que redac-
taban CRISTIANDAD, asi hacia conmigo. Cuando
menos te lo pensabas, te llamaba. Te ensefiaba un texto
de Rhorbacher, o de Santo Tomds, o de un periddico,
o de la Civilta Cattolica del siglo pasado, o de la Revue
des deux Mondes... y te formulaba dos o tres preguntas.
Te metia la sana curiosidad en el cuerpo y en la mente
{eso no es imposicion; es, realmente, inspiracion) y te
mandaba a trabajar.

jCuantas cosas he hecho yo, y cuantas he visto hacer
en el ambiente en el que se confeccionaba CRISTIAN-
DAD, por ese procedimiento! El P. Orlandis era real-
mente un maestro, en el sentido més noble de la palabra.

No hace mucho caf en la cuenta de la relacién que
hay entre dos realidades humanas fundamentadas en las
dos ideas de mds y de menos: «magis-terium» y «minis-
terium». En realidad, es dificil que haya magisterio sin
ministerio, ni ministerio sin magisterio. En la relacién
interpersonal dignificadora, y sin duda la relacién edu-
cativa lo es, el «magister» ha de estar por encima del
«discipulus» por lo menos en ciencia y en experiencia.
El P. Orlandis realmente estaba «por encima» eviden-
temente de mi, pero también de todos los que formaban
Schola Cordis lesu, en cuyo seno se gestd y se fue
gestando CRISTIANDAD.

Yo a veces he oido discipulos que se han quejado
de sus maestros —incluso célebres— porque se han
sentido usados: han visto sus trabajos presentados como
propios por sus maestros. Nunca ocurri6 nada semejante
con el P. Orlandis. Porque €l siempre concibid y ejercid
su magisterio como ministerio.

El verdadero maestro da la riqueza de su palabra y
recibe con gozo el tesoro de la palabra enriquecida del
discipulo. Y si el dar comporta estar situado en el mas,
el recibir comporta situarse en el menos. Yo siempre
viesaactitud en el P, Orlandis. Dios mio, ;hasta mi pobre
palabra recibia con gozo! Me llegé a enseiiar hebreo y
me pidié que le ayudara a pulir su preciosa traduccién
de Isaias, que fue publicada —ya muerto él— en CRIS-
TIANDAD con una introduccién —gozo y reparo me
da recordarlo— mia.

jCuantas horas vi yo que pasaba con toda la gente
de Schola escuchando sus pensamientos, sus escritos,
sus sugerencias: articulos, libros, tesis doctorales, ideas
politica, planteamientos sociales...!

;iCon qué carifio de maestro nos fue tratando a todos!
No. No era uno de esos maestros a la moda que, anclados
en un pedagogismo barato, lo someten todo a la medio-
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cridad del método sin fines y al huero eficacismo de la
didactica sin contenidos. ;Cémo recuerdo —y agradez-
co— que me permitieran asistir, junto a personas tan
sabias como Bofill, Canals, Hernanz, Calsamiglia... al
curso que dio «De Trinitate» en latin! Aquello ha dejado
en mi vida un sello dignificador. Todavia recuerdo la
cara de extrafieza admirativa que puso el canénigo Dr.
Gabriel Sol4, profesor mio de religién en la Universidad,
cuando le dije que habia leido el «De Trinitate» y el «De
Ecclesia» del Cardenal Billot.

El Padre me hizo bibliotecario. Me llegué a conocer
bastante bien la biblioteca. Y ello me dio ocasién para
muchas lecturas. Me fue encomendando algtn articulo
en CRISTIANDAD. Recuerdo uno sobre el espiritu del
abrazo de Vergara. A propésito de ese articulo habla-
bamos en Schola del «vergarismo».

Mientras tanto yo proseguia mis estudios universi-
tarios: los cursos que hice como alumno oficial los
aprobé con buenas notas. En los cursos que hice como
«libre» tuve alguna dificultad. Un afio, en junio, me
suspendieron de Historia medieval. Era el mismo pro-
fesor que, el curso anterior, me habia dado sobresaliente,
aunque un poco a regaiiadientes porque en clase, sobre
todo en temas relacionados con la Iglesia, yo le habia
puesto objeciones, cosa muy rara en aquellos momentos.
De todas maneras, yo habia sido el tinico que habia dado
una conferencia ante los demas alumnos de la facultad;
y ladisobre el Edicto de Milan, habiendo trabajado sobre
fuentes latinas y griegas.

La reaccién del P. Orlandis por el suspenso fue
inmediata: me encargd que preparara para aquel verano
dos nimeros de CRISTIANDAD, trabajando directa-
mente sobre fuentes medievales: uno sobre el monacato
y otro sobre el Sacro Imperio Romano Germénico. Lo
hice, se los envié al catedratico y en septiembre me dio
Notable, cosa rarfsima en €l porque habia alumnos que
arrastraban su suspenso durante afios.

ElP. Orlandis era una persona genial en una absoluta
obediencia al Magisterio de la Iglesia. Yo vivi su ins-
piracion de CRISTIANDAD a través de su accidén
inspiradora sobre si. Tenia una capacidad de sintesis
extraordinaria. Por eso era capaz de enfrentarse a la mas
grande pluralidad de temas y de hechos con una cohe-
rencia sin fisuras.

Una buena parte de su herencia nos la transmitié no
solamente en clases, conferencias, cursos, ejercicios. .. sino
en improvisadas conversaciones en un pasillo, a la puerta
de la biblioteca, cuando se iba a sentar en la silla de su
despacho, a media escalera o con un libro a medio poner
en un anaquel. Muchas de sus lapidarias frases nos las dijo
en momentos asi. Dejadme que recuerde algunas.

«Los catdlicos noentienden el apostoladointelectual.
Entienden las visitas a hospitales o los roperos, cosas
que estd muy bien. Pero no entienden ayudar a pensar.
Y eso lo pagaremos».

«No nos creemos que Dios es padre. Ponlo todo en
sus manos y ten la seguridad de que ni en este mundo
te faltard lo necesario».

«Hay que sobrenaturalizarlo todo, incluso ala Iglesia
y al Papa».

«Cuando una muchacha me viene a consultar sobre
un muchacho que le ha pedido relaciones, yo le pregunto
dos cosas: (Es trabajador? ;Te quiere?».

Era una persona que reia muchas veces a carcajadas
y tenia un gran sentido del humor y de la ironfa. En uno
de esos encuentros fortuitos por la casa, venia yo de abrir
la puerta a alguien y, en presencia de cinco o seis
personas, me dejé cortado diciendo con una cierta
solemnidad: «Aqui tenéis a Pablo. Es toda una institu-
cién». Y afiadi6é cambi6 el tono: «como otra cualquiera».
Todos nos reimos y cada cual se fue a lo suyo.

Su herencia es tan rica, que se hace dificil abarcarla
toda. A mi me encargé que siguiera trabajando en lo
que con su traduccién de Isaias se propuso. Pero también
me metid en el corazén laidea de trabajar por una escuela
cristiana profundamente humanistica. Y no he sido capaz
de dedicarme a las dos cosas. Al jubilarme, albergué la
ilusién de volver a mis oxidados griego y hebreo. Pero
la peticién del Sr. Arzobispo de que admitiese la res-
ponsabilidad de la Delegacién Episcopal para la familia
me lo ha hecho dejar de nuevo para mas adelante.

Yo veo en el P. Orlandis una persona que aspird
profundamente a convertir su vida y la de la humanidad
-—con todas sus capacidades— en un si a Dios sin
condiciones; en un si a un Dios que es Amor, que por
Amor se ha hecho hombre, y que por Amor ha concedido
al hombre, en su Hijo Unigénito, la divinizacién que por
orgullo el hombre quiso conquistar en el Paraiso. El P.
Orlandis era una persona que amaba entrafiablemente
ala Virgen, por cuyo si, figura del sifecundo de laIglesia
a su Esposo, se ha cumplido el designio amoroso de Dios
con lahumanidad. Y el P. Orlandis, persona de una gran
ternura, vivia ese si como un abandono confiado en
manos de Dios Padre, como un camino de infancia
espiritual, en el que quiso seguir a Santa Teresita. El
P. Orlandis sufrié6 mucho. Y no siempre por parte de
personas lejanas. La incomprension no es ajena a los
seguidores de Jesus. ;No significa todo eso el lema de
CRISTIANDAD «al Reino de Cristo por los corazones
de Jesiis y de Maria»?

Dejadme que haga un resumen de lo que yo pude
descubrir en el P. Orlandis a través de lo que él mismo



me hizo descubrir a mi.

E1P. Orlandis fue unapersona muy trinitaria. Todos
los que pasamos por sus manos hemos quedado tocados
por este fundamento. A mi, como educador, me ha
marcado y me ha ayudado en la concrecién pedagogica
de muchisimas cosas.

Era una persona muy cristocéntrica. Cristo, Hijo de
Dios hecho hombre, alfa y omega de todo, sentido de
la historia, vocacién de todos los hombres, Palabra por
la cual ha sido hecho todo cuanto ha sido hecho, con
un corazén humano, movido por el Espiritu Santo, el
Amor infinito.

Era una persona muy mariana. Por el si de Maria
se realizé la obra redentora de la encarnacion. Por obra
del Espiritu Santo, en el vientre virginal de Marfa
—figura del seno de la Iglesia— comenz6 a existir un
hombre que era Dios porque su Yo era el Verbo eterno.

Era una persona muy eclesial. Amaba mucho a la
Iglesia, en su condicién divino-humana. Por eso se
referfa a menudo a la sobrenaturalizacién de todo, in-
cluso de la Iglesia y del Papa.

Era una persona muy humana. Se sentia hombre
entre los hombres. Le interesaba la humanidad, no como
nocién abstracta, sino como la familia de los hombres.
Por eso nos inculcé a todos el interés por el sentido de
la historia, por la teologia de la historia.

Era una persona muy familiar. Es oportuno recor-
darlo en este Afio Internacional de la Familia. Los que
lo ofmos no podremos olvidar el gozo con que nos hablé
—enaquel ciclo con motivo de 1a declaracion del dogma
de la Asuncién— sobre la reconstruccion de la Sagrada
Familia en el cielo. «Si, como dice San Mateo, después
de la muerte de Jests “muchos muertos resucitaron”,
;quién puede dudar —nos decia con un sentido comutn
tan evangélico como ignaciano— que San José fue uno
de ellos?».

Era un gran maestro. No en un sentido meramente
metodolégicoy didactico, sino como punto de referencia
motivador de la vida personal. Era exigente, pero como
muestra de confianza. Sabia entusiasmar poniéndote en
el nicleo de las cuestiones. Sabia escuchar y valorar.

Era una persona muy tierna. Amaba y se hacia amar.
Y no precisamente con arrumacos. Se fijaba en los
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detalles y se adelantaba al deseo noble de quienes le
rodedbamos. Leyendo poesia (yo lo habia visto sobre
todo con Costa 1 Liobera) facilmente se le humedecian
los ojos.

Era una persona muy trabajadora. Cémo se preocu-
paba de preparar las conferencias, las clases, las reuniones,
las conversaciones particulares. jCuantisimas horas dedic6
—a veces toda una noche para encontrar una palabra
adecuada— a su traduccién de Isaias!

Era una persona genial. Generalmente no te metia
en las cuestiones comenzando por el principio. Con un
rasgo te introducia en su médula y después te animaba
a trabajar por tu cuenta. Y tu campo de visién se en-
sanchaba a medida que profundizabas en el asunto.

Era una persona de sintesis. ;Como sabia ir de lo
general a lo particular y de lo particular a lo general!
jComo sabia hacer ver la inmensa pluralidad de la vida
humana desde la unidad de la verdad! Creo que ha sido
a partir de €l como yo he llegado a creer en las personas
de una idea y no he creido en fas personas de dos ideas.

Era una persona humilde. ;Cémo lo atrafa el camino
de la infancia espiritual de Santa Teresita! Se emocio-
naba sintiéndose un juguete en manos de Jesus.

Era una persona radical. Iba siempre a las raices de
todo. Aspiraba a la santidad y nos ayudaba a todos a
aspirar a ella en cualquier situacion y frente a cualquier
realidad.

Era una persona muy realista. Sabia que tenia 1i-
mitaciones. Le costaba el orden material. Se refa con
ganas (;quién no recuerda sus carcajadas?). Tenia un
gran sentido de la ironfa. Y era muy agradecido.

Era una persona de oracién. Sobre todo muy euca-
ristica. No dejaba de decir misa por nada del mundo.
Y creia en su eficacia por encima de todo.

Eraunapersonaque realmente vivia la formula <Al
Reinado social de Jesucristo por los corazones de
Jesis y de Maria». Y el hecho de aplicarla a los mas
pequeiios detalles —la forma de ejercer la profesion, por
ejemplo— convivia en €l con una exigencia de justi-
ficacion racional desde la fe de un rigor verdaderamente
admirable.

Y de todo eso, segiin mi pobre experiencia, nacié
CRISTIANDAD.
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CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA

COMISION EPISCOPAL DE
MEDIOS DE COMUNICACION SOCIAL

EL PRESIDENTE Badajoz, 1-IV-94

Sr. Director de la Revista Cristiandad
Durédn y Bas, 9
08002 BARCELONA

Muy estimado en Cristo seflor Director:

Me complazco en enviarle una felicitacién muy afectuosa con
motivo del Cincuenta Aniversario de la publicacidén de esa
revista, que ha defendido durante ese tiempo, con ardor y
fidelidad al Reino de Cristo, tanto en los corazones como en
el seno de la sociedad.

Con gusto les acompafiaria en las celebraciones que tienen
previstas el prbéximo dia 9 de Abril, pero he de hacerlo tan
gsolo con mi presencia espiritual, por encontrarme ese dia en
Budapest, en un Encuentro episcopal de Obispos Europeos,
dedicado precisamente a las comunicaciones Sociales catdblicas.
Evocaré ese dia con Ustedes la figura emblemdtica y entrafiable
del P. Ramdén Orlandis y toda la ejecutoria de Cristiandad a lo
largo de medio siglo.

Que el Sefior les recompense por sus esforzados servicios a
la Iglesia y a la prensa catdbdlica y siga sosteniéndoles en el
empefio constante de sacar adelante la revista.

Con este motivo, me es muy grato enviarles, a Usted y a sus

colaboradores mAs directos, mi mas efusiva felicitacién
pascual. Suyo affmo. en el Seifior,

. Lo Precirhente
Jirpp 42
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LA SOCIEDAD CONTEMPORANEA A LA
LUZ DEL REINADO SOCIAL DE CRISTO

RECUERDO DEL CUARENTA ANIVERSARIO

1. Eldia 1 de diciembre de 1984, en este mismo Salén
de la Fundacién Balmesiana, se desarrollaba un acto
similar al que hoy nos retine, casi diez afios después.
Se trataba de conmemorar —y pienso que también de
celebrar, gozosamente, dando gracias a Dios por ello—
el cuarenta aniversario de la fundacién de la revista
CRISTIANDAD. Tras participar en el Santo Sacrificio
de la Misa, y después de un almuerzo de hermandad
intervinieron en aquella ocasiéon —muchos lo recorda-
réis— Pedro Basil Sanmarti, Juan Vallet de Goytisolo,
Jests GarciaLopez y Francisco Canals Vidal. Los textos,
publicados en el nimero de noviembre-diciembre de
1984 de CRISTIANDAD, me permiten —a mi que no
pude asistir— retrotraerme a ese momento y revivir el
espiritu que lo marco.

Basil, presidente de Schola Cordis Iesu, evocando
los momentos iniciales de la revista, describia ante los
asistentes la profundidad filoséfica, penetrante visién de
la historia y sentido pedagégico de gran maestro que
aureolaban al padre Ramon Orlandis. Vallet, a continua-
cion, testimoniaba la leccién que cabe extraer de uno
de los leit motiven de CRISTIANDAD, «al servicio de
la Esperanza: sentir con la Iglesia». El profesor Garcia
Lépez, por su parte, hablando de «verdad racional y
orden natural en el reino de Cristo», present6 la armonia
de lo natural y lo sobrenatural en la vida humana in-
dividual y colectiva. Y Francisco Canals, en el mismo
titulo de su intervencién, resumia el ideal nuclear de un
carisma apostélico que tantos frutos ha dado a la Iglesia
en Espafia, «para sobrenaturalizarlo todo: entrega al
amor misericordioso del Corazén de Jesis».

Hoy tengo la impresién de que los organizadores han
preferido que sea otra generacién —dentro de la comin
estirpe, que al fin y al cabo es lo que cuenta— la que
lleve el peso de este acto. En tal entendimiento, y como
prolongacién de 1a hermandad entre Schola Cordis Iesu
y Speiro —dentro la comtin obra de La Ciudad Catélica
y en tantas otras— que representaba la presencia de Juan
Vallet en 1984, se explica hoy la mia en 1994. Que
agradezco como un honor y que constituye también para
mi un placer.

Miguel Ayuso

Precisamente Juan Vallet ha recordado en alguna
ocasién las en su opinién tres principales aportaciones
constitutivas de la Ciudad Catolica: la de un importante
grupo de intelectuales del carlismo (Rafael Gambra,
Francisco Canals, Francisco Elias de Tejada, Manuel de
Santa Cruz); la del grupo francés capitaneado por Jean
Ousset, con su metodologia multiforme; y 1a de Eugenio
Vegas y sus discipulos. Por mi parte, me he permitido
afladir al cuadro anterior dos precisiones.

La primera, claro estd, se refiere a la necesidad de
tomar en consideracién la propia personalidad vigorosa,
plasmada ademds en una obra riquisima, de Juan Vallet
de Goytisolo. La segunda radica en la ubicacién del
aporte de CRISTIANDAD y Schola Cordis Iesu, que,
a mi juicio, y con independencia del significado tradi-
cionalista de los trabajos de los profesores Canals, Petit
y Alsina, merece capitulo a parte. Y es que su plantea-
miento de teologia de la historia segtin la linea del padre
Ramiére en Las Esperanzas de la Iglesia, su espiritua-
lidad centrada en la devocién al Sagrado Corazén y su
profundo y original conocimiento de la filosofia tomista
han confluido de modo singular en el acervo del grupo
madrilefio. El hecho de que, desde las palabras de Vallet,
se hayan anudado atin mds los lazos entre el equipo
madrilefio y el —principal aunque no exclusivamente—
barcelonés, a través de la preciosa incorporacién de
Eudaldo Forment y de las dltimas generaciones de
Schola, como se hizo patente en la XXXII Reunién de
Amigos de la Ciudad Catdlica, celebrada el pasado aiio
aqui en Barcelona, s6lo carga de més razones a mis
palabras.

2. Se me ha encomendado una exposicién sobre «la
sociedad contempordnea a la luz del reinado social de
Cristo». Ningiin tema, en principio, me podria resultar
mas grato. Pues, si los diferentes magisterios de que me
he lucrado, por gracia de Dios que siempre he reputado
inmensa, en algo confluyen, y no me cabe la menor duda
de que si, indiscutiblemente lo es en la fidelidad a ese
reinado social de Cristo. Es la «unidad catdlica» del
tradicionalismo espafiol. Es el «pour qu’il regne» de
nuestros amigos franceses. Sin embargo —si he de decir
la verdad—, en nuestros dias, donde esa doctrina se ha
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cultivado y conservado con mas hondura y con un acento
especial es en CRISTIANDAD y en Schola. Por tanto
no puedo dejar de experimentar cierta perplejidad al
tener que hablar ante vosotros de lo que en vosotros
especialmente he aprendido.

Habiendo pedido consejo en la oracién, creo haberlo
hallado en una consideracion de progenie agustiniana,
y que me ha puesto delante un amigo italiano, que suena
asi: «No digo cosas nuevas para que las enseféis, sino
cosas sabidas para que las hagdis». Y como, en fin, el
Iugar de las «cosas sabidas» es por excelencia el ma-
gisterio de la Iglesia —con independencia de que pueda
sacar del depdsito no s6lo vetera sino también nova (Mt.,
13, 52)—, procuraré dejarlo hablar entre toda la suerte
de desarrollos que un tema como el presente exige.

LA VIDA SOCIAL, REFLEJO DE LA GLORIA
DE DIOS EN EL. MUNDO

3. Se dice en el nimero 33 de la Instruccion de la
Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe, Liber-
tatis conscientiae (1986), sobre libertad cristiana y li-
beracién, que «la vidasocial, en la variedad de sus formas
y en la medida en que se conforma a la ley divina,
constituye un reflejo de la gloria de Dios en el mundo».

No me parece mal punto de partida seguir el itinerario
que conduce, en el texto citado, hasta tal afirmacién. Asi
en el nimero inmediatamente anterior, el 32, leemos:
«Dios no ha creado al hombre como un ‘ser solitario’,
sino que lo ha querido como un ‘ser social’. La vida
social no es, por tanto, exterior al hombre, el cual no
puede crecer y realizar su vocacién si no es en relacién
alos otros. Elhombre pertenece a diversas comunidades:
familiar, profesional, politica; y en su seno es donde debe
ejercer su libertad responsable. Un orden social justo
ofrece al hombre una ayuda insustituible para la reali-
zacién de su libre personalidad. Porel contrario, un orden
social injusto es una amenaza y un obstaculo que pueden
comprometer su destino». «En la esfera social, 1a libertad
se manifiesta y se realiza en acciones, estructuradas e
instituciones, gracias a las cuales los hombres se comu-
nican entre si y organizan su vida en comdn. El pleno
desarrollo de una personalidad libre, que es un deber
y un derecho para todos, debe ser ayudada y no entor-
pecida por la sociedad».

Y afiade: «La dimension social del ser humano tiene,
ademds, otro significado: solamente la pluralidad y la
rica diversidad de los hombres pueden expresar algo de
la riqueza infinita de Dios (...) esta dimensién estd
llamada a encontrar su realizacién en el Cuerpo de Cristo

que es la Iglesia (...)» (n® 33).

Resulta dificil, sin embargo, en muchas ocasiones
percibir en nuestras sociedades contempordneas ese
reflejo de la gloria de Dios y esa figura de la Iglesia
como Cuerpo de Cristo. Por eso, no estard de mas que
repasemos la constitucion de las sociedades de acuerdo
con el orden natural y sobrenatural, para luego, a través
de su contrafigura en la realidad hodierna, tratar de
iluminarla con las luces de la realizacién social del Reino
de Cristo.

4. Empezaremos por la recta constitucién de las
sociedades. Que vamos a tratar principalmente a través
de la glosa del texto anterior, enhebrando diversos
pasajes del magisterio de la Iglesia. Nuestro amigo el
escritor Giovanni Cantoni ha abierto en una ocasion ese
camino (Verbo n® 283-284/1990), por el que ahora nos
resulta fécil, ya libre de abrojos, seguirle.

El punto de partida es la afirmacion de la existencia
de Dios, de un Dios creador del hombre como ser
absolutamente dependiente de €], y relativamente depen-
diente de los demds hombres —relacion esta dltima
destinada a lo largo de la vida a transformarse en una
auténtica interdependencia— en cuanto que naturalmen-
te social. De ahi deriva que su vida se hace en el interior
de diversas comunidades, de las que es constitutivamen-
te heredero o, desde otro dngulo de vista, deudor. Jean
Madiran lo explicé como «la civilisation dans la pers-
pective de la pieté» (Itinéraires n° 67/1963). Y lo des-
granaba en tres niveles: en el de la piedad familiar, en
el de la piedad patridtica y en el de la tradicidn.

5. La herencia primaria nos remite a la familia. En
Familiaris consortio (1981) se afirma, a este respecto,
que «la comunién de amor entre Dios y los hombres
(...) encuentra una significativa expresion en la alianza
esponsal que se establece entre el hombre y la mujer»
(n® 12). Porque en la familia tiene lugar la incision del
hombre en el orden humano y divino: «En el matrimonio
y en la familia se constituye un conjunto de relaciones
interpersonales —relacién conyugal, paternidad-mater-
nidad, filiacion, fraternidad— mediante las cuales toda
persona humana queda introducida en la ‘familia huma-
na’ y en la ‘familia de Dios’, que es la Iglesia» (n® 15).
Finalmente, no puede olvidarse el lazo que une la familia
con la sociedad: «La familia posee vinculos vitales y
orgénicos con la sociedad, porque constituye su funda-
mento y alimento continuo mediante su funcion de
servicio a la vida. En efecto, de la familia nacen los
ciudadanos, y éstos encuentran en ella la primera escuela
de esas virtudes sociales que son el alma de la vida y



del desarrollo de la sociedad misma» (n® 42).

Y en la Carta apostélica a los jovenes del mundo
con ocasion del afio internacional de la juventud (1985),
estampa juicios muy significativos desde ese entendi-
miento piadoso y arraigado antes mencionado. La his-
toria de la humanidad —viene a decir— ha pasado desde
el comienzo y pasard hasta el final a través de la familia.
El hombre nace y se desarrolla en este primer dmbito
de vida y amor, hasta que en el momento oportuno lo
deja para crear uno nuevo: «‘Al dejar padre y madre’,
cada uno y cada de vosotros contempordneamente, €n
cierto sentido, los lleva consigo, asume la herencia
miiltiple, que tiene su comienzo directo y su fuente en
ellos y en sus familias. De este modo, aun marchando,
cada uno de vosotros permanece; la herencia que asume
lo vincula establemente con aquellos que se la han
transmitido y a los que debe tanto. Y €é1 mismo —ella
0 él— seguird transmitiendo la misma herencia. De ahi
que el cuarto mandamiento del decélogo posea tan gran
importancia: ‘Honrar a tu padre y a tu madre’» (n? 1 1).

Se trata —continda— ante todo del patrimonio de
ser hombre y, sucesivamente, de ser hombre en una mas
definida situacién personal y social. Pero incorpora
también el patrimonio cultural: la lengua, «expresion
esencial del vinculo social con los demds hombres»; la
historia, en cuanto a través de la educacion familiar se
participa «en una cultura concreta», «en la historia de
un pueblo o nacién», etc. Finalmente, este patrimonio
constituye también una llamada en el sentido ético: «Al
recibir la fe y heredar los valores y contenidos que
componen el conjunto de la cultura de su sociedad, de
1a historia de su nacién, cada uno y cada una de vosotros
recibe una dotacion espiritual en su humanidad espiri-
tual. Tiene aplicacion aqui la pardbola de los talentos,
que recibimos del Creador a través de nuestros padres,
de nuestras familias y también de la comunidad nacional
a la que pertenecemos. Respecto a esta herencia no
podemos mantener una actitud pasiva o incluso de
renuncia, como hizo el dltimo de los siervos que men-
ciona la parabola de los talentos». «<Debemos hacer todo
lo que estd a nuestro alcance para asumir este patrimonio
espiritual, para confirmarlo, mantenerlo e incrementar-
lo. Estaes unatarea importante paratodas las sociedades,
de manera especial quizas para aquellas que se encuen-
tran al comienzo de su existencia auténoma, o bien para
aquellas que deben defender su propia existencia y la
identidad esencial de su nacién ante el peligro de des-
trucciéon desde el exterior o de descomposicién desde
el interior» (n® 11).

6. En segundo término, las comunidades profesio-
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nales. Desde la consideracion del sujeto del trabajo
encontramos sucesivamente en las mismas tres dmbitos
de valores. Primeramente, su dimensién personal: el
trabajo es un bien del hombre —escribe el papa en
Laborem exercens (1981)— «porque mediante el trabajo
el hombre no sélo transforma la naturaleza, adaptandola
a las propias necesidades, sino que se realiza a si mismo
como hombre, es més, en un cierto sentido ‘se hace mas
hombre’» (n® 9).

A continuacién, su cardcter de fundamento de la vida
familiar: «El trabajo es, en cierto sentido, una condicién
para hacer posible una fundacién de una familia, ya que
ésta exige los medios de subsistencia que el hombre
adquiere normalmente mediante el trabajo. Trabajo y
laboriosidad condicionan a su vez todo el proceso de
educacién dentro de lafamilia, precisamente por larazén
de que cada uno ‘se hace hombre’, entre otras cosas,
mediante el trabajo, y ese hacerse hombre expresa
precisamente el fin principal de todo el proceso educa-
tivo». «En efecto, la familia es, al mismo tiempo, una
comunidad hecha posible gracias al trabajo y la primera
escuela interior de trabajo para todo hombre» (Ibid.).

En dltimo término, su relacién con la patria: la
sociedad a la que el hombre pertenece, en virtud de
particulares vinculos culturales e histéricos, es en cierto
sentido la gran educadora indirecta de cada hombre
—«porque cada hombre asume en la familia los con-
ceptos y valores que componen, en su conjunto, lacultura
de una determinada nacién»— y una gran encarnacion
social e histdrica del trabajo de todas las generaciones.
«Todo esto hace que el hombre concilie sumés profunda
identidad humana con la pertenencia a la nacién y
entienda también su trabajo como incremento del bien
comin elaborado juntamente con sus compatriotas,
dandose asi cuenta de que por este camino el trabajo
sirve para multiplicar el patrimonio de toda la familia
humana, de todos los hombres que viven en el mundo»
(n? 10).

7. La herencia familiar y el acercamiento personal
al trabajo tributan constantemente —lo hemos podido
comprobar en lo anterior— a la comunidad politica. Juan
Pablo II, en Redemptor hominis (1979), nos deja a este
respecto el siguiente parrafo: «La Iglesia ha ensefiado
siempre el deber de actuar por el bien comun y, al hacer
esto, ha educado también buenos ciudadanos para el
Estado. Ella, ademas, ha ensefiado siempre que el deber
fundamental del poder es la solicitud por el bien comiin
de la sociedad; de aqui derivan sus derechos fundamen-
tales. Precisamente en nombre de estas premisas con-
cernientes al orden €tico objetivo, los derechos del poder
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no pueden ser entendidos de otro modo mds que en base
al respeto de los derechos objetivos e inviolables del
hombre. El bien comiin al que la autoridad sirve en el
Estado se realiza plenamente sélo cuando todos los
ciudadanos estdn seguros de sus derechos. Sin esto se
llega a la destruccién de la sociedad, a la oposicién de
los ciudadanos a la autoridad, o también a una situacién
de opresién, de intimidacidn, de violencias, de terroris-
mo, de los que nos han dado bastantes ejemplos los
totalitarismos de nuestro siglo. Es asi como el principio
de los derechos del hombre toca profundamente el sector
de la justicia social y se convierte en medida para su
verificacién fundamental en la vida de los organismos
politicos» (n® 17).

El desarrollo anterior, producto del ensanchamiento
del texto de Libertatis conscientiae que tomamos como
punto de partida, alcanza la conclusién que adelanté-
bamos: un orden social es justo cuando ofrece al hombre
una ayuda insustituible de su libre personalidad; y es
injusto cuando es una amenaza y un obsticulo que
pueden comprometer su destino.

LA HISTORIA, ENTRE EL AMOR
Y EL PECADO

8.Pero loanterior no basta. Se hace preciso contrastar
la exposicién del orden social tal y como se nos aparece
querido por Dios con su desenvolvimiento en la historia.
Asi surge la realidad del pecado y su dialéctica hondi-
sima con la Redencién. En la exhortacién apostélica
Reconciliatio et poenitentia (1984) encontramos un rico
venero de ensefianzas que traer aqui al objeto de esta
exposicién. El misterio del pecado es producto de la
libertad del hombre, pero en su misma expresion acierta
a destacar lo que de oscuro e incomprensible oculta.
Primeramente ruptura con Dios, rasga seguidamente el
equilibrio interior del hombre y se desatan dentro de €l
toda suerte de contradicciones y conflictos. Desgarrado
de esta forma no puede sino llevar el germen de la
desunion en sus relaciones con los demds hombres y con
el resto de la creacién. Asi, en cuanto a este ultimo
aspecto, «el misterio del pecado se compone de esta
doble herida, que el pecador abre en su propio costado
y enrelacién con el préjimo». «Por consiguiente, se pude
hablar de pecado personal y social. Todo pecado es
personal bajo un aspecto; bajo otro aspecto, todo pecado
es social, en cuanto y debido a que tiene también con-
secuencias sociales» (n? 15).

ElMagisterio presenta, pues, una solidaridad con dos
caras: en primer lugar, una solidaridad analdgica, que

define la comuni6n de los santos, que obra presidida por
la ley del ascenso y que se activa por el mysterium o
sacramentum pietatis; y una solidaridad catagégica,
propia de la comunién del pecado, movida segin una
ley del descenso por el Mysterium iniguitatis. Como
comenta agudamente Cantoni al término de su profunda
construccion, elaborada por materiales varios extraidos
de la cantera del Magisterio @ltimo, y que he seguido
casi a pies juntillas, ambos misterios —a,través de las
repercusiones eclesiales y sociales de los actos de las
personas— dan lugar respectivamente al orden social
justo y al orden social injusto.

9. Portanto, el orden social, la Ciudad de los hombres,
no resultan en absoluto ajenos al drama que la historia
vive entre el polo del amor y del pecado, sino que
experimenta una constante seduccién por parte de la
Ciudad del demonio y una no menos constante atraccién
de la Ciudad de Dios. Y de cudl sea la opcién que tome
derivan importantisimas consecuencias para el bien de
las almas. Pio XII lo expresé con toda claridad en la
Alocucion en el cincuenta aniversario de Rerum nova-
rum (1941): «De la forma que se dé a la sociedad,
conforme o no a las leyes divinas, depende y deriva el
bien o el mal de las almas, es decir, del que los hombres,
llamados todos a ser vivificados por la gracia de Cristo,
en las terrenas contingencias del curso de la vida, res-
piran el sano y vivificante hdlito de la verdad y de las
virtudes morales, o, por el contrario, el microbio mor-
boso y a veces mortifero del error y de la depravacion».

Por aqui tocamos la médula del tema cuya exposicion
se me ha asignado y, no podia ser de otro modo, del
mismo pensamiento nuclear de CRISTIANDAD.

El profesor Canals recordaba durante su intervencién
en el acto conmemorativo del XL aniversario de CRIS-
TIANDAD, al que aludia al comienzo de mis palabras,
que el primer volumen encuadernado de €sta se presenté
publicado por unas denominadas ediciones Sarda y Sal-
vany, alusién que «definia intencionadamente una ac-
titud antiliberal». Y explicaba a continuacién: «Los
fundadores de la revista, apoyados en la ensefianza de
Ledn XIII, entendian el liberalismo como la aplicacion
en la préctica politica de una filosofia naturalista, ne-
gadora de toda trascendencia y sobrenaturalidad. For-
mados en la doctrina del P. Enrique Ramiéere y alentados
por la espiritualidad del Apostolado de la Oracidn,
querian proponer al mundo de hoy el ideal del Reinado
de Cristo contra el liberalismo, y el culto al Corazén
de Jesiis como antidoto contra toda actitud practica de
naturalismo». Al referirse al liberalismo y al naturalismo
—aclaraba Canals finalmente— como enemigos menos



violentos pero mds insidiosos, y aptos para minar, bajo
apariencia de prudencia, las convicciones de los cat6-
licos, «es claro que la revista nacia con la intencién, no
tanto de combatir en su radicalidad y coherencia los
errores liberales y naturalistas, cuanto de defender la
conciencia catdlica contra la practica contaminacion,
efecto de pretendidas vias medias entre la doctrina
catdlica y los sistemas inspirados en filosofias anticris-
tianas».

El articulo pragmadtico, titulado «El porqué de esta
revista», publicado en el nimero specimen de diciembre
de 1943, o el que el padre Orlandis dio a la estampa
en abril de 1947 bajo la pregunta retérica de «;Somos
pesimistas?» —ambos reproducidos en muchas ocasio-
nes en las paginas de CRISTIANDAD— acreditan ni-
tidamente esos rasgos descritos por el profesor Canals.
Que prosigue: «Se fundaba la revista CRISTIANDAD
precisamente para mantener despierta la conciencia
catolica sobre el peligro de que una connivencia practica,
que toma su pretexto del «mal menor», el «posibilismo»
o el «realismo politico» dejase indefensa la sociedad
cristiana ante el ataque desintegrador del orden natural
mismoy cegador de laaccion de la graciaredentora sobre
las realidades humanas, ejercido por medio de los sis-
temas politicos, expresion practica de filosofias anticris-
tinas, que ha logrado eficazmente la descristianizacién
de la humanidad contempordnea».

10. Creo que estas tltimas palabras, en el recorte de
sus petfiles sintéticos, nos introducen la comprensién
de las tendencias dominantes de la realidad contempo-
rdnea y, en tltima instancia, en la singularidad de toda
la escuela ramierista y orlandiana. Porque se engarzan
en el quehacer de teologia de la historia que con tanta
finura viene cultivando y que resulta de aplicar una
comprension teolégica sobrenatural a la corriente de la
historia, atendiendo principalmente alas leyes providen-
ciales por las que Dios rige el mundo, a las tendencias
e ideales de los espiritus y las sociedades tales como
aparecen en la actividad cultural, social y politica de los
ultimos siglos, y a las promesas explicitas de Dios,
formuladas yaen el Antiguo, yaen el Nuevo Testamento,
y en otras hechas a los santos y autorizadas por la Iglesia.

En la base de todos sus desarrollos est4 la eaptacion
admirable de la armonfa existente entre el orden natural
y ¢l sobrenatural. Lo que Jesis Garcia Lopez afirmaba
en los prédromos de su intervencion en el tantas veces
mencionado acto conmemorativo del cuarenta aniver-
sario de nuestra revista, podriamos suscribirlo muchos.
La primera ensefianza sobre esa armonia —escribe—
se la habia dado ya Santo Tomds de Aquino, quien en
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la cuestion primera de la Suma Teoldgica esculpid
aquella fecundisima sentencia: «Como la gracia no
destruye la naturaleza, sino que la perfecciona, es ne-
cesario que la razén se ponga al servicio de la fe, como
que la inclinacién natural de la voluntad rinda obsequio
a la caridad (I, 1, 8, ad 2)». Mas —continda— «pre-
cisamente por la profundidad de este pensamiento no
se descubren de una sola vez todas sus consecuencias,
y es preciso ir extrayéndolas poco a poco». «Esto me
sucedié ami y debo a mis contactos con la Schola Cordis
y larevista CRISTIANDAD el haber sacado muchas de
esas consecuencias, no conocidas ni sospechadas en un
primer momento».,

En tal conjugacién armoénica del orden natural y el
sobrenatural radica, a mi modo de ver, lo més especifico
del planteamiento de CRISTIANDAD. Pues sus hom-
bres han unido al cultivo depurado y exigente de las
ciencias filoséficas, enriquecidas por el prisma teol6gico
y teolégico-histérico, un acendrado sentido sobrenatural
que impregna todos sus empefios, dotdndolos de un sello
especial. Encuentro que «los tres libros» del padre
Orlandis—laSumateologica,los Ejercicios espirituales
y la Historia de un alma— «no son sélo suyos», sino
que sintetizan ejemplarmente toda la riqueza y la ori-
ginalidad del planteamiento del grupo (cfr. Francisco
Canals, «Fl padre Orlandis, hombre de tres libros»,
CRISTIANDAD, abril-junio de 1990).

EL NATURALISMO Y EL LIBERALISMO

11. Tras lo anterior se puede comprender ya plena-
mente la denuncia del naturalismo y del liberalismo que
son centrales en toda la vida de CRISTIANDAD. Se
puede alcanzar también que naturalismo vy liberalismo
adquieran especial gravedad en nuestros dias, ya que
«empapan hasta tal extremo nuestro ambiente» y «nos
son tan connaturales» «que escapan constantemente a
nuestra observacién», resultando en ocasiones casi
imposible reaccionar contra ellos. Por eso, la revista
anunciaba desde el nimero cero que, sin dejar de com-
batirlos directamente, iba a emplear un método indirecto
de eficacia positiva: «Contra el naturalismo, la propa-
gacién de la devocién al Sagrado Corazén de Jesus,
fuente de la vida sobrenatural; contra el liberalismo, la
proclamacién de la soberania social de Jesucristo, como
dnico remedio para salvar a la sociedad».

En ese haz de luz hay que situar la doctrina social
de la Iglesia y la teoria politica contrarrevolucionaria.
La doctrina social de la Iglesia aparece vinculada a la
teologia, y més concretamente a la teologia moral, lo
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En el XXV Aniversario de su fundacidén bendigo cordial-
mente a la Revista "Cristiandad"”, y a sus redactores y lecto-
res, y pido al Sefior que no se extinga la luz que ha ilumina-
do tantos pensamientos nobles como presidieron su fundacién
¥y su marcha a través del tiempo, ni se paralice la mano de
los que tan dignamente supleron mover su pluma para escribir

tantos articulos de solidisima doctrina catdlica.

Impregnar de sentido cristiano y sobrenatural la vida
entera del hombre y de la sociedad sigue siendo una tarea
irrenunciable de todo el que ama a la Iglesia. Ello no se
opone en nada -~acaba de decir Pablo VI- a la legitima auto-
nomia de lo temporal, sino que por el contrario responde
fielmente al concepto de la Iglesia y del mundo que el Con-
cilio Vaticano II ha proclamado con tanta autoridad.

Con caridad profunda, con firmeza inconmovible en la fe
con reflexién licida sobre lo inmutable y lo cambiante en 1la
vida de los hombres y los pueblos, "Cristiandad" debe seguir
adelante en su camino de servicio a un ideal perenne: el de
que Cristo, por voluntad del Padre que para eso le envié al

mundo, es la Verdad suprema de la historia.

+//LM/L\
Fdo:+ Marcelo

Arzobispo de Barcelona

Abril 1969




que la separa tajantemente de ideologias y programas
politicos. Brota de formular cuidadosamente los resul-
tados de lareflexién sobre la vida del hombre en sociedad
a la luz de la fe y busca orientar la conducta cristiana
desde un dngulo practico-practico o pastoral, por lo que
no puede desgajarse de la realidad que los signos de los
tiempos imponen y que exige una constante actualiza-
cién del «carisma profético» que pertenece a la Iglesia.
En consecuencia, concierne directamente a la misién
evangelizadora de la Iglesia.

No es irrelevante en modo alguno que en su sentido
estricto la doctrina social de la Iglesia se haya desarro-
llado en la edad contemporinea o que el magisterio
eclesidstico haya tenido en ésta el caracter diferencial
de ocuparse, de un modo inusitado en siglos anteriores,
de cuestiones de orden politico, cultural, econémico-
social, etc., ofreciéndonos todo un cuerpo de doctrina
centrado en la proclamacion del Reino de Cristo sobre
las sociedades humanas como condicién tnica de su
ordenacioén justa y de su vida progresiva y pacifica.

En cuanto a la contrarrevolucién, no es sino la
oposicién a la revolucion, entendida como accién des-
cristianizadora sistemética por medio del influjo de las
ideas e instituciones politicas (cfr. mi articulo «Sobre
el concepto de contrarrevolucién, hoy», Verbo n® 317-
18/1993, pags. 737-750). De consuno la filosofia politica
contrarrevolucionaria y la doctrina social de la Iglesia
han consistido en una suerte de «contestacion cristiana
del mundo moderno». Hoy, no sé hasta qué punto su
sentido histérico —el de ambas, aunque de modo dis-
tinto— esta en trance de difuminarse, pero en su raiz
no significé sino que la comprensién de que los métodos
intelectuales y, por ende, sus consecuencias précticas y
politicas, del mundo modermo, de la revolucién, eran
ajenos y contrarios al orden sobrenatural, y no en el mero
sentido de un orden natural que desconoce la gracia, mas
en el radical de que son tan extrafios a la naturaleza como
a la gracia.

12. Reparemos brevemente en las dos ideas-fuerza
de CRISTIANDAD. Canals, en la fidelidad a la ense-
flanza del padre Orlandis, ha tenido el mérito de situar
adecuadamente el culto al Corazén de Cristo en el centro
de la problemdtica humana de hoy. En efecto, la orien-
tacidn del dltimo magisterio hacia lo humano en tiempos
de radical antropocentrismo, «revela que la pérdida de
la consciente orientacion hacia Dios por parte del hom-
bre de hoy es compadecida por la Iglesia, no ya como
proterva rebeldia de la enloquecida sabiduria secular,
sino como miseria agobiante y entristecedora que pesa
universalmente sobre los hombres de nuestro tiempo»
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(«El culto al Corazén de Cristo ante la problematica
humana de hoy», CRISTIANDAD, enero de 1970).
Porque no sélo para que la evangelizacién pueda pro-
ducir sus frutos de perfeccionamiento humano y social,
sino incluso para la mera posibilidad y ejercicio del
anuncio evangélico, se requiere la atencién a las con-
diciones humanas, a los signos de los tiempos y a la
concreta situacion de los hombres y de las sociedades.
Lo que ocurre es que la atencién a las condiciones
humanas no puede conducirnos ni a la atenuacién del
Evangélico ni a cancelar en lo més esencial la tradicion
apostolica de la Iglesia. En cambio, el apostolado de los
santos, «y muy en especial el de los grandes fundadores
de la vida monastica y religiosa, nos da siempre un
luminoso ejemplo para el ejercicio de esta exigencia de
‘hacerse griego entre los griegos, judio entre los judios’»
(«Comunidn eclesial con Roma y solidaridad cristiana
fruto de una evangelizacion benedictina de siglos»,
CRISTIANDAD, marzo-abril de 1981). En ese contexto
se explica su conviccidn, vertida en su articulo en cierta
medida programético sobre el culto al Corazén de Jesus,
y que declara haber adquirido de grandes maestros de
espiritu, «de la oportunidad providencial y psicoldgica
del culto al Corazén de Cristo en el mundo moderno».
La pérdida del sentido de lo sagrado y lo eterno, con
el inmanentismo y la absolutizacién de la naturaleza y
del hombre; el primado de la accién y de la voluntad,
a través de sus multiples expresiones literarias, filos6-
ficas, pedagdgicas y politicas, etc., son rasgos salientes
de la contemporaneidad. En este horizonte, y desde la
fe, «la doctrina y espiritualidad centradas en el simbolo
del Corazén de Jesucristo concentran para el hombre de
hoy la sintesis que muestra el integro misterio de la
economia redentora y la visién cristiana del universo y
de la historia en unidad no escindida, superacién radical
de escisiones y tensiones antitéticas».

LA ACTUALIDAD DE LA IDEA DE
CRISTO REY

13. Si pasamos a la segunda idea-fuerza, la de Cristo
Rey, la hallamos tocada también por la «actualidad».
El padre Orlandis hablaba de una «actualidad psicolé-
gica» y de una «actualidad providencial». Psicolégica
en cuanto de necesidad vital para el alma del género
humano; providencial en cuanto confirmada por las
promesas de Paray-le-Monial («Sobre la actualidad de
la fiesta de Cristo Rey», CRISTIANDAD, 1 de noviem-
bre de 1945).

El profesor Canals, glosando unos textos de Torras
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y Bages, pone gran énfasis en que éste afirma explici-
tamente que el sistema inspirador de las constituciones
politicas en las naciones modernas es en el fondo el
mismo, en vertiente practica, que su forma religiosa
protestante; as{ como que, al expresarlo asi, se movia
en linea de acuerdo profundo con el pensamiento de la
Iglesia, manifestado luminosamente en las ensefianzas
de Pio IX, y reafirmado y sistematizado con precision
y admirable coherencia conceptual por Ledén XIII. Esta
serie de hechos han originado que «la obediencia a Dios
antes que a los hombres ya no choca sélo con determi-
naciones singulares, o con imposiciones idolatricas o de
falsas religiones desde los poderes los poderes politi-
cos»; «nos hallamos ante acciones politicas en lucha
contra la idea de Dios y trabajando activamente en la
‘secularizacién’, en el apartamiento de la vida humana
de toda orientacién eterna y trascendente, en la educa-
cién de los hombres para la ‘muerte de Dios’ y la
autodeterminacion de si mismos’» («El ateismo como
soporte ideologico de lademocracia», Verbon®217-218/
1983).

Larazén y la oportunidad de los actos magisteriaies
contra el liberalismo aparecen asi en su esencia, des-
nudos de toda consideracién accidental, para quien se
esfuerce en buscar razones en la experiencia histérica
y en la situacién contempordnea, con la intencién de
buscar el mejor asentamiento de la doctrina cat6lica. Asi,
por acudir a un ejemplo relevante, en el Syllabus de Pio
IX se enumeraban los errores filos6ficos inmanentistas
y hostiles a toda idea de Dios trascendente, soberano
y libre creador y salvador del mundo, que se traducian
en los sistemas imperantes en el mundo politico. Pero
la motivacién concreta del célebre documento de Pio
IX era salir al paso de las conciliaciones que los cat6-
licos-liberales habian comenzado a proponer. Asf, es-
cribe Canals: «En nuestros dias, para quien no se empefie
en negar incluso la experiencia para enfrentarse con
mayor audacia a la doctrina catélica, se hace mas patente
la intencién de aquella proposicién 80 que se convirtié
en el escandalo del siglo; ‘La Iglesia catélica puede y
debe reconciliarse con el progreso, con el liberalismo
y con la civilizacién moderna’». «Al condenar como
errénea esta proposicidn, es claro que se entendfan sus
palabras en el mismo sentido con que las utilizaban los
que acusaban a la Iglesia de haberse enfrentado inde-
bidamente a aquellas corrientes. Hoy todos entendemos,
quienes los propugnan y quienes los combaten, que a
mayor ‘modernidad’, ‘progreso’ y ‘liberalismo’, tanta
mayor celeridad en la corrupcién moral de las nuevas
generaciones, menor niimero de matrimonios y menor
estabilidad en los mismos, crecimiento de la plaga del

divorcio y del crimen del aborto y disminucién de la
fe religiosa en la vida social, en la cultural, en la familia
y en la vida personal de los hombres de hoy». «La
corriente propugnada por los falsos profetismos que
invitaban a la Iglesia a probar la separacién del hombre
respecto de Dios, la emancipacién de lo que esta bajo
el cielo, lo terreno, frente al llamamiento de lo sobre-
natural y celeste, ha dado sus frutos. Son los frutos
anunciados por Pio IX, en sus ensefianzas ratificadas y
desarrolladas en los pontificados sucesivos» («Para
sobrenaturalizarlo todo: entrega al amor misericordioso
del Corazén de Jesis», CRISTIANDAD, noviembre-
diciembre de 1984).

La teologia del reino de Cristo, en palabras del padre
Orlandis, afirma que el mundo no podra hallar una paz
verdadera, fruto y exponente de su salud verdadera, sino
en el reconocimiento pleno y voluntario de la soberania
de Cristo. Y que el mundo actual, incrédulo y rebelde,
sOlo podré ser llevado a reconocer y acatar esa divina
autoridad, por la devocién a su Corazén, la confianza
en sus promesas y la confianza en sus auxilios (CRIS-
TIANDAD, 15 de junio de 1946). En esa simplicidad,
sin embargo, nos libra de las aporias en que suele
concluir el catolicismo liberal: el encarnacionismo
extremo y humanistico que tiende a concebir como algo
divino y evangélico las actuaciones politicas de signo
izquierdista, y el escatologismo utilizado para desviar
la atencién de la vigencia préctica y concreta del orden
natural y cristiano (cfr. Francisco Canals, «Sobre la
actitud del cristiano ante lo temporal», CRISTIANDAD,
octubre de 1960).

Todo este cuerpo de ensefianza, potenciado de modo
extraordinario a través del establecimiento por Pio XI,
en Quas primas, de la festividad litirgica de Cristo Rey,
se resume en la necesidad mds urgente de este tiempo,
la de «sobrenaturalizarlo todo», esto es, sanar y elevar
por la gracia redentora la totalidad de las realidades
humanas en todas sus dimensiones individuales y so-
ciales y en su despliegue histérico. Exigencia que a su
vez se concreta, por un lado, en la necesidad de «sentir
con la Iglesia», y por el otro lleva a la insistencia de
la confianza en la gracia y en la misericordia de Dios.

LA UNIDAD CATOLICA DE ESPANA

14. Conviene ir avanzando. Con unas consideracio-
nes sobre la singularidad del caso espafiol y con unas
reflexiones del padre Ramiere.

Cuando en 1989 se celebré en Espaiia el mil cua-
trocientos aniversario del II Concilio de Toledo, con el



que se consagro el principio de unidad religiosa, luego
mantenido salvo breves interrupciones —incluso des-
pués de la revolucion liberal— hasta la Constitucién de
1978, subray€ que ese décimo cuarto centenario era bien
distinto de los anteriores y que la razén no residia tan
s6lo en la pérdida real de aquel bien tan ponderado, y
en el fondo tan imponderable, de 1a unidad catdlica, sino
su admisién como una mera situacion «cultural» que
tuvo su razén de ser en otras épocas e incompatible con
las nuevas formas de convivencia civil y religiosa,
pluralistas, laicas, democraticas (cfr. mi «La unidad
catblica y la Espafia de mafana», Verbo n? 279-280/
1989). Es decir, la profundizacion en el deseo expuesto
por Jacques Maritain en toda su crudeza: «El Sacro
Imperio ha sido liquidado de hecho, primero por los
tratados de Westfalia, finalmente por Napoleén. Pero
subsiste todavia en la imaginacién como ideal retros-
pectivo. Ahora nos toca a nosotros liquidar ese ideal»
(Du régime temporal et de la liberté, Paris, 1933).
Aungque el triunfo del proyecto humano maritainiano
no sea completo en Espafia —radicando en tal hecho
la especialidad, bien es cierto, cada vez mas disminuida,
pero atin apreciable, de nuestra patria en el «concierto
europeo»—, lo que marc6 con caracteres de novedad
ese centenario fue el avance por esa senda liquidadora
del ideal catélico de Cristiandad. Que Espafia se ha
mantenido, hasta hace bien poco, al margen de la onda
histérica de la secularizacién, dominante en Occidente
desde al menos la Ilustracién, y constituyendo un ré-
gimen de Cristiandad —es decir, aquel en el que el orden
temporal es impregnado por el espiritu y la doctrina de
lalglesia Catolica—, es algo indudable. Ciertamente que
el siglo xi1x conocié de algunas iniciativas tendentes a
arrancar de nuestro suelo la fe de Cristo —mas signi-
ficativamente quizds la presencia socialmente operante
de esa fe—, y ciertamente también que dichos trabajos
no quedaron sin fruto. Sin embargo, la sociedad espaiola
era una sociedad cristiana y hasta —en lineas genera-
les— puede decirse que la estructura politica siguid
definiéndose en relacién con el catolicismo en buena
parte de los textos constitucionales que con tanta prisa
como con poca huella fueron sucediéndose en el deseo
de vertebrar Espafia con los principios del liberalismo,
empresa a la que Menéndez Pelayo se refirié con pa-
labras inmortales: «Dos siglos de incesante y sistematica
labor para producir artificialmente 1a revolucion, aqui
donde nunca podia ser organica» (Historia de los he-
terodoxos espafioles, Madrid 1880-1882, vol. 111, epi-
logo). Incluso en momentos —como la Segunda Repii-
blica— en que parecié tan cercano el suefio de los
regeneradores laicos de que Espafia dejara de ser catd-
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lica, la posterior reaccién eminentemente religiosa, asi
como su cristalizacién en la inmediata postguerra en uno
de los periodos de mayor fervor religioso conocidos en
la historia contemporanea, desmienten terminantemente
que la secularizacién —ni siquiera en la menos ambi-
ciosa de sus acepciones (cfr. Jean Daniélou y Céandido
Pozo, Iglesia y secularizacion, Madrid 1973)— hubiera
triunfado en Espafa.

15. La realidad actual, en cambio, es muy otra. Y
son muchos los factores que, entrecruzindose, han
desembocado en la situacion descrita. La Constitucién
Gaudium et spes del Concilio Vaticano II, en uno de
sus primeros niimeros, habla de que «el género humano
se halla hoy en un periodo nuevo de su historia, carac-
terizado por los cambios profundos y acelerados que
progresivamente se extienden al universo entero» (n®4).
En esa difusiéon por todo el universo han alcanzado
también a Espafia, hasta el punto de que, desde el decenio
de los sesenta puede decirse de la irrupcién de un nuevo
modelo de sociedad —la sociedad permisiva—, muy
lejana al contexto ambiental de la sociedad cristiana.

Fenémenos como —en la enumeracién del profesor
José Orlandis— el crecimiento econémico, el mayor
nivel de bienestar, la prolongacion de la vida humana,
la reduccién del esfuerzo en el trabajo, la irrupcion de
lamujer en la vida profesional, 1a creacion y satisfaccién
de muchas nuevas necesidades, son, qué duda cabe,
algunos de los hitos del gran avance social logrado en
muchos paises durante estos dltimos afios («Hacia una
nueva modernidad cristiana», Verbo n® 273-274/1989).
Pero tales factores, al margen de su sentido en general
valioso, no han estado exentos de consecuencias gran-
demente negativas, de 1as que no es la menor el que han
terminado por generar un marco social que hace impo-
sible el apoyo de las tradiciones y comportamientos
colectivos impregnados de cristianismo que durante
muchos siglos facilitaron la recta conducta moral de las
personas corrientes, de esas muchedumbres de hombres
medios que siempre fueron mayoria en la sociedad.

Estas profundas mutaciones sociales, inducidas o
potenciadas por una habil intoxicacién ideoldgica,
coincidentes con el desarme moral, tanto del Estado
—a través de la tentacién tecnocritica— como de la
Iglesia —en plena denigracién de lo que la literatura
progresista ha calificado de «Iglesia de la contraposicion
y la antinomia del espiritu del mundo», € inaugurando
la etapa de la «Iglesia abierta a la solidaridad y al
didlogo»—, producen unasociedad no-cristiana, religio-
samente neutra, reflejo de un ambiente y una sensibilidad
distintos, y en la que se genera una tension dialéctica
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entre legalidad civil y la moral catdlica en la regulacién
de materias de no escasa trascendencia. Problema en
gran medida perenne de la ciencia politica y la teologia
pastoral pero que, merced a todo lo dicho, presenta unos
perfiles en nuestros dias cabalmente nuevos (cfr. José
Orlandis, «Tradiciones cristianas y moral social», Verbo
n? 235-236/1985).

Al comienzo de esta nueva sociedad, las leyes y el
derecho escrito de Estado —confesionalmente catdlico
atin a la sazén— seguian configurando un ordenamiento
juridico que trataba de seguir siendo bdsicamente ca-
télico. Y negar que esa circunstancia fue un poderoso
freno de la dindmica del proceso, no puede hacerse sin
forzar sobremanera los hechos y sin faltar gravemente
a la verdad y a la justicia.

Hoy, en cambio, la situacién ha variado sensiblemen-
te y se han extraido con usura las consecuencias impli-
cadas en las premisas sociales permisivas. La Consti-
tuciénde 1978 y su desarrollo legislativo se han instalado
ya inequivocamente en una sociedad cada vez més
radicalmente secularizada, lo que ha redundado en una
profundizacién y extension de los efectos anti-religiosos
y a-religiosos.

Y este complejo de factores politicos y sociales
entremezclados y operando hacia una misma finalidad
se muestra como especialmente disolvente. En el agudo
juicio de Thomas Molnar, estamos asistiendo a la se-
paracién —pero consciente y buscada— de la Iglesia
y sociedad, tras haberse consumado la separacién de la
Iglesia y el Estado (The Church, Pilgrim of Centuries,
Michigan 1990). Descripcién exacta y que explica que
la exclusién de la Iglesia y del cristianismo de las
realidades sociales haya obrado en los paises occiden-
tales con idéntica intensidad que en los marxistas,
aunque siguiendo vias distintas y vestido con otros
ropajes. Es, por tanto, nuestra época una suerte de
contracristiandad en la que las ideas, costumbres e
instituciones trabajan en contra de lo cristiano.

16. Esta observacion nos conduce el gran tema fi-
loséfico de las relaciones entre la razén humana y la
cultura histérica. Es sabido —y sigo las explicaciones
notablemente precisas, pero no por ello menos vividas,
del profesor Rafael Gambra— que, entre las civiliza-
ciones que en el mundo han sido, algunas como la
grecolatina o la judeocristiana, se nos ofrecen con una
transparencia intelectual y afectiva que nos permite
compartir su anclaje eternal, mientras que otras, por el
contrario, nos parecen opacas, misteriosas o ajenas. Asi,
los arabes de Egipto ensefian hoy las pirdmides como
algo que es ajeno a su propia cultura y comprension;

mientras que nosotros, en cambio, mostramos una vieja
catedral o el Partenén con un fondo emocional de
participacién. Pues bien, dice Gambra, «el dia en que
nuestras catedrales —o la Acrépolis de Atenas— resul-
ten para nosotros tan extrafias como las pirdmides para
los actuales pobladores de Egipto, se habra extinguido
en sus raices nuestra civilizacién» («Razén humana y
cultura histérica», Verbo n? 223-224/1984).

La incomprensién moderna —la «extrafieza»—
hacia el fenémeno de la unidad religiosa signa indele-
blemente la agonia de nuestro modo de ser y rubrica
el fracaso de nuestro proyecto comunitario, en el sentido
mas restringido del término (cfr. Rafael Gambra, «Co-
munidad y coexistencia», Verbo n® 91-92/1971). Ahora
bien, de las ruinas de esa civilizacién sélo ha surgido
una disociacién —«disociedad» la ha llamadoel filésofo
belga Marcel de Corte («De la société a la termitiere
para la dissocieté», L’Ordre Francaise n® 180-181/
1974)— que, si sobrevive entre estertores y crisis, es
a costa de los restos difusos de aquella cultura originaria,
e incluso de las ruinas de esas ruinas —sombra de una
sombra— por acudir al conocido apéstrofe de renan.

EL ESPIRITU DEL CORAZON DE JESUS

17. El padre Ramiere, en su libro traducido al cas-
tellano bajo el titulo de Alianza de amor con el Corazén
de Jesis (Bilbao, 1901), al estudiar el ejercicio de esa
nuestra unidn, incluye en noveno y dltimo lugar, «la
autoridad ejercida con el espiritu del Corazén de Jestis».
Voy a permitirme recordar algunos de los conceptos alli
vertidos, porque completan el itinerario que he preten-
dido seguir en esta intervencion.

«De poco servirian los medios de accién expuestos
hasta aqui si no los secundase aquel resorte que mueve
todas las sociedades humanas, que es la autoridad.

»Sin el auxilio y aun contra la voluntad de las au-
toridades humanas, fundé Cristo su Iglesia, y la propagé
sin el concurso y ayuda de la ciencia y demds medios
humanos. Pero esto fue un milagro, y no estd Dios
obligado a estar haciendo siempre milagros. Mas aun
cuando quisiera renovar ahora los milagros de entonces
en la reforma del pueblo cristiano, y convertir al mundo
a despecho de las potestades de la tierra, no serfa com-
pleta su victoria ni entera su dominacién, quedando por
conquistar estas potestades. Es pues necesario que todo
poder se someta al poder de Dios.

»No nos limitamos aqui a la autoridad suprema de
las naciones, pues hablamos de la autoridad en general.
Comprendemos la que rige las familias, como la que



gobierna las ciudades, la que preside una comunidad
religiosa como la que impera en las sociedades civiles
y politicas. En este sentido, es evidente que el concurso
.de la autoridad es necesario para el establecimiento del
reino de Cristo en la tierra (...).

«En cualquier esfera que la autoridad se ejerza, alta
0 baja, noble o plebeya, religiosa o politica, hay que
tomar por norma el espiritu del Corazén de Jestis, para
poder cumplir una misién tan dificil como esta, y superar
los obstaculos que en nuestros dias encuentra el que ha
de regir a los hombres».

Termino con unas palabras de Francisco Canals,
referidas a Espafia, y en las que brilla esa imbricacién
del magisterio politico de la Iglesia con la escuela fi-
losofico-politica del pensamiento tradicional que antes
nos servia para caracterizar la originalidad de CRIS-
TIANDAD: «No podria, pues, pensar que no hay relacién
entre los procesos politicos de los tltimos afios y la ruina
de lafe catolica entre los espafioles. Afirmar esta conexidn,
que a mi me parece moralmente cierta, entre un proceso
politico y el proceso descristianizador, no me parece que
pueda ser acusado de confusion de planos o de equivocada
interpretacion de lo que es en si mismo perteneciente al
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Evangelio y a la vida cristiana. Precisamente porque aquel
lenguaje profético del Magisterio ilumina, con luz sobre-
natural venida del Dios mismo, algo que resulta también
patente a la experiencia social y al analisis filos6fico de
las corrientes e ideologias a las que atribuimos aquel
intrinseco efecto descristianizador. Lo que el estudio y la
docilidad al Magisterio pontificio ponen en claro, y dejan
fuera de toda duda, es que los movimientos politicos y
sociales que han caracterizado el curso de la humanidad
contemporanea en los ltimos siglos, no son s6lo opciones
de orden ideoldgico o de preferencia por tal o cual sistema
de organizacién de la sociedad politica o de la vida
econdmica (...). Son la puesta en practica en la vida
colectiva, en la vida de la sociedad y de la politica, del
inmanentismo antropocéntrico y antiteistico» («Re-
flexién y siplica ante nuestros pastores y maestros»,
CRISTIANDAD, enero-marzo de 1987).

En CRISTIANDAD no sélo se escucha atentamente
la voz de la Revelacion de Dios, sino que no se desprecia
la dindmica del orden natural. Por eso se divisa la
sociedad contempordnea a la luz del Reino de Cristo.
Y por eso, en su aproximacion a la politica, huye del
«segundo binario».
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LA REVISTA «CRISTIANDAD» AL SERVICIO
DE LOS IDEALES DEL P. RAMIERE

Celebramos los cincuenta afios de la aparicidn de la
revista CRISTIANDAD, que no es drgano oficial ni
oficioso del Apostolado de la Oracién. No es una obra
apostélicade iniciativaeclesistica y de cardcter piiblico,
sino una obra y accién apostdlica de iniciativa seglar
privada, de animacién cristiana del orden temporal.
Surgid, en efecto, entre los miembros de Schola Cordis
Iesu, seccién del Apostolado de la Oracién, fundada por
el P. Ramoén Orlandis, «inspirador» y «curador» en la
menor edad» de esta revista, como él mismo califica su
relacién con ella.

Este afio se cumplen los ciento cincuenta afios de la
fundacién del Apostolado de la Oracién en Vals,
filosofado de los jesuitas, por el P. Gautrelet. Estaba
presente en aquel acto fundacional, entre otros, el P.
Enrique Ramiére, el que después le daria la forma
definitiva, afadiendo la devocidn al Corazén de Jesiis
como elemento esencial de su espiritualidad. También
fundador de la revista El Mensajero del Corazon de
Jestis, su 6rgano de difusién, cuyo primer ntimero
aparecié en Toulouse en junio 1861 y cuya cima mads
alta en ndmero e influencia tuvo lugar al estallar la
segunda guerra mundial, con 65 Mensajeros en todo el
mundo, con un nidmero de suscriptores de mas de seis
millones, junto con mds de once millones de folletos
mensuales para instruir a los no iniciados.

En una charla, dada por le P. Orlandis el 7 de enero
de 1943, decia: «...Venimos estos dias tratando de la
utilidad de publicar una revista que fuera una comuni-
cacion seria pero no magistral, de nuestros anhelos y
esperanzas en ¢l Reinado de Jesucristo; una especie de
exteriorizacién de nuestro «ensuefio» como hacian los
Apéstoles al hablar de lo que debia ser la Sociedad
Cristiana...».' Y afiade: «...Pues bien, este asunto creo
traduce fielmente los deseos del P. Ramiére...». Por
tanto, CRISTIANDAD, tal y como la concebia el P.
Orlandis, estaba en sintonia con los anhelos y deseos
del P. Ramiere.

Sabiendo que el P. Orlandis, al inspirar la publicacién
de CRISTIANDAD, queria que fuese el vehiculo de
comunicacién de nuestras esperanzas y deseos en el
Reino de Jesucristo, no podemos ver sino un claro
paralelismo entre la ocurrencia que tuvo de publicar

Ignacio M? Azcoaga Bengoechea

CRISTIANDAD vy el plan que tenia el P. Ramiére de
publicar la revista El Reino de Jesucristo, tal y como
relata el P. Parra en su trabajo «Le Pére Henri Ramiére
de la compagnie de Jésus».?

Celebramos los cincuenta afios de la aparicion del
primer nimero de la revista CRISTIANDAD, precisa-
mente con la fecha 1 de abril de 1944. Con antelacion,
salié un nimero de prueba, el mimero 0, en diciembre
de 1943. En el editorial, dirfamos programatico, titulado
«El porqué de esta revista»,® se expresaba la firme
conviccién racional y sobrenatural de los redactores de
larevista de que el mundo estd regido por la providencia
divina y que la conciencia de ese hecho se agudiza «cada
vez que la humanidad atraviesa momentos de graves
crisis», y que CRISTIANDAD salia a la luz para «luchar
por laimplantacién de un orden divino entre los hombres
y las sociedades»,

Por otra parte, se reconocia en dicho editorial que
«El Reino de Dios es fundamentalmente sobrenatural
y tendrd su plenitud y cumplimiento en la otra vida»
y, a continuacidn, se interpelaba a los lectores pregun-
tando: «/es aventurado esperar, a modo de “afiadidura”,
también un Reinado de Cristo sobre las naciones y los
Estados de la tierra? (Es aventurado esperar un cum-
plimiento real de lo que llamamos corrientemente el
“Reinado social de Jesucristo”?».

La respuesta a este interrogante, que contiene la
afirmacion del ideal de la revista, se lleva a efecto alli,
apelando a la figura del P. Enrique Ramiére. En efecto,
se dice que el insigne jesuita francés: «A la vez que
reconocia la gravedad de los males que afligian al mundo
bajo una forma nunca vista hasta entonces: la apostasia
de las naciones, vio en las tendencias mds hondas de
las sociedades, en la revelacién auténtica contenida en
las Escrituras y en la Tradicién Cristiana y, sobre todo,
en las revelaciones de Paray-le Monial, los mds serios
motivos de esperanza».

1. Cristiandad, nim. 331, afio 1958.

2. Las Esperanzas de la Iglesia, Barcelona, Publicaciones Cris-
tiandad, 1962, p. XVIIL

3. Reproducido en Cristiandad, nim. 50, 15 abril 1945.



En el editorial «Advertencia previa», del 1 de mayo
de 1945, el P. Orlandis, refiriéndose al nicleo de la
redaccién de CRISTIANDAD, sefiala que formados en
Schola Cordis Iesu, o lo que es lo mismo, en ¢l seno
del Apostolado de la Oracidn, cuyo lema se expresa en
aquella peticiéon del Padrenuestro «adveniat regnum
tuump», es obvio que desde el principio concibieran vivos
deseos de entender a fondo la idea, que se expresa en
la férmula universalmente admitida: el Reinado Social
de Cristo.

Ahora bien, no se trataba s6lo de que los redactores
de la revista tuvieran el deseo de entender el alcance
del contenido de la férmula «el Reinado Social de
Cristo», sino también, y ésta es la razén de ser de
CRISTIANDAD, «extendieran sus deseos a dar a co-
nocer tales tesoros al mundo».

El P. Orlandis en ese editorial indica las fuentes en
donde los redactores de CRISTIANDAD debian buscar
las riquezas del contenido y los tesoros de salud que en
ella y por ella se ofrecen al mundo enfermo, a saber en
«los escritos y en las empresas de aquel egregio varén
el P. Enrique Ramiere, segundo fundador del Apostolado
de la Oracién».

En el articulo programatico y fundacional de Schola
Cordis Iesu, «Pensamientos y ocurrencias»,” el P.
Orlandis, para mostrar a los miembro de Schola Cordis
Iesu el verdadero sentido de la devocion al Corazén de
Jesus y su actualidad vital y viviente, considera tres
etapas: la primera, la de Paray-le-Monial, la segunda,
las obras y escritos del P. Ramiére, y la tercera, la
espiritualidad de Santa Teresita del Nifio Jesis, en
particular, la infancia espiritual evangélica.

En el mismo articulo, al explicar la segunda etapa,
dice: (...) la segunda, fueron las obras y las empresas
del P. Enrique Ramiere (1821-1884), segundo fundador
y organizador del Apostolado de la Oracién, autor, entre
otros libros, de La Soberania Social de Jesucristo, Las
Esperanzas de la Iglesia, El Corazon de Jesis y la
divinizacion del cristiano y El Apostolado de la Ora-
cion». Segtn el P. Orlandis: «Todos los escritos y todas
las obras del P. Ramiere no son sino el desarrollo de
lo que ya en germen se contenia en los escritos de Santa
Margarita Maria».

Este jesuita, dice alli el P. Orlandis, creé «todo un
sistema de ciencia espiritual y de sociologia sobrena-
tural». Lo cual fue posible gracias a que:

Primero, era «conocedor de las dificultades y peli-
gros de nuestros tiempos». Segundo, estaba «lleno (...)
de celo y de caridad verdadera». Tercero, lleno también
«del sentimiento con una buena provisién de ciencia
teologica y social».
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Ademas y principalmente, estaba «sin duda dirigido
y llevado del Espiritu de Dios».

«Este sistema —decia el P. Orlandis— puede redu-
cirse a pocas verdades fundamentales y aun cifrarse en
dos principios, que son: el primero, el Corazoén de Jesis
es el centro de toda vida cristiana y espiritual, por ser
fuente y origen de todas las gracias y dones que Dios
hace al hombre (...); el segundo, el Corazén de Jesis
es principio unico y divinamente eficaz de toda restau-
racién y renovacion social en el reinado de su Amor».

Recuerda el doctor Canals, en ¢l articulo «Continua-
dor del P. Ramiere»,® que «A estos dos principios se
refieren las dos actitudes fundamentales que el P.
Orlandis inspiré a su obra: Sobrenaturalismo,
Antiliberalismo. Imitando el modo de ser generoso y
constructivo del P. Ramiere y a la vez su intransigente
“odio al error”, sintoma inseparable para él de una vida
de fe en estado de salud»,

Se explica asi —continda el P. Orlandis— que la
finalidad de toda la obra apostdlica del P. Ramiére no
fuera otra que: «acercar a los hombres a Cristo y a su
Corazén sagrado»; que los medios que proponia fueran:
«la oracion humilde y fervorosa» y la «consagracién o
entrega sincera, consciente y amorosa de si y de sus
cosas»; y que ello «lo hagan no s6lo como individuos,
sino también como miembros de la familia y de la
sociedad a que pertenezcan, para que en ellas reine
Cristo».

Después de la exposicion sintética, pero esencial, de
la doctrina y cualidades del P. Ramiere, el P. Orlandis
escribe dos advertencias:

Primera: «Nétese que en la doctrina del P. Ramiere
es sustancial la relacién intima que descubre entre el
Coraz6n de Jesis, tesoro y manantial de todas las gracias,
y la devocion a la Persona Divina del Espiritu Santo,
Gracia increada como dicen los telogos, Don primor-
dial e infinito de Dios, que recibimos en la justificacién
y en la santificacién. Estarelacion que abiertamente hace
resaltar e] P. Ramiére, la vemos ya insinuada en las
revelaciones de Paray».

La segunda se refiere a «la intervencién que atribuye
en la obra de la santificacion de las almas y en larealizacién
de los planes salvadores de Jests a su Madre nuestra Maria
Santisima. La presenta de una manera precisa como
medianera entre Dios y los hombres en la dispensacién
de la gracia».

4. Cristiandad, nim. 27, 1 de mayo de 1945, pp. 193-195.
5. Cristiandad, nim. 269, 1955, pp. 200-202.
6. Cristiandad, nim. 331, 1958, pp. 38-44.
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Por otra parte, la sociedad del tiempo del P. Ramiere
tomo los falsos dogmas del filosofismo del siglo xvmr y
de la Revolucién francesa. El descubrié que la raiz comiin
de todos esos falsos dogmas estribaba en considerar que
Dios debe permanecer extrafio a la vida de la sociedad.

En el editorial «Reinaré a pesar de mis enemigos»® se
transcribia un texto del P. Ramiére de la obra E/ Reinado
Social del Corazon de Jesiis, enel que se pone de manifiesto
su andlisis del sentido, significado y del espiritu de la
Revolucién:

«En una palabra: la Revolucién es la repudiacién
completa de Jesucristo, la completa separacion entre la
humanidad y su divino Jefe, la rebeliéon declarada del
mundo contra el Cielo. La devocién al Corazén de Jesus
es la unién perfecta de los hombres con el Dios-Hombre,
el vinculo mds estrecho que pueda ligar el mundo en el
Cielo, los miembros a su Jefe, las almas y las sociedades
a su tnico Salvador. Ella es, en consecuencia, bajo todas
sus formas, el supremo antidoto contra la peste revolucio-
naria, el remedio maseficaz paralos males de las sociedades
modernas, la salud del mundo y la promesa del triunfo de
la Iglesia».

Desde entonces, la consagracién al Sagrado Corazon
y el Reinado social de Jesucristo son dos ideas que todos
los Pontifices que se han sucedido en el gobierno de la
Iglesia han presentado como intimamente asociadas.

CRISTIANDAD, fiel a las orientaciones de su inspi-
rador, ha continuado en estos cincuenta afios comunicando
asus lectores los anhelos y esperanzas que estan contenidos
en su lema y que fueron formulados de forma explicita
en el editorial «Nuestra Bandera», del 15 de junio de 1944:°

«CRISTIANDAD cree que la paz del mundo es posible
y que ella ha de ser fruto de la difusién del Espiritu de
amor, simbolizado en el Corazén de Cristo.

»(...) cree también que la devocién a este Divino
Corazon tiene virtualidad eficaz para devolver al mundo
la paz. Maés atin, que es, precisamente, el medio que ofrece
Dios, en nuestros tiempos, para salvar a la sociedad de los
males gravisimos que la afligen y amenazan».

Vamos a sefialar algunos de los puntos centrales que
componen el sistema de ciencia espiritual y sociologia
sobrenatural del P. Ramiére, de los que CRISTIANDAD
se ha venido haciendo eco durante estos cincuenta afios,
asi como su presencia en el Magisterio de la Iglesia, de
manera que la celebracién la hacemos mirando al pasado,
pero sobre todo con la mirada esperanzada en el triunfo
que Dios tiene preparado para la Iglesia y que los tiempos
de apostasia que le han de preceder parecen ser identifi-
cados por los tltimos Papas en el desprecio de la ley de
Dios y de la religion existente en los paises y naciones
contemporaneas.

LA DIVINIZACION DEL CRISTIANO

Ladivinizacién del cristianorepresentaen el P. Ramiére
el hilo conductor que abarca todo su sistema de doctrina
espiritual y sociologia sobrenatural. Recuerda el jesuita
francés que muy pocos cristianos entendian la doctrina
sobre ladivinizacién de los hijos de los hombres por medio
de la incorporacion a Jesucristo, proclamada en las Sagra-
das Escrituras.

En la obra El Corazon de Jesus y la divinizacion del
cristiano'dice que «La finalidad de este libro es demostrar
que el Corazon de Jesus es el principio de nuestra vida
sobrenatural, de nuestra divinizacién y que éste es el
verdadero sentido de la devocién al Corazén de Jests y
que poresto mismo es por lo que estadevocidn es laesencia
misma de la religién cristiana».

Recuerda el doctor Canals, en el articulo «Continuador
del P. Ramiére»'! que el P. Orlandis «Insistia en recomen-
dar, como la mas excelente lectura espiritual la obra: E/
Corazon de Jesis y la divinizacion del cristiano.

Otro aspecto que pone de manifiesto el P. Ramiere en
esta obra es la conexién entre el culto al Corazén de Cristo
y el dirigido a la persona divina del Espiritu Santo, Amor
subsistente y personal, Don divino que se comunica a los
hombres y habita en el alma del cristiano. ..

El doctor Canals dice: «Recordemos sélo la insistencia
con que el P. Orlandis urgia cudn necesario es para los
fieles “conocer al Espiritu Santo” y con cudnto entusiasmo
y conviccién compartialaideaque expresabael P.Ramiere,
al decir: “;Qué debemos hacer para poder obrar obras
divinas? Imitar al Corazén de Jesus y, como El, no obrar
sino bajo la influencia del Espiritu de Dios. A la devocién
al Espiritu Santo se confundird en nosotros la devocién
al Corazon de Jests, y nos llenaremos, segin la expresion
de San Pablo, de la plenitud de Dios».”

Por otra parte, el P. Ramiére explica el triunfo de
la Iglesia y el establecimiento del reino de Cristo, por

7. Eudaldo Forment, «El magisterio tomista del P. Orlandis,
Apéstol del Corazén de Jesiis», Doctor Communis, enero-abril, 1994
pp. 45-46.

8. Cristiandad, nim. 6, 15 junio 1944, Barcelona, pp. 126-127.

9. Cristiandad, nim. 6, 15, 1944 (15-06), Barcelona, pp. 121-122.

10. El Corazon de Jesis y la divinizacion del cristiano. op.
cit, p. 29.

11. F. Canals, Cristiandad, nim. 331, 1958, Barcelona,
pp. 38-44.

12. F. Canals, art. cit.

13.F. Canals, art. cit. Lacita del P. Ramigre procede de £l Corazdn
de Jesus y la divinizacién del Cristiano. Bilbao, 1931, cap. VI.



la intervencién del Corazén de Jesis y de 1a Persona del
Espiritu Santo en la obra de la divinizacién. En Las
esperanzas de la Iglesia afirma que «El establecimiento
de este reinado de hecho en todos y cada uno de los
hombres implica en ellos una transformacién que en
realidad es una divinizacién... Cuando esta divinizacién
se hubiera obrado en todos los hombres habria llegado
realmente el reino de Jesucristo a su perfeccién...».

Pio XII en la enciclica Haurietis aquas decia:

«La caridad divina tiene su primer origen en el
Espiritu Santo, que es el amor personal asi del Padre
como del Hijo, en el seno de la Trinidad augusta... el
Apéstol de las gentes. .. atribuye a este espiritu de amor
la efusién de la caridad en las almas de los creyentes:
“la caridad de Dios ha sido derramada en nuestros
corazones por medio del Espiritu Santo, que se nos ha
dado”.

»Este estrecho vinculo que, segtin la Sagrada Escri-
tura, existe entre el Espiritu Santo, que es amor por
esencia, y la caridad divina, que debe encenderse cada
vez mas en el alma de los fieles, nos demuestra a todos
abundantemente, venerables hermanos, la naturaleza
intima del culto que se debe tributar al Corazén de
Jesucristo».'

EL APOSTOLADO DE LA ORACION

El P. Igartua dice en Podemos cambiar el mundo'
que el mérito tan sorprendente del Apostolado de la
Oracién no ha sido «Nada mas que la fe sin tergiver-
saciones... en las palabras del Sefior: “Pedid y recibiréis,
buscad y hallaréis, llamad y se os abrird”...».

Dice también que el P. Ramiere identific6 el Apos-
tolado de la Oracién con ladevocidén al Corazén de Jests,
de forma que hizo de esta tdltima el alma de aquél: «El
Corazon de Jesus es, pues, el manantial de donde el
espiritu del divino Salvador se derrama sobre el cuerpo
de la Iglesia».

Aunque el punto de partida del Apostolado de la
Oracidn es la fe en la eficacia de 1a oracidn y en el deseo
expreso de hacer oraciones por la salvacion de todos los
hombres, su obligatoriedad nace del precepto de la
caridad. «(...) la conclusién final ha sido que este
Apostolado... no es sino la caridad cristiana llevada al
mas alto grado de perfeccién».

«Hemos sentado dos verdades indudables: launa, que
estamos obligados a amar a todos los hombres del
mundo, y la otra, que no podemos ejercitar la caridad
con la mayor parte de ellos, sino por medio de la ora-
cién... amar al préjimo y pedir por €l son dos obliga-
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ciones que van siempre juntas...

»De aqui concluiremos que el Apostolado de la
Oracién es un medio indispensable, y a veces el tnico
posible, de cumplir el precepto de la caridad... No se
trata de una obra de puro consejo o de supererogacion,
sinode laesenciamismade la vidacristiana... es launién
perfecta de nuestro corazén con el Corazén de Je-
Sis...».16

El Apostolado de la Oracién ha sido el vehiculo por
el cual la devocidn al Corazén de Jesus se ha extendido
por la Iglesia. Por eso, se ha escrito, refiriéndose al P.
Ramiere, que: «Ningin jesuita tomé tan a pecho como
¢l 1a misién de predicar el Corazén de Jesis, confiada
por El mismo en Paray a los hijos de San Ignacio».!”

Podemos afiadir que el Apostolado de la Oracién ha
sido y es hoy el medio por el cual la Compaiiia de Jesis
cumple el encargo suavisimo encomendado por el
Corazén de Jesis en la persona de San Claudio de la
Colombigre.

Es en el lema mismo del Apostolado de la Oracién
«Adveniat regnum tuum», donde se encuentra expresada
la fntima conexién existente entre ladevocién al Corazon
de Jesus y el Reinado Social del Corazén de Jests. La
aspiracion expresada en ese lema no es otro que el de
la revista CRISTIANDAD.

Refiriéndose al Apostolado de la Oracién, dice Juan
Pablo Ii, en su discurso: «El Apostolado de la Oracién,
tesoro del corazén del Papa y del Corazén de Cristo:

»Al Apostolado de la Oracién se ha de atribuir en
gran parte la vitalidad de este espiritu de ofrecimiento,
de inmolacién de la vida cristiana, la conciencia de estar
colaborando en la obra de la redencién y también la
fuerza de la espiritualidad centrada en el Corazén de
Jesus y la consagracion de las familias, ciudades y
naciones al Corazén de Cristo. Las varias ediciones de
El Mensajero del Corazoén de Jesis, 6rgano del Apos-
tolado de la Oracién, han sido y son poderosos y valiosos
instrumentos para la difusion en todas las lenguas de
la espiritualidad de consagracidn y reparacién que son
esenciales para vivir auténticamente el misterio del
Corazén de Cristo».

14. Pio XII, Haurietis aquas, Mensajero del Corazén de Jesus,
1956, p. 13.

15. P. Igartua S.J.: Podemos cambiar el mundo, Bilbao, El
Mensajero del Corazén de Jesis, 1962, p. 29.

16. P. Ramiere, E! Apostolado de la Oracién, Cristiandad, nim.
628-631 julio-agosto-septiembre-octubre 1983.

17. P. Ramiere. «Esperanzas de la Iglesia», Publicaciones Cris-
tiandad, Barcelona 1962, p. XX.



30

LA DEVOCION AL CORAZON DE JESUS
Y EL REINADO SOCIAL DEL SAGRADO
CORAZON

El P. Orlandis pensaba que no todos captaron en las
revelaciones de Paray el sentido pleno y la integridad
del contenido de las Promesas y Mensajes del Corazén
de Jesds a Santa Margarita Maria.

En el editorial «Advertencia previa»'8 el P. Orlandis
recuerda que «el P. Ramiére vio con una claridad que
no habian alcanzado ni los contempordneos de Santa
Margarita Maria, ni los que en el siglo xvii y en la
primera parte del x1x se aplicaron al estudio y comentario
de las revelaciones de Paray, la significacién de aquella
promesa: “reinaré a pesar de mis enemigos”».

Para el P. Orlandis, ademas, el P. Ramiere «com-
prendid que tal promesa no se hizo tan sélo a los cris-
tianos considerados aisladamente, sino a las sociedades
en que ellos vivian; mds atin al mundo entero».

Y finalmente, «vio que Jesucristo queria salvar al
mundo, valiéndose de la devocion a su Corazén divino,
ya que ésta es el medio providencial, por el cual quiere
establecer su reinado de amor en el mundo pecador y
rebelde».

En el articulo «El arco iris de la “Pax Romana”»,"
el P. Orlandis, comentando el ideal y divisa del Sumo
Pontifice Pio X1 «Pax Christi in regno Christi», la paz
de Cristo en €l reino de Cristo, dice que «CRISTIAN-
DAD si no lo ha tomado por divisa, lo ha elegido por
ideal»; y afiade que «la férmula “La Paz de Cristo en
el Reino de Cristo” es innegable que se ha de completar
con esta otra “Al reino de Cristo por la devocién al
Corazén de Jestis”».

Dice, ademis, que «el ideal de CRISTIANDAD se
cifra en estos dos lemas: 1°, Al Reino de Cristo por la
devocion al Corazon de Jesis; 22, La Paz de Cristo en
el Reino de Cristo.?

A la pregunta ;dénde podra el mundo hallar la paz
verdadera?, responde que «en el Reino de Cristo» que
noesotra cosaque «elreconocimiento pleno y voluntario
de la soberania de Cristo, de su divina autoridad».

Y a la pregunta ;c6mo podra ser llevado el mundo
actual, incrédulo y rebelde, a reconocer y acatar la
soberania de Cristo?, responde el P. Orlandis: «Por la
devocién a su Divino Corazén, por la creencia en sus
promesas y por la confianza en sus auxilios».

El P. Orlandis reconoce que «La conexidn de estos
dos lemas fue la estrella polar que guié los pasos del
P. Enrique Ramiére en todas sus empresas, y de su
conocimiento y sentido hizo heredero al Apostolado de
la Oracién, con el encargo de que éste los difundiera

por el mundo». El valor que adquiere para nosotros esta
intuicién singular del P. Ramiere, segdn el P. Oriandis,
es que «éstos dos lemas y la conexién que los une, todo
lo hallamos afirmado y declarado en la Enciclica
“Annum sacrum’’; més aun, todo lo hallamos all{ incor-
porado por vez primera en el Magisterio Pontificio de
la Iglesia universal».

CRISTIANDAD, continda el P. Orlandis, «no es
propiedad ni pertenencia del Apostolado de la Oracién,
pero a ¢l debe su espiritu y la formacion de aquellos
que desde su nacimiento han formado el niicleo de su
redaccidn, aprecia y pone sobre su cabeza a la enciclica
“Annum Sacrum’».

El P. Orlandis, en ese mismo articulo, califica al P.
Ramiere de adalid de la conexidn intima entre la de-
vocién a la realeza de Cristo y la devocion a su Corazén
divino: «El fue quien ya solicité con insistencia de Pio
IX la Consagracidn del mundo al Sagrado Corazén, que
cinco lustros después realizé Leén XIII. Si no consiguid
la satisfaccion de su deseo no quedé del todo defraudada
su esperanza, porque el mismo Pio IX, vencido por la
filial insistencia del buen Padre, si no quiso realizar por
s{ mismo el acto de la Consagracién mundial, permitid
y aln procuré que todo el pueblo cristiano lo hiciera
y Elmismo aprobé y bendijo la férmula de consagracion
redactada por el P. Ramigre...»”!

En esta efemérides, y a cinco afios del centenario de
la Consagracién del mundo al Corazén de Jests, que
la propuso y justifico teolégicamente Ledn XIII, por
medio de la enciclica Annum Sacrum, me parece opor-
tuno recordar, como dice el P. Orlandis, que el Pontifice
«afirma que el remedio nico y eficaz del mundo actual
no es otro que el reconocimiento y el acatamiento, pleno
y voluntario, de la Soberania de Cristo, y por consiguien-
te, que al reinado de Cristo estd vinculada la paz de
Cristo, la paz sélida y estable, la paz que es condicion
necesaria de la prosperidad y del bienestar».

«Entonces sera posible, dice el Romano Pontifice,
sanar tantas heridas; entonces, revivir todo derecho con

18. P. Orlandis S.J., «Advertencia previa». Cristiandad, n° 27/
10, p. 193.

19. P. Orlandis, SJ., «El Arco Iris de la “Pax Romana”».
Cristiandad, n® 54/111, p. 231-232.

20.Enelafio 1951, enlinea también con las aspiraciones, ideales,
esperanzas y firme conviccién de la realizacion del ideal de Cris-
tiandad, tras 1a Consagracién de Schola al Corazén de Maria, quedd
el lema de Cristiandad definitivamente formulado como lo vemos
ahora Al Reino de Cristo por los Corazones de Jesis y Maria!

21. P. Orlandis S.J., op. cit. p. 233.



esperanza de que recobre su pristina autoridad; y que-
daran restituidas las galas de la paz; y caerdn las espadas
y huirédn las armas de las manos; cuando todos aceptaran
de buen grado la Soberania de Cristo y le obedeceran
y toda lengua confesarda que Jesucristo Nuestro Sefior
estd en la gloria de Dios Padre».”?

Juan Pablo II, en la homilia de la canonizacién de San
Claudio de la Colombiére, ha dicho que «para la evange-
lizacién de hoy es necesario que el Corazén de Cristo sea
reconocido como el corazén de laIglesia: es Elquien llama
a la conversion y a la reconciliacién. Es El quien atrae los
corazones puros y a los hambrientos de justicia hacia los
caminos de las bienaventuranzas. Es El quien realiza la
comunidn ardiente de los miembros del Gnico Cuerpo. El
es quien permite adherirse a la buena nueva y acoger las
promesas de la vida eterna. El es quien envia en mision.
El abandono en Jesds ensancha el corazén del hombre
hacia las dimensiones del mundo».”

TEOLOGIA DE LA HISTORIA

La firme conviccidon de que el acontecer del hombre
en este mundo a lo largo de las generaciones, que no
es otra cosa que la historia de la humanidad, no sélo
estd guiada por un designio providencial natural, que
constituiria la filosofia de la historia, sino también de
forma sobrenatural y que hay por tanto una historia de
la salvacién que guia y acompaiia a los hombres hasta
la plenitud de los tiempos fue el elemento fundamental
que dio lugar a impulsar y ampliar el campo de la
Teologia de la Historia.

La posibilidad de la existencia de esta ciencia se
percibe al dar respuesta afirmativa a las tres preguntas
que a continuacién se formulan:

12— Dios creé el mundo y tiene, por tanto, gobierno
sobre €l, esto es, un plan. ;Nos ha revelado algo de ese
plan?

2% — De tal revelacién, ;se desprenden datos
conjeturales para formular las leyes de la Providencia
sobre la sociedad?

32 — ;Contiene la revelacién alguna profecia, con-
dicionada o absoluta, de hechos culminantes de la his-
toria del género humano?

El P. Ramiére respondia afirmativamente a las tres.
Por eso, empezé la tarea en Las esperanzas de la Iglesia.

Recuerda el P. Orlandis en «;Somos pesimistas?»?*
que «(...) los redactores ordinarios de CRISTIANDAD,
los que constituyen el niicleo de la redaccién, deben en
buena parte su formacién alos libros en que el P. Enrique
Ramigere nos ha legado su pensamiento y su espiritu».

31

Recuerda también que participaban de su optimismo:
«su optimismo no se limitaba a lo substancial que hemos
descrito, no relegaba las esperanzas de la Iglesia para
la otra vida, sino que pasd su vida inculcando en los
lectores de sus libros la confianza en un triunfo de la
Iglesia en este mundo, triunfo de que las luchas actuales
de la Iglesia no le hacian dudar, antes al contrario le
aseguraban en su conviccioén».

»Este, en sus luminosos tratados intelectuales no se
encierra en el circulo de las verdades y de los principios
abstractos; hace ver las normas y las leyes de la Pro-
videncia divina actuando en la vida de los pueblos y de
todo género humano, y acude a la revelacién divina para
rastrear los planes que Dios ha trazado a la humanidad
y para sondear con humilde osadia lo que en lo porvenir
estos planes le reservan. Y para esto, estudia la Historia
no tan sélo a la luz de la razén, sino también a la luz
mas poderosa de la revelacion divina. Y sino crea una
ciencia que ya cultivaron Agustin y Bossuet, fue quien
primero le dio nombre adecuado y lleno de significacién
de Teologia de la Historia».

Por otra parte, matiza el P. Orlandis que «la finalidad
de reflexionar sobre los planes de la Providencia sobre
los hombres individuales y las sociedades, no es por
estéril curiosidad, sino para orientar los espiritus y
alentarlos con la esperanza».

LAS ESPERANZAS DE LA IGLESIA

En la Introduccién de Las Esperanzas de la Iglesia,
P. Ramiere expone la tesis de su obra con las siguientes
palabras:

«Vemos realizarse la profecia de Ezequiel. Las almas
privadas de vida sobrenatural se nos presentan como
osamentas secas pegadas a la tierra e incapaces de darse
el méds minimo movimiento para arrancarse de ella...».

«Pero cuando Dios nos pregunta, como el profeta:
Hijos de los hombres, ; pensdis que todas esas osamentas
secas recobrardn la vida?, no estamos de acuerdo en la
respuesta que conviene dar a esta pregunta. Algunos
responderan: No, Sefior, esos muertos ya no pueden
revivir; ellos mismos se han condenado a morir... Otros
dicen: Sefior, sin duda podréis devolver la vida a algunos
de estos caddveres, perohacerreviviralasociedad entera
y destruir en este mundo el imperio de pecado y del error,

22. P. Orlandis S.I., op. cit. p. 232.
23. Juan Pablo I1, Homilia de la canonizacién del Beato Claudio
la Colombiere, Cristiandad, n°® 731-733/XLIX, p. 4-5.
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eso si que no lo haréis antes de destruir la muerte corporal
y dellamar a vuestros elegidos a gozar de la vida eterna».

»Nosotros, por el contrario, nos atrevemos a esperar
para esta sociedad culpable, una vuelta a la vida tanto
mds completa, cuanto que el reino de la muerte parece
ser hoy mds universal. Si Sefor, apoyados en las leyes
de vuestra Providencia, en las promesas contenidas en
vuestras Escrituras, en los presentimientos de los santos,
en fin, en la palabra de vuestro Vicario, esperamos con
la més firme esperanza e inquebrantable confianza que,
por el poder de la Bienaventurada Virgen Maria, la
Iglesia, nuestra Madre, libre de todas las dificultades y
victoriosa de todos los errores, florecera en el universo
entero y volvera al camino de la verdad a todas las almas
que se extravian, de suerte que no habrd mds que un
solo rebafio bajo la direccion del dnico pastor».

»Tal es nuestra esperanza y tal es la tesis que nos
proponemos demostrar en este libro».

«;Es posible que la reflexién teoldgica sobre la
historia nos muestre que los planes de Dios sobre el
futuro acaecer historico sean tan distintos a lo que el
mundo hoy parece estar encaminado? Para demostrar
que la esperanza en el triunfo de la Iglesia tiene un
verdadero fundamento teoldgico, el P. Ramiére estudia
las bases teoldgicas de la esperanza de la Iglesia, tanto
desde la perspectiva de las leyes de la Providencia y de
las promesas contenidas en la revelacion como desde
el punto de vista de la congruencia de aquellas con las
profundas tendencias de la sociedad actual».?

En el Catecismo de la Iglesia catélica, nim 677,
leemos: «El Reino no se realizard, por tanto, mediante
un triunfo histérico de la Iglesia (Ap. 13,8) en forma
de un proceso creciente, sino por una victoria de Dios
sobre el ultimo desencadenamiento del mal (Ap. 20,7-
10) que hara descender desde el cielo a su Esposa (Ap.
21,2-4). El triunfo de Dios sobre la rebelién del mal
tomara la forma de Juicio final (Ap. 20,12) después de
la dltima sacudida c6smica de este mundo que pasa (2Pe
3,12-13).

EL LIBERALISMO

El P. Ramiere fue un adalid en la lucha contra la
doctrina del liberalismo. Consecuente con la doctrina
del Magisterio de la Iglesia, del Syllabus del Papa Pio
IX, combatia el liberalismo en un doble frente:

En primer lugar, al liberalismo radical o total, el
liberalismo absoluto que partiendo del principio de la
negacion de Jesucristo llega hasta sus dltimas conse-
cuencias en todos los 6rdenes de la vida humana, in-

dividual, familiar, social, politico, econémico y cuitural.
El representante mds significado de este tipo de libe-
ralismo era Rousseau.

Ademas, combati6 el llamado liberalismo catélico,
el que pretendia entonces, como hoy, conciliar dos cosas
esencialmente contradictorias, el liberalismo y la reli-
gién catdlica. El representante de este liberalismo fue
el periédico L’Avenir y el conde Montalembert.

El gran error del liberalismo es esencialmente teo-
l6gico: la negacidn de la Soberania de Jesucristo. Desde
esta negacion, verdadera apostasia de las naciones, se
desmorona el orden social en todas sus dimensiones:
politica-econémica y cultural.”’

En la sociedad civil la negacién de la Soberania de
Jesucristo se realiza por medio de la formulacién del
principio de la «soberania popular» y esto mismo lleva
consigo que se haga imposible la paz, el orden, lalibertad
y el progreso.

En la exhortacién Christifideles laici,* Juan Pablo
11 califica al secularismo como una forma de «Indife-
rencia religiosa... Embriagado por las prodigiosas con-
quistas de un irrefrenable desarrollo cientifico-técnico,
y fascinado sobre todo por la mas antigua y siempre
nueva tentacion de querer llegar a ser como Dios (Gn.
3,5)mediante el uso de una libertad sin limites, et hombre
arranca las raices religiosas que estdn en su corazon: se

24. P. Orlandis S.J., «;Somos pesimistas?», Cristiandad, n® 73/
XLVII, p. 45.

25. P. Enrique Ramiere. Las Esperanzas de la Iglesia. Publi-
caciones Cristiandad. Barcelona, 1962, p. 7.

26.J. M. Alsina Roca «La Esperanza de laIglesia». Cristiandad,
nov-dic. 1977.

27. José M Petit Sulld, «El P. Enrique Ramiére profeta de la
Iglesia en el mundo contemporaneo». Cristiandad, n° 639-642, p.
359.

28. Juan Pablo 11, Christifideles Laici, n® 4.

29. «Nos referimos al que llaman laicismo, peste de nuestros
tiempos, a sus errores y malvadas tendencias: el cual crimen, por
cierto, Venerables Hermanos, sabéis que no maduré en un solo dia,
como quiera que, hacia tiempo, estaba latente en la entraftas de la
sociedad. Pues comenz6 a negarse la soberania de Cristo sobre todas
las gentes: negése lo que brota del mismo derecho de Cristo, es decir,
el derecho de la Iglesia de enseiiar al género humano, de dar leyes,
de regir los pueblos, que han de ser guiados a la eterna felicidad.
Luego se equipar6 poco a poco la religion de Cristo con las falsas,
y se la colocé muy indecorosamente en el mismo plano; a conti-
nuacién se la someti6 al poder civil, y se la expuso casi del todo
al capricho de los principes y magistrados; pasaron més adelante
los que pensaban que era menester se instruyese una religion natural,
cierto sentimiento natural del espiritu en vez de la divina religion.
Ni faltaron naciones que pensasen que podian pasar sin dios y que
su religién podia ser basada en la impiedad y desprecio del mismo».



olvida de Dios, lo considera sin significado para su
propiaexistencia, lo rechazaponiéndose a adorar los méas
diversos idolos.

El P. Orlandis, en el articulo «Sobre la actualidad
de la fiesta de Cristo Rey», sostenia que el laicismo
condenado por Pio XI en la enciclica Quas Primas,”
ha de ser entendido como idéntico con el liberalismo,
o tal vez como el liberalismo llegado a su mayor edad
y plenitud. Otro tanto podemos decir hoy dia del
secularismo.

Por otra parte, el P. Ramiere recordaba las palabras
del Papa Pio IX: «Aquellos que sostienen estas doctrinas
que se llaman catdlicos-liberales son mas peligrosos y
funestos que los enemigos declarados».

El Syllabus de Pio IX habia escandalizado del todo
a los catdlicos liberales. No querian entender la posicién
central del error liberal, ia negacién de la Soberania de
Jesucristo, después del cual ya nada podria contener el
imperio despético del Estado sobre la Iglesia y atin sobre
la misma sociedad.

El Catecismo de la Iglesia catélica, en el nim. 2105,
recuerda la doctrina de la Iglesia en virtud de la cual se
condenaba el liberalismo moderado y el catdlico. «El deber
de rendir a Dios un culto auténtico corresponde al hombre
individual y socialmente considerado. Esa es la “doctrina
tradicional catdlica sobre el deber moral de los hombres
y de las sociedades respecto a la religién verdadera y a
la inica Iglesia de Cristo” (DH1). Al evangelizar sin cesar
alos hombres, la Iglesia trabaja para que puedan “informar
con el espiritu cristiano el pensamiento y las costumbres,
las leyes y las estructuras de la comunidad en que uno vive”
(AA13)... Los cristianos son llamados a ser luz del mundo
(AA13). Lalglesia manifiesta asi la realeza de Cristo sobre
toda la creacién y, en particular, sobre las sociedades
humanas (cf Le6n XTI, enc. “Inmortale Dei”’; Pio X1, enc.
“Quas Primas”)».

LA APOSTASIA DE LAS NACIONES

El P. Ramiére veia asi la situacién del mundo: «Se
agitan muchas cuestiones politicas y sociales, al parecer
sin solucién posible; pero lo que hace insolubles estas
cuestiones, es que debajo de ellas se esconde una cues-
tién suprema: Se trata de saber si, en este momento en
que la humanidad adquiere, con mads plenitud que nunca
la posesion de si misma y de su dominio terrestre, se
someterd también mas perfectamente a Dios y a Jesu-
cristo, o bien querra independizarse y no adorar otro Dios
que a si misma».*

Ante la apostasia de las sociedades cristianas, frente
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a «demonios que sdlo se vencen con la oracién y el
ayuno», decfa el Dr. Canals hace diez afios que «nuestro
Maestro el P. Orlandis insistia en que el conocimiento
de larealidad tenfa que llevar a los cristianos de nuestro
tiempo a la plena conciencia de la insuficiencia de todos
los medios, semihumanos y ordinarios, en orden a
superar las extraordinarias dificultades de nuestros tiem-
pos. De aqui su insistencia, no sélo en mantener firme
el ideal y la esperanza del Reinado de Cristo, que exige
sobrenaturalizarlo todo, sino en orientar a sus oyentes
y discipulos hacia un practico reconocimiento de que
s6lo la efusion misericordiosa de la gracia redentora
puede dar fuerzas, incluso a las capacidades naturales
humanas para su propia reintegracion».*!

El Papa Juan Pablo I ha dicho que la Carta a las
familias del 22 de febrero, escrita con motivo del Afio
Internacional de la Familia, «es, ante todo una invitacién
a la oracion por las familias y con las familias». Urge
el Papa a la oracién porque «nos hallamos en presencia
de una tentacién terrible... Cristo nos dice a los cris-
tianos... que este tipo de mal no se vence si no es con
la oracién y el ayuno. Si, no podemos vencer este mal,
esta amenaza de otro modo».*

En el Catecismo de la Iglesia catolica, nim. 675:
«Antes del advenimiento de Cristo, la Iglesia deberd pasar
por una prueba final que sacudird la fe de numerosos
creyentes (Lc 18,8; Mt 24,12). La persecucién que acom-
pafia a su peregrinacion sobre la tierra (Lc 21,12; Jn 15,
19-20) desvelara el “Misterio de iniquidad” bajo forma de
una impostura religiosa que proporcionara a los hombres
una solucién aparente a sus problemas mediante el precio
de laapostasiade la verdad. Laimposturareligiosa suprema
es la del anticristo, es decir, de un seudo mesianismo en
que el hombre se glorificard a s{ mismo colocandose en
el lugar de Dios y de su Mesias venido en la carne (2Te
2,4-12; 1Te 5,2-3; 2In 7; 1Jn 2,28,22).

LA INMACULADA CONCEPCION, ESPERAN-
ZA DE LA CRISTIANDAD

El P. Ramiére publica la primera edicién de su
inspirado libro Las esperanzas de la Iglesia, alentado

30. Cristiandad, nov. 1974, «Actualidad del pensamiento del
P. Ramigre».

31. F. Canals: «Para sobrenaturalizarlo todo: Entrega al amor
misericordioso del Corazén de Jesiis». Cristiandad, nov.-dic. 1984.

32. Juan Pablo II, «No es licito legitimar un desorden moral»,
Angelus del domingo 20 de febrero, O.R. n° 8 (1313, 25-11-1994).
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por la ola de confianza que despert6 en todo el mundo
catélico la solemne definicion dogmadtica de la
Inmaculada Concepcién de la Virgen Maria concretada
en las palabras de Pio IX:

«Nos con firmisima esperanza y absoluta confianza
nos esforzamos en conseguir de la Bienaventurada
Virgen Maria, que se digne otorgarnos que la Iglesia,
desaparecidas todas las dificultades y deshechos los
errores, florezca en el universo entero, para que todos
los extraviados vuelvan al camino de la verdad, y se
forme un solo rebafio y un sélo pastor».

Se formula la siguiente cuestion: ;qué relacién habra
entre la definicién de un dogma que sélo interesa a la
piedad de una seleccién, y el triunfo de la Iglesia por
medio de la conversién del mundo:

1 — Fl sentimiento unanime de esta multitud de
almas sencillas y despreciables segtin el mundo, que
forman la parte principal y sobre todo mas escogida de
la Iglesia.

2° — Tenemos también la eficacia de la mediacién
de Maria. Se ha dicho que asi como Jesucristo vino al
mundo por la Santisima Virgen, también por Ella debera
reinar en el mismo... La economia de la Providencia
es siempre la misma: Jesis mostrandose al mundo en
brazos de Marfa.

32 — La tercera garantia de estas promesas: la
maternidad de Maria:

Jests es en todas partes y siempre el fruto y el hijo
de Marfa, y Maria es, en todas partes y siempre, el drbol
verdadero que produce el fruto de la vida y la verdadera
madre que lo produce de siglo en siglo y particularmente
al fin del mundo. Los mayores santos, las almas mas ricas
en gracias y en virtudes seran las mas asiduas en rogar
ala Santisima Virgen, y en tenerla siempre presente como
a su perfecto modelo que imitar y su ayuda poderosa a
quien acudir en demanda de socorro.

Siguiendo a San Luis M?® Grignon de Montfort dice
que: «Podemos pues, creer que cuando llegare el mo-
mento seflalado por la Providencia para detener el di-
luviodelos errores y de las pasiones que invaden latierra,
Maria aparecerd de nuevo y suscitard en la Iglesia
defensores cuyo aliento serd proporcionado a las difi-
cultades... Mas jqué? ;(No se dirige este llamamiento
a todos los cristianos, y no debemos todos, cada uno
en su medida, contribuir a la gran obra? Si todos con
tal que nos apoyemos en la Madre de gracia, y por su
medio nos unamos intimamente al Corazén de Jesus,
podemos estar seguros de vencer en el puesto que se
nos ha sefialado, y de tener por consiguiente nuestra parte
en el triunfo general que aguardamos».*

LA CONSAGRACION DEL MUNDO
AL CORAZON INMACULADO DE MARIA

En el editorial «Tiempo de Marfa» de CRISTIAN-
DAD de abril-mayo de 1984, se nos recuerda la carta
enviada por el Papa a todos los obispos del mundo el
8 de diciembre del afio pasado. En esta carta, tras afirmar
que en la festividad de la Inmaculada Concepcién, «la
Iglesia medita el poder salvifico de 1a Redencion en la
concepcion de la Mujer, destinada a ser Madre del
Redentor», el Papa indicaba que este pensamiento
suponia un nuevo estimulo para que, en el contexto del
Jubileo, ante las amenazas para la humanidad contem-
poranea que tiene su raiz en el pecado, se haga un recurso
mds intenso al poder de la Redencién. En consecuencia,
Juan Pablo 1I expresaba a los obispos su intencién de
«profesar este poder junto con vosotros y con toda la
Iglesia», asi como el deseo de «profesarlo mediante el
Corazén Inmaculado de la Madre de Dios, que enmedida
del todo particular experimenté este poder salvifico».

En la homilia pronunciada durante la Misa celebrada
en Fatima el 13 de mayo de 1982 el Papa Juan Pablo
1I dice que «El amor de la Madre del Salvador llega
dondequiera que llega la obra de la salvacién. Objeto
de sus cuidados son todos los hombres de nuestra época,
y, a la vez las sociedades, las naciones y los pueblos.
Las sociedades amenazadas por la apostasia y la degra-
dacién moral...».

»Consagrar el mundo al Inmaculado Corazén de la
Madre, significa volver de nuevo junto ala Cruz del Hijo.
Mis atin, quiere decir: consagrar este mundo al Corazén
traspasado del Salvador, haciéndolo volver a la fuente
misma de la redencién...».

Después de decir que se presenta entristecido porque
«El pecado ha adquirido asi plena carta de ciudadania
y lanegacion de Dios se ha difundido en las ideologias,
en los conceptos y en los programas humanos...» y
«como testigo de las amenazas casi apocalipticas que
se ciernen sobre las naciones y la humanidad...», con-
tinda diciendo:

«Asi escribi6 el autor del libro del Apocalipsis: “Y
vi la ciudad santa, la nueva Jerusalén, que descendia del
cielo, del lado de Dios, ataviada como una esposa
engalanada para su esposo. Of una voz grande que del
trono decia: He aqui el taberndculo de Dios entre los
hombres, y erigird su taberndculo entre ellos, y seran

33. P. Ramiere Las esperanzas de la Iglesia, Publicaciones
Cristiandad, Barcelona 1962, p. 329-330.



su pueblo, y el mismo Dios sera con ellos» (Ap 21,2s).

»De esta fe vive la Iglesia. Con esta fe camina el
Pueblo de Dios. “El taberniculo de Dios entre los
hombres estd ya en la tierra...”».

»El Pueblo de Dios es peregrino por los caminos de
este mundo en la direccién escatolégica. Estd en pere-
grinacion hacia la Jerusalén eterna, hacia el “tabernaculo
de Dios entre los hombres”.

»Alli donde Dios “enjugara todas las lagrimas de sus
ojos; y la muerte no existird mds, no habra duelo, ni
gritos, ni trabajo, porque todo lo de antes ha pasado ya”
(cf Ap 21,4)%.

»Pero, por ahora dura todavia “lo de antes”. Esto
precisamente constituye el espacio temporal de nuestra
peregrinacidn... por ahora “el primer cielo y la primera
tierra” perduran, estando siempre alrededor de nosotros
y dentro de nosotros. No podemos ignorarlos. No obs-
tante, esto nos permite reconocer qué gracia tan inmensa
le ha sido concedida al hombre cuando, en medio de
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ésta su peregrinacién, ha aparecido en el horizonte de
la fe de nuestros tiempos esta “Sefial grande: ;Una
Mujer!” (Ap 12,1)».3

Ante el préximo centenario de la Consagracion del
mundo al Corazén de Jesis y ante la doctrina explicada
por Juan Pablo II sobre la Consagracién del mundo al
Corazon Inmaculado de Maria, no seria nada aventurado
esperar que en esta efemérides el Papa reinante vuelva
a renovar aquella consagracién para que se acelere el
tiempo del triunfo definitivo de la Iglesia.

Alentados con la bendicién apostdlica y las palabras
de entusiasmo hacia la tarea de dar a conocer la doctrina
catélica de la revista CRISTIANDAD enviadas por el
Santo Padre con motivo de esta conmemoracién del
cincuentenario de su aparicidn, esperamos que la labor
de la revista continie durante mucho tiempo para la
extension del reino de Cristo a través de la devocion
a los Corazones de Jesis y de Maria.

Enrique Ramiere, S.1.

34. «El Mensaje de Nuestra Sefiora de Fitima, llama a todos
los hombres de nuestro tiempo». Cristiandad, mayo-junio de 1982.



«CRISTIANDAD>», FRUCTIFICACION DE
SCHOLA CORDIS IESU

En el nimero 5 de CRISTIANDAD, el 1° de junio
de 1944, nuestro llorado amigo Luis Creus Vidal escribi6
un articulo, asumido por toda la redaccién de la revista,
cuyo titulo es «““Prehistoria”» de CRISTIANDAD». En
diversas ocasiones nos hemos referido a esta entrafiable
narracién. Es en esta primera crénica de CRISTIAN-
DAD donde encontramos el primer testimonio de la
sancién autorizada, jerdrquica, de la labor del P.
Orlandis. Luis Creus, que era ya un conocido publicista
catélico, tuvo ocasion de hablar con el obispo de Bar-
celona, el que pocos meses después seria obispo martir,
y que, por cierto, con la ayuda de Dios veremos pronto
en los altares. Dijole el santo obispo Manuel M? Irurita
refiriéndose a la direccién que el P. Orlandis daba a su
grupo de Schola: «Siganla sin titubeos. Cuanto ella les
mande y recomiende hacer, es el Obispo de Barcelona
quien lo manda y recomienda». El P. Orlandis vio estas
letras escritas en la revista. De €l se hablaba, sin nom-
brarle. Ningtin pudor, ni ninguna modestia, pudieron
impedir que las aceptara, porque no eran un elogio sino
un encargo. Ciertamente, el pensamiento del doctor
Irurita, su juicio sobre la situacion de la Iglesia y del
mundo coincidia plenamente con el que tenia el sabio
Jjesuita. Pero el obispo tenia ademas el carisma de pastor
y podia mandar. Los de SCHOLA supieron todos obe-
decer aquella consigna.

Y bien, ;cudl es la prehistoria de CRISTIANDAD?
Sencillamente aquel grupo que, reunido desde 1924 de
modo informal y, desde 1929 de forma mds asidua
—hasta que tomé por entonces como nombre propio,
como en un bautizo, el nombre modesto y a la vez serio
de SCHOLA—, y siempre bajo el magisterio del P.
Ramén Orlandis, hacia tertulias en las que, con visién
sobrenatural, se abarcaba todo lo humano que, en buena
medida, puede resumirse bajo el amplio nombre de
«historia». Era una «schola», en efecto, pues habia un
maestro y habia una doctrina, aunque era también una
tertulia por la variedad de la temdtica que se desarrollaba
enella, y lo era todavia por la variedad de sus discipulos
y por el clima de amistad que en ella no s6lo se pre-

José M2 Petit Sulla

suponia sino que se fraguaba. Pero esta tertulia habia
de fructificar, como una flor no puede menos de abrirse
al llegar la primavera, enardecidos sus contertulios por
el genio y fervor de su maestro y, sobre todo, por la
radicalidad del mensaje que les proponia. Pero esto no
fue de inmediato, no fue el resultado de una improvi-
sacién, ni de una romdntica exaltacién.

Larevistanacié cuando maduraron esos contertulios,
y quizds ¢l mejor sintoma de esta maduracién —madurar
es centrarse en lo fundamental— fue el que esta schola
crecié o, mejor adn, se interioriz6é hasta ser SCHOLA
CORDIS IESU, escuela del Corazén de Jesis. Termi-
nada la guerra el P. Orlandis habia sido encargado de
la direccién del Apostolado de la Oracién. No podia
haberlo mejor.

CRISTIANDAD, pues, nacié de SCHOLA CORDIS
IESU. Sus miembros se sentian acuciados por las pa-
labras de Jesiis de que la luz no ha de quedar escondida
sino que ha de brillar ante todos los hombres. No es una
cuestién de opcidn sino que es una exigencia. El apos-
tolado es fecundo cuando se vive como obligacion,
aunque las circunstancias no parezcan las mas idéneas,
como escribe santa Teresa en el prologo de las Moradas.
Esta era la razén de conciencia, razén a la que el hombre
no puede negarse delante de Dios.

Pero habfa una razén explicita para mover a los
fundadores de CRISTIANDAD a superar todas las
dificultades. Pensemos que la principal dificultad, en-
tonces como ahora, es vencer la falsa modestia que nos
hace decir: no sabemos escribir (cuando sin embargo
hemos ido todos a la escuela), o como si se necesitase
mucho més que esto para escribir. Veamos esta razén
explicita. Merced al magisterio paciente e insistente del
P. Orlandis estaban muy convencidos de que la doctrina
catélica era realmente la salvacion de la humanidad. La
tinica salvacién para todos los tiempos porque lo es
esencialmente. Y de un modo, incluso acuciante, porque
Dios se sirve de la historia para explicar lo que es eterno,
en la época de la tremenda segunda guerra mundial,
entonces todavia no concluida, y con la definitiva ex-



pansién de aquel imperio comunista ateo que en Espafia
ya habia hecho acto de presencia, como se dice en el
primer editorial. CRISTIANDAD nacid6, pues, con un
impulso explicito que no era otro que el lema del Papa
Pio X1 en su primera enciclica Ubi arcano, «Pax Christi
in regno Christi». En efecto, con la paz se realiza y
se simboliza todo el bien del hombre. Pero la paz
verdaderaes un don que s6lo Cristo puede dar. El Mesias,
a la vez que rey victorioso, es el principe de la paz. De
ahi la conviccién de los fundadores de CRISTIANDAD.
Si con la paz se resume todo y la paz es el bien exclusivo
del Mesias Redentor hay que sobrenaturalizarlo todo.
De otro modo, todo lo que deliberadamente es de tal
manera humano que se cierra a lo divino no dard nunca,
en ninguna época, un fruto de salvacién para el hombre.
Como Pedro, después de curar al paralitico en el pértico
de Salomén, pensaban los fundadores de CRISTIAN-
DAD: no nos ha sido dado otro nombre en el que
podamos ser salvados.

CRISTIANDAD nacid, pues, porque tenia un ideal,
este ideal que coincidia plenamente con el expresado
en el lema del Apostolado de la Oracién: Adveniat
regnum tuum. Pero una cosa es nacer y otra vivir. Y vivid
—y vive ya por cincuenta afios— porque tenia un
programa. ;Cudl es este programa? Apenas somos
capaces de resumirlo aqui ahora. Y sin embargo es
patente en las paginas de la revista. Es un programa
esencial, intrinseco y sin embargo inacabable. Plura ut
unum. Las posibilidades de analizar toda la realidad
humana, individual y colectivamente considerada, desde
el punto de vista del plan de Dios, no pueden ser ago-
tadas. Toda la realidad puede —y debe— ser repensada
a la luz de la fe, a la luz del magisterio de la Iglesia,
buscando el sentido que la providencia le ha sefialado.

Pensemos este punto con detenimiento: si la filosofia
cristiana es la fides querens intellectus, y esta tarea es
inmensa y crecientemente esclarecedora de la realidad
humana —y, por cierto, también en esta rama fue el P.
Orlandis el maestro al que no han faltado tampoco, a
su vez, fructiferos discipulos, que se concretan en una
viviente escuela tomista—, lo que los redactores de
CRISTIANDAD abordaron, lo que debe ser llamado con
toda propiedad la «teologia de la historia», es la fe que
no es que pregunte sino que nos hace conocer y repensar
la historia para entenderla, merced a la fe, en su ver-
dadero sentido.

Pues, si desde el comienzo del cristianismo la fe
pregunté a la razén y en la respuesta iluminada por esta
fe naci6 el mds grande y completo sistema racional que
tiene la humanidad como depésito perenne —que la
Iglesia, por cierto, guarda a la vez como instrumento
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eclesial y como servicio universal a la misma huma-
nidad—, asi también, desde el comienzo de la historia,
con ritmo sin embargo mas lento y como esperando
ciertos providenciales hechos, del todo singulares, que
sin embargo estédn en la historia, y aprovechando suce-
sivas aportaciones de diversos hombres de Iglesia, en
épocas precisamente de apartamiento y atn persecucion
religiosa y calamitosas para la humanidad, se consoli-
daba una reflexién indispensable desde la fe y sobre la
historia humana. Pero la historiano es actividadracional,
sino hecho, acontecimiento en gran parte mudo. Los
mismos libros histéricos de la Escritura lo son si falta
la perspectiva de la fe, la perspectiva del fin final de
la historia que es Cristo.

Y por ello la fe no pregunta a la historia para que
ella responda sino que la misma providencia explica la
historia. De otro modo la historia no se entiende. De
otro modo la historia no ensefia. La preeminencia de la
fe es en este saber todavia mayor que en la filosofia.
Mais penetrante y mas abarcante. La historia expone,
pero ante ella la razén calla aténita o incluso llama
absurda a la realidad desvelada por la historia y es
entonces cuando la providencia habla. Es entonces
cuando hacemos teologia de la historia. El P. Orlandis
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es en nuestro siglo el maestro de esta ciencia, como el
P. Ramiere lo habia sido en el siglo pasado.

En el nimero specimen de CRISTIANDAD, el nii-
mero primero de la revista todavia non nata, se decia
desde el comienzo esta tesis central. «El ideal de una
Providencia que rige los destinos de los pueblos, como
rige los de cada individuo, es la base de toda concepcién
profunda de la sociedad y de la historia... Si los males
que aquejan a la humanidad no escapan al gobierno de
un Dios providente y bueno, estos males, de otra suerte
desesperantes, adquieren para el hombre la razén de ser
de todo aquello que, aunque no alcance a comprender,
ve claramente con todo, que estd incluido en un orden».

En este supuesto, CRISTIANDAD se habia propues-
to unatareaconcreta, ala vez que muy amplia, que rezaba
asi: «...CRISTIANDAD, que viene a luchar por la im-
plantacion de un orden divino entre los hombres y las
sociedades, afirma desde el primer instante que este
orden debe necesariamente basarse: 12, en una concep-
cién sobrenatural de la vida, y 22 en una unién estrecha
con la Iglesia y con su Pontifice, Vicario de Jesucristo
en la Tierra».

Pero CRISTIANDAD no hubiera nacido o, no ce-
lebrarfamos ahora su cincuenta aniversario, —pensemos
en la pardbola del sembrador de buena simiente, pero
de diferente lugar de la siembra— si no hubiera una
tercera razén que se inculcé en los entonces jovenes de
SCHOLA CORDIS IESU: confianza en la providencia.
Confianza ilimitada, tan ilimitada que alcanza incluso
o, mds bien supone, los limites de nuestra fuerza y pone
solamente su confianza en las promesas del sagrado
Coraz6n de Jesds a santa Margarita M? de Alacoque.
Digamos lo mismo desde el punto de vista de la revista,
tal como aparecié en ella.

CRISTIANDAD sabe que el liberalismo y el
naturalismo son enemigos del ideal de la Cristiandad,
del ideal que la enciclica Quas Primas venia definiti-
vamente a instalar en la Iglesia con la solemnidad de
CRISTO REY. Pero sabe, dice la editorial, que son «los
principales enemigos». ;Por qué dice que son los prin-
cipales enemigos? ;No es peor el comunismo ateo,
condenado tan explicitamente por Pio XI en la enciclica
Divini Redemptoris? ;No es peor el materialismo o el
modemismo tan magnificamente descrito, desenmasca-
rado y condenado por San Pio X en la Pascendi Dominici
gregis? Dice el texto fundacional de CRISTIANDAD:
«No son los més violentos pero son, indudablemente,
los mds insidiosos. Bajo aspectos de prudencia o de
equidad, minan las convicciones mismas de los buenos
catdlicos. Todos los demds se originan de ellos o son
matices suyos. Una vez han llegado a introducirse, queda

la puerta abierta para todas las formas, de gravedad
creciente, que se escalonan por las pendientes del ateis-
mo y de la revolucidn.

El naturalismo y el liberalismo —sigue el texto—
tienen en este momento una gravedad especial: empapan
hasta tal extremo nuestro ambiente, nos son tan
connaturales, que escapan constantemente a nuestra ob-
servacién, por lo que a veces es casi imposible reaccionar
contra ellos».

Puede que a muchos les parezca que estd dicho todo,
con radical integridad, sobre €l panorama con que los
fundadores de CRISTIANDAD juzgaban al mundo
circundante. Puede que esto se lo parezca a unos y otros.
En concreto, desde el lado contrario al nuestro, desde
los antiguos y actuales enemigos de CRISTIANDAD,
este planteamiento es calificado, no pudiendo hacerlo
de «conservador» o «derechista», de integrista. Si, este
es el calificativo con el que somos anatematizados. El
P. Orlandis decia que no hay que ser integrista aunque
debemos ser llamados integristas por nuestros enemigos.
Pero CRISTIANDAD no es una revista integrista, ni lo
ha sido nunca, ni lo serd nunca mientras sea fiel a su
fundador. Pero hay que saber la razén por la que no es
una revista integrista, pues de otro modo seremos ine-
vitablemente, a medio o a largo plazo, liberales. La
razén, y no hay otra, queridos amigos de CRISTIAN-
DAD, es la que se escribi6 providencialmente en el
parrafo siguiente de la editorial citada. Dice asi: «Por
esto CRISTIANDAD, sin dejar de combatirlos direc-
tamente, va a emplear un método indirecto de eficacia
positiva: contra el naturalismo, la propagaciéon de la
devocidn al sagrado Corazon de Jesis, fuente de la vida
sobrenatural; contra el liberalismo, la proclamacién de
la soberania social de Jesucristo, como tnico remedio
para salvar la sociedad».

Sirva esto para sefialar sucintamente la cuestiéon de
la operatividad actual de nuestros redactores —nosotros
mismos— para combatir estos principales enemigos.
Siempre seremos mds fieles a CRISTIANDAD y mas
eficaces si propagamos la devocion al Sagrado Coraz6n
de Jesus y proclamamos su realeza que si somos capaces
de desenmascarar, en el plano social o politico, este
liberalismo y este naturalismo. Porque el remedio no es
lo mismo que la denuncia del mal. Millones de hombres
en todo el mundo, que no han leido CRISTIANDAD,
combaten eficazmente el liberalismo con estas armas,
las dnicas armas. Y si no bastasen las razones que nos
llevan a esta radicalidad, piense cada uno que €l
naturalismo le acecha a é1 mismo. Curar un mal desde
la raiz es mds efectivo que cortar el tronco por la mitad.
Lo que no tiene solucién en el plano del discurso ra-



cional, lo tiene en el interior del corazén del hombre,
porque lo que los cristianos pedimos es tener un corazon
nuevo.

Explicada la génesis de CRISTIANDAD desde
SCHOLA digamos para terminar lo que la revista
devuelve a la asociacién. SCHOLA es una asociacién
privada seglar de apostolado, con estatutos aprobados
por dos veces por el obispado de Barcelona y que espera
ahora, con mucha tranquilidad y firmeza, su reconoci-
miento juridico. Merced a CRISTIANDAD, «los de
Schola», puesto que la revista no es el érgano ni oficial
ni oficioso de la asociacidn, hacemos un apostolado que

Madrid, 10 de marzo de 1994

EN ESPANA

Distinguido Sefior:

Me complace acusar recibo a su atenta carta
del pasado dfa 8, en la que me informa de la préxima
conmemoracién de los cincuenta afios de fundacién de la
revista Cristiandad, y me expresa -cn su nombre y en el de
todos los colaboradores- los sentimientos de gratimd y
adhesién al Santo Padre junto con sus propdsitos de renovado
servicio a la Iglesia.

Les agradezco mucho estos sentimientos
filiales y les aseguro que no dejaré de hacer llegar al Santo
Padre el escrito que acompafian y en el que manifiestan su
adhesién.

Agradezco al mismo tiempo, el ejemplar de la
Revista que han enviado.

Reciba mi mds.cordial saludo y bendicién,

ncio Aposioigo

D. Fernando Serrano Misas
Director de Cristiandad
Dur4n y Bas, 9

08002 BARCELONA
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sin ser el Unico es, sin embargo, el que nos define y
orienta. SCHOLA sabe que va bien porque aquello en
lo que fructifica de forma publica, la revista, es alabado
por la mds alta y por la mas inmediata jerarquia ecle-
sidstica. CRISTIANDAD es como la sefial de identidad
de SCHOLA CORDIS IESU. Sin la revista dejaria de
existir el grupo como seccidn especial del Apostolado
de la Oracién. SCHOLA respira por la revista hacia
dentro y hacia afuera, se alimenta y crece, se objetiva,
se fusiona y medita. La revista, en el mejor de los
sentidos, nos compromete. Es como una ayuda mutua
entre nosotros. No s6lo somos redactores, somos, sobre
todo, lectores de CRISTIANDAD. Como dice el Dr.
Canals, debemos leer con frecuencia la revista que no-
sotros hacemos y no sélo la de los primeros nimeros,
sino la de los mas recientes. La revista nos centra, nos
interioriza.

CRISTIANDAD, a los de SCHOLA, en fin, nos
enriquece e impide toda tentacién de sectarizacion. Y,
lo que es mds importante, aunque parezca extrafio, la
revista nos sobrenaturaliza. Nos sobrenaturaliza con su
lema: «Al reino de Cristo por los sagrados Corazones
de Jesiis y Maria». En este lema esta nuestra confianza,
confianza auténtica que por ser confianza sobrenatural
va mds alla de lo que esperamos. Por eso los de CRIS-
TIANDAD estamos siempre tan jovialmente y alegre-
mente sorprendidos. Nos sobrenaturaliza con sunombre,
CRISTIANDAD, con el que exponemos el ideal del
reino de Cristo, que sabemos con absoluta certeza que
vendra.

Termino diciendo lo que hay que decir, muchas
gracias, queridos amigos, muchas gracias sean dadas a
Dios por este cincuenta aniversario.

CRISTIANDAD

Edita: Fundacié Ramon Orlandis i Despuig

Donativo para la suscripcion ... 1.800 pts
Suscripcion de bienhechor....... 5.000 pts
Extranjero......ccccocceeeeeveveennne. 20 $

Numero suelto ........cccccccveneee. 500 pts.
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HACE DIEZ ANOS

LA ESPERANZA DEL REINADO DE CRISTO

Extracto de la homilia pronunciada en la capilla de la Fundacién Balmesiana por
elR.P.Fco.de Paula Sola, S.J. con motivo del XL aniversario de CRISTIANDAD.

Nos hemos reunido no para tejer panegiricos sino
para dar gracias a Dios, por las que El nos ha otorgado
durante cuarenta afios de labor en Schola Cordis Iesu,
y recordar en nuestras oraciones a aquéllos que fueron
instrumento de la Providencia divina para llevar a cabo
el anhelo de lo que el Apostolado de Oracién —segin
la mente del P. Ramiére, seguida vigorosamente por el
P. Orlandis— pretende fomentar aqui en la tierra: la
instauracién del Reinado Social de Jesucristo.

El Papa Pio IX quiso celebrar el «cuadragésimo
aniversario» de lo que €l juzgaba gran acontecimiento:
la Rerum Novarum de Leé6n XIII. Pues bien; sin que-
rernos comparar con el gran Papa Pio XI, pensemos que
la Rerum Novarum ponia los fundamentos de la llamada
«cuestidon obrera», que no es mds que uno de los ele-
mentos del Reinado Social de Cristo: la masa obrera que
ha de entrar a formar parte en este Reinado Social.
Justamente, pues, celebramos ¢l «cuadragésimo aniver-
sario» de CRISTIANDAD, revista que ha llevado el
mensaje del Apostolado de la Oracién y del P. Orlandis
a tantos entendimientos y corazones durante tantos afos.

Y se trata del Reinado Social de Cristo; no preci-
samente del reinado individual de Cristo en cada alma.
Es la sociedad misma la que ha de reconocer a Cristo.
Porque Cristo ha de reinar y no ha reinado atin. Pio XI
al establecer la festividad de Jesucristo Rey, como
colofén del afio eclesidstico, estaba contemplando ya
—asf lo decia él— aquel dia en que Cristo reinaria en
todo el mundo. Y este reinado social de Cristo es el que
El mismo expresa en el Evangelio tantas veces, comen-
zando en las Bienaventuranzas en que se habla de la
posesién de la tierra, y terminando en la confesion
solemne en el momento mds sublime de su vida cuando
se enfrenté con la autoridad suprema de la tierra, el
representante del omnipotente Emperador del Imperio
Romano: «Td lo dices. Yo soy Rey. Para esto naci y
para esto vine al mundo».

Pero, como el mismo Cristo habia dicho mucho antes,
«cuando sea levantado sobre la tierra lo atraeré todo
hacia Mi». Y no hablaba del momento de su ascension
a los cielos, sino de su inmolacién en la Cruz, que habia
de ser su trono. Asi lorezaba el titulo de su condenacion:

«Jestis de Nazareth, Rey de los Judios»; que, como
profundamente comenta San Agustin, Rey de los Judios
quiere decir Rey de los pecadores, que somos todos los
hombres; por tanto significa «Rey de la Humanidad
entera». (Los Judios —con articulo— designan siempre
en el Evangelio de San Juan a los judios que se mani-
fiestan opuestos a Cristo, los que le rechazan y por fin
le condenan).

Siechamos unamirada al mundo actual (prescindien-
do de los siglos pasados desde la fundacién del Cris-
tianismo) no podemos negar que esta totalmente alejado
de Cristo y de Dios. {Qué nacién acata su Reinado?
¢(Cudntas Constituciones le proclaman? Y si considera-
mos solamente a Europa, el continente que se cree el
tutor de la Civilizacién y aun del Cristianismo, ;qué
nacién podemos encontrar que reconozca oficial o co-
lectivamente el Reinado o Dominio de Cristo sobre su
sociedad? Espafia se consagré al Sagrado Corazén de
Jesis y le reconocié por Rey; pero jahora? En 1936
patrullas sacrilegas de espafioles le fusilaron alli mismo,
en el Cerro de los Angeles y destruyeron su estatua y
con ella su Reinado Social sobre Espafia. Se reconstruyd
luego el Monumento, pero ;hareinado y reinaen nuestra
Patria? ;Reina en cada una de sus Provincias? ;jReina
en sus familias?

Y nos atrevemos, con tristeza, a profundizar todavia
algo més. Y preguntamos : ;/Reina Cristo en la sociedad
Cristiana? Dejemos a los Protestantes y Cismdticos y
preguntemos a los Cat6licos: ;Reina Cristo en la Iglesia
Catolica? La respuesta serd necesariamente un generoso
SI. Pero ;no habria que matizar mas? ;Reina en la
teologia nueva? ;en la moderna exegética? ;en la
Teologia de la liberacién? Si Cristo reinase socialmente
entre los Catdlicos o sobre los Catdlicos en masa jhabria
cristianos por el socialismo? ;cristiano-comunistas?
;votantes en favor del aborto, del divorcio, de la sepa-
racion de la Iglesia y del Estado...? Es cierto que Cristo
reina —y gloriosamente— en el Papado (basta recordar
todos los Papas desde Pio IX a Juan Pablo II, por
mencionar solamente los del ultimo siglo), en el Epis-
copado y el sacerdocio (como lo atestiguan los muchos
mirtires dentro y fuera del telén de acero, en la Espania



del siglo x1x-xx, de Alemania, etc.), pero cuantos son
los que no contribuyen a este Reinado de Cristo y aun
se oponen a la devocién del Corazén de Jestis, al Santo
Rosario, a las procesiones y manifestaciones externas
del culto. Cuéntos estan abogando por una Iglesia de
Catacumbas, de minorias, de solos los pobres...

Pero no nos desalentemos. No seamos terroristas ni
pesimistas. En Fatima afirmé la Virgen: «Pero al fin mi
Corazon Inmaculado triunfara». Y el Reinado de Maria
es el que ha de traer el de Cristo. Ella nos lo dio en Belén

1CMACID MY
SERRA GODAY
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y lo ofreci6 en la Cruz. Ella le preparari el Reinado.
Y ;Cristo triunfard! Sigamos, mientras dure nuestra vida,
trabajando por instaurar el Reinado de Cristo o procu-
rando su implantacién. Los frutos los recogerén otros,
pero la semilla germinard y dard fruto de ciento o mil
por uno. Nuestro esfuerzo tendra éxito. Contamos no
con nuestras fuerzas sino con la Promesa del Corazén
de Jesis: «Reinaré en Espaiia mds que en otras partes
del mundo». Y la de Maria: «Al fin, mi Corazén Inma-
culado triunfard».




CURIA PRAEPOSITI GENERALIS
SOCIETATIS IESU
ROMA - Borgo S. Spirito, 4

30 de marzo de 1994

Sr. D. Fernando Serrano Misas

Duré&n y Bas, 9
08002 Barcelona

Estimado Sr. Director:

Le agradezco muy sinceramente su carta del pasado 17,
mediante la que me comunica la conmemoracién de los cincuenta
anos de vida de la revista CRISTIANDAD, motivo indudable de
alegria y de agradecimiento al Sefior, que nos permite colaborar
en su misién universal de paz y amor.

Que El1 les siga bendiciendo para gque en todo momento
acierten en la realizacién de sus designios.

Cuente, por supuesto, con mis oraciones y con mi bendi-
cién. Suyo afectisimo en el mismo Sefior Jesucristo,

Do A Skt L.

Peter-Hans Kolvenbach, S.I.

@

CURIA PRALEPOSITI GENERALIS
SOCIETATIS IESU
ROMA - Borgo S. Spirito, 4

Sr. D. Francisco Canals
Pau Claris, 148-292-12
08009 Barcelona

Estimado Sr. Canals:

4 de mayo de 1994

Le agradezco muy de veras la ’'separata’ del articulo es-
¢rito por el Prof. Eudaldo Forment sobre "El magisterio tomista
del P. Orlandis, Apéstol del Corazén de Jesis”. Que el Senor
nos conceda una genuina comprensién y vivencia de lo que E1l1
quiso revelarnos y encomendarnos para bien de la Iglesia y de

la entera Humanidad.

Con un cordial saludo, queda de Vd. afectisimo en el mismo

Senor Jesucristo,

CZLukA )(ﬁww /¢;¢L¢I«v4;7
S

Peter-Hans Kolvenbach, LI
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EL MAGISTERIO TOMISTA DEL
P. ORLANDIS, S.., APOSTOL DEL CORAZON
DE JESUS (II)

(De la revista «Doctor Communis», de la Pontificia Academia Romana de Santo Tomds, enero-

abril y mayo-agosto de 1994)

Eudaldo Forment
Miembro de la Pontificia Academia de Santo Tomas,

Catedratico de Metafisica de la Universidad de Barcelona

4. La persona y su ultimo fin

Aludiendo a la capacidad sintética del P. Orlandis,
enun articulo del nimero en suhomenaje de Cristiandad
del afio 1958, el P. José M? Murall, S.I., confesaba:
«Recuerdo haberle oido decir muchas veces que a
medida que uno va adquiriendo ciencia y virtud, es més
sencillo, y que por eso Dios, que es la ciencia y la virtud
misma, es simplicisimo (...) No es de extrafiar por lo
tanto que al llegar a sumadurez, después de tanto estudio
y tanto magisterio confesara llanamente que se satisfacia
con tres libros. Y afiadia que eran los siguientes: «La
Summa Teologica de Santo Tomads; los Ejercicios
Espirituales de San Ignacio, y las Obras de Santa
Teresita del Nifio Jesus, especialmente el capitulo X1
de la autobiografia y las poesfas» (45).

A pesarde que la formacién que recibid el P. Orlandis
en la Compaiifa de Jesus fue de orientacién suarista,
conocié completa y profundamente la sintesis teoldgico-
filoséfica de Santo Tomas, aprendiéndola directamente
en la lectura de sus mismos textos. De su magisterio
tomista nacio la Escuela Tomista de Barcelona (46). De
ella ha dicho Abelardo Lobato: «Una de las escuelas
pujantes del tomismo en laactualidad es lade Barcelona,
que tuvo sus origenes en Orlandis, su expansién con
Bofill y logra su madurez con Canals y sus discipulos»
(47). Pero la importancia extraordinaria que daba al
tomismo, que entendia en armonia y coincidencia con
el pensamiento de San Ignacio (48), se explica porque,
ademds, lo vefa posibilitando el mensaje de Santa
Teresita de Jesls, y, por consiguiente, a la misma
devocién del Sagrado Corazén de Jesus.

Uno de los temas centrales de su ensefianza sobre
el pensamiento del Aquinate es el de la persona y su
finalidad dltima. Explica el P. Orlandis, sintetizando la

doctrina de la persona de Santo Tomads, que: «el Santo
afirma que la persona es lo mds excelente en la natu-

(45) José M? Murall, S.1., «A modo de crénica», en Cristiandad
(Barcelona), 331/XV (1958), pp. 10-15, p. 14. <El de Santo Tomds,
llena mi entendimiento —decia—. Me hubiera gustado tenerlo de
Superior; el de San Ignacio, disciplina mi voluntad, lohubieraelegido
por confesor; Santa Teresita me llena el corazén porque es el
apostolado universal vivo y vivido» (Ibid.). Véase: F. Canals Vidal,
«El Padre Orlandis ‘Hombre de tres libros’», en Cristiandad (Bar-
celona), 708-709/XLVII (1990), pp. 13-16.

(46) Véase: E. Forment, «La escuela tomista de Barcelona», en

Veritas (Porto Alegre), 130/XXXTIV (1988), pp. 213-225; Idem, «LLa
escuela tomista de Barcelona», en Verbo (Madrid), 267-268 (1988),
pp. 1119-1134; Idem, «La Escuela tomista de Barcelona: fructifi-
cacion del magisterio del P. Orlandis», en Cristiandad (Barcelona),
708-709/XLVII (1990); Idem, «La ‘Sociedad Internacional Tomas
de Aquino’», en Espiritu (Barcelona), 107/XLII (1993), pp. 75-94;
Ignacio Guiu, «En el IX Congreso Tomistico Internacional. La
Escuela Tomista de Barcelona», en Cristiandad (Barcelona), 713-
715 (1990, pp. 27-30; Mauricio Beuchot, «La Filosofia del absoluto
en la Escuela Tomista de Barcelona», en Verbo (Madrid), 289-290/
XXIX (1990), pp. 1425-1436; A. Caturelli, «La obra de Canals
Vidal», en Verbo (Madrid), 285-286 (1990), pp. 883-892; Abelardo
Lobato, Prélogo, en E. Forment, Lecciones de Metafisica, Madrid,
Rialp, 1992, pp. 11-27; E. Forment, «L.’escola tomista de Barcelona»,
en VV.AA., Historia de la Universitat de Barcelona, Barcelona,
Publicaciones Universitat de Barcelona, 1990, pp. 111-123.
, (47) Abelardo Lobato, «Francisco Canals Vidal: Sobre la esencia
“del conocimiento», en Angelicum (Roma), 66/2 (1989), pp. 368-371,
p- 368. Véase: Idem, «Eudaldo Forment: Filosoffa del ser», en
Angelicum (Roma), 66/3 (1989), pp. 487-489, p. 489,

(48) Cf. F. Canals Vidal, «Sobre el sermén de Lucifer en la
‘Meditacion de Dos Banderas’. En recuerdo del P. Ramén Orlandis
en el 30 aniversario de su muerte», en Cristiandad (Barcelona), 682-
684/XLV (1988), pp. 44-51, p. 45. Véase: Bertrand de Margerie,
S.J., Retraite Théologique avec des exercices de Saint Ignace de
Loyola, Paris, Résiac, 1981; Idem, Mélanges Anthropologiques a
la lumiére de saint Thomas d’ Aquin, Paris, Editions Universitaires
et Editions Mame, 1993.
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raleza real, es decir, en el conjunto de los seres creados
por Dios; que la persona es predicamento de dignidad
y que por lo mismo hay que afirmarlo de Dios, por modo
eminencial; que la persona humana siente en si misma
el vacio y el ansia de la perfeccién y de la felicidad;
que s6lo en Dios, puede satisfacer esta sed y esta ansia;
que esta satisfaccion sélo se alcanza en definitiva en
el amor de amistad con Dios» (49).

La persona, ademds de significar perfeccién y
estimabilidad en un nivel de plenitud no explicable por
la naturaleza humana, nombra también, por ello, al ser
personal, propio e individual, aunque el término pueda
significar de una forma vaga e indeterminada a todas
las personas. De ahi que la vida del hombre, ademds
de ser animal y humana en cuanto tal sea asimismo vida
personal, una vida de la que se ocupan las biografias.
Como indica el P. Orlandis: «la vida individual o
personal del hombre (...) es la vida especifica o racional
del hombre, singularizada por lo peculiar o caracterfs-
tico del individuo o persona» (50).

La peculiaridad personal del ser humano explica su
dimensién ética, puesto que: «para ordenar una vida
individual de ninguna manera bastara tener en cuenta
la naturaleza especifica del hombre, sino ademds lo
caracteristico e individual de la persona» (51). Por ello,
afirma también el P. Orlandis que: «la vida que se ha
de ordenar en los Ejercicios es la personal e individual
del ejercitante. Indicio es de la verdad de esta afirmacién
el que en la labor ordenadora no se tiene en cuenta
solamente las razones universales y genéricas, que son
comunes a todos los hombres, sino también las per-
sonales, como son la indole de la misma persona y
la disposicién especial de la Providencia divina sobre
ella» (52).

Porsu grado de perfeccion y bondad la persona puede
despertar el amor de amistad, un amor, o unién afec-
tuosa, de benevolencia reciproca, que origina una co-
municacién de vida personal. La persona es sujeto y
objeto de amor de amistad. Las personas por su dignidad
se pueden unir con una comunicacién personal o con-
templacién amistosa. El P. Orlandis precisa, por ello,
que: «entiende Santo Tomads por vida individual aquella
libre aplicacién de sus facultades, en la cual concentra
sus aspiraciones y actividad, en la cual halla su mayor
goce o bienestar y para la cual desea tener amigos o
coparticipes» (53).

Elamor en sentido propio, el amor de amistad o amor
personal, tiene una importancia extraordinaria para la
comprensién de la dimensién social de la persona, de
su necesidad de agruparse con otras personas para su
propia promocién personal, para lograr su perfeccion

y también para difundir la que posee. La finalidad social
de la amistad es una idea clave en el pensamiento de
Santo Tomas. Como también explica el P. Orlandis, en
su doctrina: «larelacién entre Dios y la personahumana,
entre las personal humanas entre si, alcanza su perfec-
¢16n cuando se fundaen los lazos del amor (...) lasoledad
humana no se supera definitivamente y perfectamente,
sino en el amor y por el amor, no por el amor de mera
posesién sino por el amor de unién» (54), o amor de
amistad.

Sobre las relaciones de amor entre Dios y el hombre,
advierte el P. Orlandis: «Este amor de Dios lejos de
impedir el amor de persona a persona humana lo ro-
bustece, lo perfecciona, lo consagra, (...) el ideal divino,
que s6lo en el cielo tendré su perfecta realizacién, es
que entre todas las personas humanas se establezca esta
comunién de amor» (55).

Este amor personal o de amistad no impide que: «no
existan entre Dios y la persona humana, entre persona
y persona, otros vinculos que si no son tan perfectos
ni tan satisfactivos como los del amor, son necesarios
y nobilisimos. Son los lazos que se originan del respeto
alapersona. El afecto de respeto, de reverencia, es afecto
que a la persona y sélo a la persona es debido, y de
él se deriva el respeto a los derechos de la persona. Sélo
la persona es sujeto capaz de derechos, s6lo la persona
tiene capacidad para respetarlos, acatarlos y satisfacer-
los» (56). Las relaciones esenciales entre las personas
no son inicamente las de vinculacién amorosa, sino
también las que nacen de sus derechos, como es la de
autoridad.

Esta metafisica de la persona es de gran utilidad para
comprender mejor que: «las revelaciones del Sagrado
Corazén a Santa Margarita Maria son una nueva invi-
taciéon que Jesucristo hace a la vida de amor, a la
comunién de amor entre el mismo Jesucristo Dios y
hombre y los hombres sus hermanos, a la comunién de
amor entre los hombres, sus hermanos, e hijos de un
mismo Padre, de su Padre Celestial». Por otra parte,

(49) R. Orlandis, «Corazén de Jesiis, en donde estin todos los
tesoros de la Sabiduria y de la Ciencia», en Cristiandad (Barcelona),
254 (1945), pp. 254-257, p. 257.

(50) Idem, «El orden de la vida y la eleccién», en Manresa
(Madrid), 45/X1I (1936), pp. 3-35, p. 8.

(51) Ibid., 12.

(52) Ibid., pp. 15-16.

(53) Ibid., p. 10.

(54) Idem, «Corazén de Jesus, en donde estan todos los tesoros
de 1a Sabiduria y de la Ciencia», op. cit., p. 256.

(55) Ibid., p. 257.

(56) Ibid., p. 256.



permite también la comprensién de que: «estainvitacién
de amor, hecha por la Verdad infinita, no supone una
ocultacién de su soberania inalienable, de su realeza
absoluta, de su autoridad irrefragable» (57). Se mani-
fiesta asi la inseparabilidad de la devocién del Sagrado
Corazén de Jesis, expresion y simbolo del Amor de
Dios, y de la promesa de su reinado social y universal,
unién ya expresada en las revelaciones del Paray-le-
Monial, en la liturgia y en el magisterio eclesiastico.

Para determinar la finalidad de la persona, el P.
Orlandis, siguiendo fielmente a Santo Tomds, especial-
mente la cuestion primera de su tratado de la bienaven-
turanza, expone la nocién de fin dltimo. Después de
indicar que es un bien que satisface y completa todas
las tendencias y deseos del hombre, pasa a determinar
su naturaleza. Establece, para ello, que: «el dltimo fin
del hombre de ninguna manera podran ser las criaturas
0 seres irracionales, porque hay en el hombre aspira-
ciones y tendencias que no pueden tener satisfaccion
plena en tal género de seres, fuere cual fuere la cualidad
y cantidad de los que se lleguen a poseer». El motivo
es porque: «el hombre tiene tendencia natural, no sélo
a conocer, a comprender, a respetar, a amar, etc., sino
también a ser conocido, comprendido, respetado en su
personay en sus derechos, y correspondido en su amor,
y es manifiesto que esto no lo podra hallar en las
criaturas irracionales».

Aunque esta donacion y recepcion se puede dar en
la comunicacién personal, no queda saciado comple-
tamente tal deseo natural del hombre, porque: «ninguna
criaturaracional, ni aun el conjunto de todas ellas, podra
satisfacer de una manera plena y definitiva las tenden-
cias y aspiraciones de un hombre, de una persona.
Porque ni su comprensién puede ser plena e infalible,
ni su justicia inquebrantable, ni su amor absoluto e
indefectible, y asi la persona podra aspirar a un mas
alla». Unicamente podré lograrse esta satisfaccion, al
comunicarse con el ser personal divino, porque: «Sdlo
en Dios, su creador, puede hallar el hombre su dltimo
fin, la plena satisfaccion de todas sus aspiraciones y
tendencias; en Dios que es verdad infinita, belleza
infinita, justicia infinita, bondad infinita, sabiduria
infinita, amor infinito, misericordioso y omnipotente»
(58).

Esta tesis la presenta como una aplicacién de esta
otra mas general, que se expone también en la Suma
Teoldgica, aunque en el tratado de Dios uno: «Todas
las cosas, al apetecer sus propias perfecciones, apetecen
al mismo Dios, en cuanto las perfecciones de todas las
cosas son unas ciertas semejanzas del ser divino» (59).
Como consecuencia, infiere el P. Orlandis: «Aun el
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pecador, al poner su fin dltimo en la criatura, incons-
cientemente, con intencién interpretativa, busca su
satisfaccion en la perfeccidn del Creador, porque en éste
se halla coninfinito exceso todo el bien que en lacriatura
ejerce sobre €l una misera fascinacién». No obstante,
precisa: «esta intencion meramente interpretativa, in-
consciente € impuesta por la fuerza de las cosas, no
excusa lamala voluntad del pecador. Porque el que peca
mortalmente, si no especulativa y formalmente, por lo
menos virtual y practicamente pospone el Creador a la
criatura, el verdadero Fin dltimo del hombre a lo que
sOlo es participacién del mismo fin y asi en alguna
manera hace de la criatura su fin dltimo, lo cual es grave
injuria inferida a Dios» (60).

El fin ultimo, por ser plenamente saciativo de todas
las tendencias de la persona, tiene una gran fuerza
absorbente, que «podrd quedar limitada ora por la
imposibilidad o dificultad de conseguirlo, ora también
porque puede €l presentarse a la mente y a la voluntad
como un complejo de elementos entre si incompatibles,
si bien todos ellos posibles aisladamente» (61).

En el primer caso se puede caer en el pesimismo,
enel abatimiento y hastaen ladesesperacién. Elsegundo
caso no podia darse: «si este fin objetivamente saciativo
se presentara en esta vida a la intuicién de una persona
con todo su valor infinito», porque, entonces: «ejerceria
sobre ella su fuerza infinitamente absorbente». Se tienen
aspiraciones a objetos inconciliables, y «el hombre que
instintivamente desearia poder gozar de todos estos
bienes entre si incompatibles, al percibir esta incom-
patibilidad puede con su libre albedrio determinarse por
unos o por otros bienes. Si se determina por el bien de
la razén y por la Bondad divina, a la cual el bien de
larazo6n se subordina por su misma naturaleza, entonces
el hombre pone su dltimo fin en lo que en realidad lo
es y queda ordenado a Dios, por lo menos subs-
tancialmente. Si se determina por el bien creado, in-
compatible con el bien divino, queda ordenado
substancialmente a la criatura, es decir, desordenado
y en estado de pecado mortal».

El valor absorbente del dltimo fin lo es en el orden
substancial, no asi, advierte el P. Orlandis, en el ac-
cidental, pues son posibles varios grados en su fuerza

(57) Ibid., p. 257.

(58) R. Orlandis, «Arte e ideal», en Manresa (Madrid), 43/X1
(1935), pp. 193-224, p. 217.

(59) Santo Tomads, Summa Theologiae, 1, q. 6, a. 1, ad. 2.

(60) R. Orlandis, «Arte e ideal», op. cit., p. 218.

(61) Ibid., p. 219.



46

atractiva, tanto en el plano moral como en el teoldgico.
Asi: «En lo substancial no hay intermedio entre dos
opuestos estados: entre el estado de adhesién substancial
aDios y el de dejacion de Dios por adhesion alacriatura,
como a fin dltimo de la persona. Empero ni la adhesion
al Bien divino es necesariamente tal que suprima las
tendencias al bien creado, ni la adhesion a la criatura
como udltimo fin suprime las tendencias del alma al bien
de larazdn ni tampoco al Bien divino» (62). Ello explica
el que: «ni el justo es tan fervoroso y decidido en la
prosecucién del fin dltimo verdadero, como del mérito
y valor del fin, a que se adhiere, deberia esperarse, ni
el pecador cae tal vez en aquel estado de degradacién
y maldad moral que se podria justamente temer de su
estado» (63). Por ¢llo, en el justo hay la posibilidad del
pecado venial, y en el pecador, la honestidad en algunos
de sus actos.

En otros estudio, titulado E! #ltimo fin del hombre
en Santo Tomds, uno de los mas extensos de los pu-
blicados del P. Orlandis, también sin separarse de Santo
Tomés, determina la esencia de este dltimo fin. Comien-
za presentando el siguiente problema. Segin el
Aquinate: «El fin dltimo a donde ha de tender toda la
vida humana no es otro sino alcanzar la posesién de Dios
por ¢l conocimiento y la contemplacién». Por consi-
guiente, la orientacién a este fin servird como norma
valorativa de los actos de la vida humana. Sin embargo,
sorprendentemente no es ésta, pues «la norma de juicio
que de continuo aplica el Santo Doctor no suele ser la
conducencia o no conducencia al conocimiento de Dios,
sino la conformidad o disconformidad con el amor de
caridad» (64).

Al afirmar Santo Toméas que: «el fin dltimo del
hombre no pude consistir en la actuacién de la voluntad,
sino de la inteligencia» (65), parece que sostenga una
posicidn intelectualista, es decir, «un sistema de moral
tal que pusiera el bien supremo del hombre, su bien-
aventuranza esencial, en la adquisicién y posesion
intelectual de la verdad; a un sistema moral que apenas
tuviera en cuenta sino las tendencias y aspiraciones
intelectuales del hombre. Sistema seria éste evidente-
mente egocéntrico, que harfa aspirar al hombre como
a su suprema perfeccién y felicidad, a la adquisicion,
alaposesidny al goce consiguiente de un tesoro maximo
de verdad» (66).

Incluso, identificandola con Dios, seria un sistema
«egocéntricoy glacial» (67), puesto que: «mirariaa Dios
solamente como bien del hombre, como mero objeto
de su satisfaccién intelectual. No dejaria por tanto de
ser egocéntrico. Por lo que a Dios se refiere, no tendria
en cuenta el mérito y el derecho de la divina Bondad

a ser amada en s misma con amor de benevolencia. Y
por lo que toca al hombre no tendria en cuenta la
tendencia, innata en su corazon, a no encerrarse en si,
sino a salir de si por la entrega misteriosa del amor; ni
la persuasidn universal en todo hombre normal de que
la perfeccidn y la nobleza del hombre exigen este salir
de si mismo» (68).

Para la resolucién del problema, advierte el P.
Orlandis que debe también tenerse en cuenta la cuestion
93 de esta misma parte de la Suma Teoldgica. A di-
ferencia del tratado del fin iltimo, que expresa un
proceso ascendente, de orden psicoldgico y moral, en
este pasaje, dedicado al estudio del «fin o término de
la produccién del hombre, en cuanto que se dice hecho
“a imagen y semejanza de Dios”» (69), el proceso es
descendente y de orden ontoldgico y teoldgico.

Segtn el P. Orlandis, en este proceso descendente
se establece que: «El fin dltimo de todos y cada uno
de los seres criados o producidos por Dios, no es otro
que el fin o motivo supremo por el cual Dios se de-
termind a crearlos o producirlos» (70). De ahi que: «toda
criatura tenderd a conseguir su propia perfecciéon, que
es una semejanzade labondad y perfeccién divina» (71).
En el caso especial del hombre, éste «llega
sustancialmente a la perfeccién en la semejanza de
imagen con Dios, Uno y Trino, por el conocimiento
sobrenatural y el amor sobrenatural del mismo Dios».

Concluye, por ello, el P. Orlandis que: «en este
conocimiento y amor sobrenatural pone Santo Tomads
el fin dltimo del hombre; en el imperfecto, el fin del
hombre en este mundo, en el perfecto y definitivo, el
de la vida etema». Y afiade: «Que el amor de Dios a
que Santo Tomas se refiere es el de caridad, es indudable,
porque tiene su dechado en el amor personal de Dios,
que es el amor de caridad que une al Hijo con su Padre
eterno» (72).

(62) Ibid., p. 220.

(63) Ibid., p. 221.

(64) Idem, «El tiltimo fin del hombre en Santo Tomds», I, en
Manresa (Madrid), 14 (1942), pp. 7-25, p. 8.

(65) Ibid., p. 9. Cf. Santo Tomads, Summa Theologiae, 1-11, q.
3,a.4,inc.

(66) Ibid., pp. 10-11. Indica el P. Orlandis que: «la ética del
Estagirita (es) en este punto egocéntrica y pagana» (p. 10).

(67) Ibid., p. 10.

(68) Ibid., p. 11.

(69) Santo Tomas, Summa Theologiae, 1, q. 93, introd.

(70) R. Orlandis, «El iltimo fin del hombre en Santo Tomdas»,
I, op. cit.,, p. 13.

(71) Ibid., p. 14.

(72) Ibid., p. 25.



El analisis del proceso ascendente le lleva, en cam-
bio, a la siguiente conclusién: «Santo Tomés pone en
la contemplacién la esencia de la felicidad propia de
la vida temporal, no menos que la de la perfecta» (73).
En ambas, por tanto, consiste en el mismo constitutivo
esencial: la contemplacién de la verdad divina, el
conocimiento de Dios, aunque en distinto grado. En esta
contemplacién de Dios hay amor, ya que implica deleite,
pero «este amor no es el de caridad, no es sino un afecto
egocéntrico, un amor de la perfeccion propia y de sus
complementos, un amor que ansiaba la adquisicién de
la verdad y que, una vez adquirida, descansa en ella,
como en su propiedad y riqueza» (74).

Si este fuese el inico amor que conllevara la con-
templacién seria inadmisible esta conclusién de Santo
Tomads, porque serfaegocéntrica, puesto que: «esencial-
mente egocéntrica es la tendencia del entendimiento;
ya que éste esencialmente tiende a asimilarse lo inte-
ligible, traérselo a si, a enriquecerse con la posesion de
la verdad conocida y asimilada». Ademas, seria también
antihumana, porque ignoraria tendencias humanas muy
hondas. «;Quién habrd que pueda sentirse en el colmo
de 1la felicidad s6lo por conocer la verdad, sin tener
satisfecha la necesidad de amar y ser amado? ;No es
por ventura la bienaventuranza, segin el pensamiento
del santo Doctor, la perfecciéon consumada, €l colmo
o apice de la perfeccion? Por consiguiente, lo que es
esencial en la perfeccién no puede menos de ser esencial
en la bienaventuranza» (75). Por dltimo esta doctrina
no seria compatible con todo su sistema antropolégico
y moral, tanto filoséfico como teolégico.

El P. Orlandis soluciona este problema mostrando
que en Santo Tomds: «la contemplacién beatificante,
como tal, mira y considera a Dios no tan sélo como
Verdad suprema, como bien supremo de la inteligencia,
sino también como en si mismo y por s mismo amable,
como en si mismo y por si mismo bueno, como en si
mismo y por si mismo dignisimo acreedor al amor de
benevolencia; y esto de tal manera que si no lo mirara
y considerara asi ya no seria la contemplacién
beatificante» (76). La profundizacidén en la naturaleza
de la contemplacién muestra que mueve al amor de
benevolencia hacia Dios, a satisfacer el deseo natural
de amar a Dios méis que a s{ mismo, y, por tanto, que
no es egocéntrico.

La dificultad, que parecen ofrecer los pasajes en los
que Santo Tomds sostiene que, con la total satisfaccion
de la necesidad de la verdad, el hombre ya lograra la
felicidad, se resuelve teniendo en cuenta: «cudl es el
objeto de la contemplacién beatificante: la esencia
misma de la primera causa, es decir, Dios mismo visto
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como primera causa». Esta visidn parece dnicamente
intelectual, pero no lo es por la misma naturaleza de
su objeto, pues: «Dios no es primera causa solamente
por su omnipotencia, lo es por su infinita perfeccion y
ejemplaridad, lo es por su arte divino, lo es por su
bondad infinita, y por su amor comunicativo: luego
conocer perfectamente la esencia de la primera causa
es conocer su infinita perfeccién e inmutabilidad, es
conocerlo como arquetipo y ejemplar de lo creado y de
lo creable, es conocerlo como causa final de todo lo
producible y como centro a donde han de converger
todos los seres con todas sus tendencias, aspiraciones
y actividades (77).

Ademais, afiade el P. Orlandis: «la contemplacion
beatificante, segiin Santo Tomads, es Dios, no solamente
en cuanto es verdad o belleza o bondad absoluta, sino
también en cuanto se nos revela ofreciéndonos su divina
amistad y pidiéndonos la nuestra» (78). Por consiguien-
te, la contemplacién requiere esencialmente la caridad
o el amor de amistad entre Dios y el hombre.

El fundamento de este amor es el siguiente: «la
comunicacién que Dios hace o promete hacer al hombre
de su propia bienaventuranza divina, para que ¢l hom-
bre, en cuanto es posible, sea coparticipe de ella, para
que el hombre la posea junto con Dios; y al entregarle
o prometerle su bienaventuranza le entrega o le promete
toda su perfeccion infinita, su verdad, su belleza, su
bondad amabilisima, su amor infinito». Por otra parte:
«En esta vida temporal por la revelacién y la fe, Dios
notifica al hombre esta su promesa; y al notificarselo
le promete al mismo tiempo los medios para que pueda
alcanzar lo prometido y ser acreedor de elio». No
obstante: «Para que se dé amistad entre Dios y el
hombre, no faltard sino que el hombre responda con
amor al amor de Dios». Este tltimo se manifiesta tam-

(73) Idem, «El dltimo fin del hombre en Santo Tomés», II, en
Manresa (Madrid), 15, (1942), pp. 107-117, p. 117.

(74) Idem, «El tltimo fin del hombre en Santo Tomés», III, en
Manresa (Madrid), 19 (1943), pp. 34-53, p. 35.

(75) Ibid., p. 36.

(76) Ibid., p. 43. Si la contemplacion beatificante mirara a Dios:
«solamente como suprema Verdad, como bien de la inteligencia»,
entonces «la contemplacidén beatificante como tal seria puramente
especulativa y no tendria virtualidad para mover al amor de bene-
volencia, y, por tanto, menos al de caridad» (Ibid.).

(77) Ibid., p. 45.

(78) Ibid., pp. 48-49. El P. Orlandis considera que: «el amor
de amistad, segin Santo Tomds, es el amor mutuo de benevolencia
entre dos personas, fundado en la posesion o aprecio comiin de un
mismo bien (...) y completado y fomentado por la convivencia y
el trato» (Ibid.).
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biénen que: «Como el hombre con sus fuerzas naturales
no puede corresponder al amor de Dios, Dios mismo
le hace capaz de él por la infusién del Espiritu Santo
que es el amor del padre y del Hijo, cuya participacién
en nosotros es la misma caridad creada». Y tal como
explica asimismo Santo Tomds en el tratado de la
caridad: «De este amor nace la vida espiritual, la con-
vivencia, el trato familiar con Dios y con los dngeles,
imperfecto en este mundo, perfecto, en el cielo» (79).

Concluye, por ello, el P. Orlandis que: «el objeto
de la contemplacién beatificante es el amor de caridad
de Dios al hombre» (80), puesto que: «Si el amor de
caridad del hombre, segiin lo dicho, es amor de corres-
pondencia al amor de Dios, €l amor de caridad tiene
por motivo no tan sélo la bondad de Dios en si misma
considerada, sino el amor mismo de Dios, por el cual
nos promete y nos entrega su propia bienaventuranza
perfecta» (81). Queda probado, por consiguiente, que
segin el pensamiento de Santo Toma4s: «la contempla-
cién como el amor de caridad son elementos esenciales
no tan sélo de la bienaventuranza perfecta de la otra
vida, sino también, mutatis mutandis, de la bienaven-
turanza imperfecta de la presente» (83).

5. La vida sobrenatural

Como también ha indicado Canals Vidal: «El estudio
de la historia a través de la revelacién —la «Teologia
de la Historia», como la llamé el P. Ramiére— y sobre
todo, lainvestigacion centradaen el misterio del Corazén
de Cristo y su conexioén con la persona divina del Espiritu
Santo que habita en el alma del cristiano, concluian en
el P. Orlandis en una visién del hombre y del mundo
que, fundamentada en la verdad revelada, recogia
unitariamente las ensefianzas de San Ignacio de Loyola
y Santo Tomas de Aquino, del P. Ramiére y de Santa
Teresa del Nifio Jesis» (83).

La conformidad del pensamiento de San Ignacio con
el de Santo Tomas, la muestra el P. Orlandis en su obra
escrita, principalmente en la tematica de la gracia y en
todo lo conexionado con ella. En el estudio De la
sobrenaturalidad de la vida en los Ejercicios, signiendo
la cuestién De la vida de Dios, de la primera parte de
la Suma Teolégica, afirma que: «la vida espiritual del
hombre es vida humana, pero distinta esencialmente de
la vida honesta meramente natural», y, por ello, «<habra
de tener el principio substancial de toda vida humana,
que es el alma», aunque por ser vida sobrenatural o de
gracia tendrd: «ademds un principio vital meramente
natural, aun de la honesta» (84).

La vida espiritual o vida cristiana es una vida de

gracia, que incluye, como elementos permanentes, la
gracia santificante, la virtud de la caridad y las demas
virtudes infusas, y también las mociones de gracias
actuales procedentes de Dios, para que los habitos
infusos pasen el acto (85). No obstante, interviene tam-
bién la naturaleza humana, pero no por ella misma.
«Ninguna naturaleza, aun la mds perfecta y elevada en
la linea intelectual, dejada a sus propias fuerzas, posee
suficiencia alguna para la actividad propia de la vida
espiritual o cristiana; puesto que ésta no es otra cosa
que una incoacién de la vida etema, de la cual no hay
principio suficiente o proporcionado en ninguna natura-
leza». Sin embargo: «La naturaleza intelectual, por ser
capaz de conocer el ser como tal, por estar dotada de libre
albedrio y por tener como suprema aspiracion y como fin
ultimola felicidad, estd en potencia, no ciertamente natural,
pero si, como dicen los teélogos, obedencial, para recibir
en si tales influencias y efectos de Dios, que la eleven a
la linea u orden sobrenatural de la gracia» (86).

Otra observacién muy importante, que afiade el P.
Orlandis, es que: «La vida espiritual, por su mismo
concepto, es la vida humana elevada por la gracia a un
orden de excelencia y de bondad superior; por lo mismo,
encierra en si eminencialmente toda la perfeccién de la
vida humana moral y honesta; y por tanto todos los
elementos constitutivos e integrantes de la misma (87).

(79) Ibid., p. 51.

(80) Ibid., p. 52.

(81) Ibid., pp. 51-52.

(82) Ibid., p. 52. Advierte el P. Orlandis que con esta doctrina
de Santo Tomads: «se salvan dos escollos en la concepcidn de la vida
moral y espiritual: el uno seria el de atribuir a la contemplacién un
valor no substantivo, sino el de mero dispositivo para la actividad
virtuosa; (otro) seria imaginar que el dpice de la perfeccion cristiana
consiste en una manera de eudomonismo quietista que apartara de
la accién apostélica» (Ibid., p. 53).

(83) F. Canals Vidal, «A los veinticinco afios de la muerte del
padre Orlandis», en Cristiandad (Barcelona), 628-631/XL (1983),
pp. 94-104, p. 94.

(84) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», I, en Manresa (Madrid), 46/XII (1936), pp. 97-125, pp.
102-103.

(85) Cf. Ibid., pp. 104-105.

(86) Ibid., p. 105.

(87) Ibid., p. 106. Explica el P. Orlandis que: «La gracia
santificante es para la criatura una participacién de la naturaleza
divina y de su vida intima»; y que: «los elementos que la acompafian
y completan capacitan a la criatura en orden a una actividad vital,
que es asimismo participacién por semejanza de la actividad vital
intima de Dios (...) la criatura, asi elevada y divinizada, queda
sublimada a la amistad y a la filiacién adoptiva de Dios; obtiene la
prenda de la herencia de la vida y felicidad eterna y su incoacién
en este mundo» (Ibid., p. 110).



Esta perfeccién meramente natural se debe a la gracia
puesto que: «El elemento sobrenatural aporta a la vida
espiritual una fuerza o poder doble: @) un poder que
podriamos llamar elevativo o divinizador; b) un poder
medicinal y roborativo».

En la situacién presente, como ensefia Santo Tomas,
el hombre no puede alcanzar su perfeccién definitiva
en el mismo orden natural, para ello necesita también
de la gracia, que la sublima al orden sobrenatural. De
manera que: «En el estado actual del género humano
esta elevacion o divinizacion es ademds una verdadera
y radical curacién, o por mejor decir, una resurreccion
y vuelta a la vida. Porque el hombre, privado de la gracia
por el pecado original o personal, no deja de estar
ordenado por divina disposicién a su fin sobrenatural
y se halla al mismo tiempo desposeido del principio vital
absoluta y necesariamente requerido» (88).

Esta posicién de Santo Tomds es una aplicacién de
su principio esencial y nuclear de toda su sintesis filo-
s6fico-teologicade que: «lagracianoanula lanaturaleza,
sino que la perfecciona» (89). De esta tesis capital, idea
directiva del pensamiento tomista, se siguen otros dos
principios fundamentales, que permiten comprender
estas dos funciones esenciales de la gracia. EI primero,
que «la gracia presupone la naturaleza, al modo como
una perfeccidn presupone lo que es perfectible» (90).
El don divinizante de la gracia no sélo no es opuesto
a la naturaleza humana con todas sus perfecciones
propias, sino que las exige previamente como sujeto al
que perfeccionar elevandole al orden sobrenatural. La
naturaleza es, por ello, el sujeto receptor de la perfeccion
sobrenatural. Se deriva de ello el que la gracia no actie
nunca fuera de la naturaleza.

El segundo principio derivado, que a su vez también
se sigue del anterior, es el siguiente: la gracia restaura
a la naturaleza en su misma linea. El ser humano no
necesita Unicamente de la gracia para quedar elevado
en otro orden, el sobrenatural, y pueda asi participar de
la naturaleza divina, sino igualmente para obtener su
completa perfeccién en cuanto naturaleza humana.

Sin embargo: «después de tal resurreccién y vuelta
a la vida espiritual, el hombre no queda en estado de
perfecta unidad y robustez espiritual. M4s precisamente
el elemento sobrenatural, que con la justificacién y
resurreccién espiritual penetra en el alma, contiene el
germen de la salud y de revigorizacién, que, bien apro-
vechado y cultivado, dara a la persona la sanidad y la
fuerza, perfectas en la otra vida, no tan perfectas en la
actual» (91).

Para la comprensién de esta advertencia del P.
Orlandis, debe tenerse en cuenta la siguiente vision
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sintética, que ofrece de la doctrina de Santo Tomas sobre
el estado o condicién en que fue creado el primer hombre
(92): «1) la vida espiritual y sobrenatural supone e
incluye la vida moral honesta; 2) por lo mismo todo
aquello que dificulte la vida moral honesta o se oponga
aella, se opondra a la vida sobrenatural y la dificultars;
3) por el pecado original el hombre quedé destituido,
no tan sélo del principio de la vida sobrenatural, que
es la gracia santificante, sino también del elemento, no
sobrenatural, pero si indebido a la naturaleza humana,
que facilitaba su vida moral honesta, es decir, el don
de la integridad, por el cual sus pasiones y afecciones
quedaban ordenadas y sujetas a la razén» (93).

Afiade estos tres puntos, que sintetizan parte de la
doctrina de la virtud (94): «4) que el hombre, al resucitar
por la gracia de la justificacién a la vida sobrenatural,
no recupera de ley ordinaria el don de la integridad; 5)
que la gracia santificante (...) da fuerzas para superar
aquellas tentaciones que dificultan la ida moral y para
cumplir los preceptos de la ley natural que dirigen; 6)
que por medio del ejercicio de la virtud asf facilitado
se van adquiriendo los hdbitos virtuosos, que, siquiera
sea en grado deficiente, vienen a suplir el don de in-
tegridad, sujetando las pasiones a la razén» (95).

También el P. Orlandis hace notar, para la mejor
inteleccién del «poder medicinal» de la gracia, los
efectos de cualquier pecado, que provocan la disminu-
cidn en la inclinacién natural al bien: la ignorancia, la
malicia, la debilidad y la concupiscencia. Estas «heri-
das» son un efecto del pecado original y de todo pecado,
porque «como la inclinacién al bien de la virtud va
disminuyendo en cada hombre a causa del pecado, estas
mismas cuatro heridas son las que proceden de cualquier
clase de pecados; ya que por el pecado la razén pierde
agudeza, principalmente en el orden prictico, la voluntad
se resiste a obrar el bien, la dificultad para el bien se
hace cada vez mayor y la concupiscencia se inflama sin
cesar» (96).

(88) Ibid., p. 110.

(89) Santo Tomds, Summa Theologiae, |, q. 1, a. 8, ad 2.

(90) Ibid., 1, q. 2, a. 2, ad 1.

(91) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», 1, op. cit., p. 110.

(92) Cf. Santo Tomds, Summa Theologiae, 1, q. 94-97.

(93) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», I, op. cit., p. 110.

(94) Cf. Santo Tomas, Summa Theologiae, I-11, q. 56.

(95) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», 1, op. cit., pp. 110-111.

(96) Santo Tomads, Summa Theologiae, I-11, q. 85, a. 3, in c.
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Comentando este pasaje de Santo Tomds, indica el
P. Orlandis que: «La ignorancia, méas o menos culpable
o inculpable del valor moral verdadero de las cosas, la
inconsideracién, la duda o falta de conviccidn, los
errores, asi especulativos como practicos, el defecto de
viveza en la aprensién de lo moral segiin su valor, es
decir, todo lo que sea privacién o debilidad del cono-
cimiento directivo y motivo de la actividad moral y
espiritual, constituye la primera de las heridas o enfer-
medades dejadas por el pecado en la parte moral del
hombre» (97).

El segundo lugar, explica, a continuacidn, siguiendo
a Santo Tomds, que: «La malicia o maldad es aquella
herida o enfermedad moral que radica en la misma
voluntad libre, centro y raiz de la vida moral. Consiste
en una manera de inclinacién o adhesién habitual a lo
malo, no ciertamente en cuanto es malo, sino en cuanto
el mal es el bien aparente del hombre. El hombre que
estd en este estado morboso desdefia o menosprecia
habitualmente su tltimo fin, se rebela orgullosamente
contra la autoridad y contra la ley que legitimamente
se le impone y se hace a s{ mismo centro de su vida»
(98).

De la malicia nace el pecado capital de la acedia y
el més grave de todos los pecados, en cuanto a la aversion
o huidade Dios: 1a soberbia. «Los pecados que proceden
de esta enfermedad son conscientes sin atenuacién de
ignorancia o pasién menos culpable. Manifestaciones de
esta enfermedad moral son la soberbia, qug incluye €l
menosprecio de Dios y de su excelencia y autoridad, y
la acedia, que es un disgusto culpable de la vida honesta
y espiritual y de los gustos y consuelos que en ella se
dan» (99).

Las otras dos heridas o enfermedades afectan a las
pasiones. La primera: «La debilidad, es una falta de
fuerzas en el apetito inferior, de aquellas fuerzas que,
si fuera perfecto el apetito, reforzarian larazén y el libre
albedrio ante las dificultades que se oponen a la vida
moral honesta. Sin fuerzas, el apetito se acobarda y este
acobardamiento influye naturalmente en la voluntad, de
modo que, no sélo no aumenta sus fuerzas, sino las
quita». La segunda no afecta al apetito irascible sino al
concupiscible, pues: «La concupiscencia es una tenden-
cia exagerada, vehemente o tenaz, del apetito inferior
al bien sensible; tendencia desordenada, porque lejos de
ayudar a la voluntad a abrazarse con el verdadero bien,
con el bien de la razén, distrae la razén, perturba la
tmaginacién, confunde el criterio y el juicio practico,
y con todo esto dificulta la vida honesta, la vida segtn
los criterios y juicios acertados de la razén» (100).

Con respecto a estas pasiones del apetito

concupiscible e irascible, el P. Orlandis hace dos ob-
servaciones muy notables para la vida espiritual. Pri-
mera: «la pasién puede ser tan vehemente, que en al-
gunos casos el hombre obre sin razén y sin libertad, y,
entonces, aunque no se dé el pecado formal, la vida moral
sera pobre y miserable». Segunda: «en muchos otros
casos la pasion no tiene fuerza para obscurecer del todo
la razén e impedir el ejercicio del libre albedrio, y
entonces no excusa de pecado; el pecado que se comete
a impulso de la pasién, es decir, de los temores y deseos
desordenados, de sf es ciertamente menor que el pecado
que tiene su origen en la malicia, en la eleccién y
determinacién de la voluntad, pero no deja de ser pecado
y por tanto opuesto a la vida moral honesta y a la vida
espiritual» (101).

Tanto la vida espiritual como la meramente honesta
en el orden natural se ven afectadas por estas heridas,
que causan nuevos pecados o desérdenes. «En la gracia
y en los elementos y mociones divinas que la acompafian
se encierra el germen de curacién de tales heridas, lo
cual descubre mds en particular la virtualidad que aporta
la gracia a la vida espiritual» (102).

Los elementos sobrenaturales son necesarios, por
consiguiente, por dos motivos. El primero para alcanzar
la vida sobrenatural, dada: «la imposibilidad absoluta
de la naturaleza, dejada a sus propias fuerzas en orden

(97) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», I, op. cit., pp. 111-112. Para su perfeccién natural, la
razén humana necesita de la gracia, ya que quedé debilitada por el
pecado. Conserva fuerzas para conocer verdades de orden natural,
aunque las que requieren una facultad completamente sana no las
puede conocer con facilidad, ni prontitud, ni total certeza y seguridad.
Por ello, explica el P. Orlandis: «la revelacién divina no se ha
circunscrito a manifestar objetos y verdades, que s6lo por la reve-
lacién, o dependientemente de ella, se puedan conocer por un
entendimiento creado, mas aun a objetos y verdades que en absoluto
no sobrepujan las fuerzas del entendimiento creado: ejemplo de
objeto de esta categoria es la verdad de la creaciéon del hombre y
en especial del alma humana» (Idem, «De la sobrenaturalidad de
la vida en los Ejercicios», Il, en Manresa (Madrid), 47/XI1I (1936),
pp. 193-223, pp. 217-218.

(98) Ibid., p. 112.

(99) Ibid., pp. 112-113.

(100) Ibid., p. 113.

(101) Ibid., pp. 113-114.

(102) Ibid., p. 111. La esperanza es un remedio importantisimo
para estas enfermedades. «La virtud teologal de la esperanza hace
amar el bien divino como capaz de llenar todas las aspiraciones del
hombre, y al mismo tiempo le hace confiar que no le faltara el auxilio
divino sobrenatural para llegar a la posesi6n de tanto bien. Con esto
ya se ve cuanta virtualidad ha de tener esta divina esperanza para
ordenar al hombre hacia su verdadero bien y para robustecerle en
orden a trabajar y a luchar para conquistarlo» (Ibid., p. 114).



alaactividad propiade la vidaespiritual» (103). El segundo,
porque: «el hombre, en su estado actual, sin una interven-
cién de Dios, superior a lo que es debido a la naturaleza
humana, se halla en imposibilidad, por lo menos moral,
de vencer las tentaciones graves que s le presenten, y por
lo mismo de cumplir la ley natural (104).

Es patente que, como sefiala seguidamente el P.
Orlandis. «el hombre que no tiene en si la gracia
santificante, principio vital de la vida espiritual, no tiene
en si fuerzas psicologico-morales para vencer las tentacio-
nes graves, ni para cumplir la ley natural en su integridad,
ni tampoco de ley ordinaria recibe tales fuerzas de Dios.
Equivale esto a decir que el hombre destituido de la gra-
cia no puede poseer la perfeccion a que debe tender, ni
siquiera en el orden meramente natural» (105).

Hay que reconocer, sin embargo, tal como hace Santo
Tomaés (106), que el hombre: «Puede, sin duda, en casos
aislados obrar bien y con el ejercicio del bien obrar, adquirir
y acrecentar las virtudes naturales, que le ordenen con
relacién a bienes honestos particulares; empero tales vir-
tudes: a) son débiles, puesto que la inclinacién al bien
honesto que les es propia no es suficiente para evitar las
transgresiones graves de la ley; b) no pueden formar un
total arménico, por faltar la ordenacién del sujeto al dltimo;
ya que esta ordenacion en el plan actual de la providencia
s6lo se cumple por la caridad» (107).

También hay que tener en cuenta, afiade el P. Orlandis,
que: «Ademads, los conocimientos especulativos y practicos
de 1a razén dejada a s{ misma, que son los tinicos cono-
cimientos motivos y directivos de la vida honesta mera-
mente natural, suelen adolecer de falta de estabilidad y
de viveza» (108).

Al ser humano, por sus solas fuerzas, no le es posible
salir de esta situacion. Ninguna capacidad natural puede
remediar sus deficiencias y su desorden. Nada natural
tiene poder salvador, pero todo lo que pertenece a esta
dimension natural est4 llamado a ser salvado, e incluso
a ponerse al servicio de la salvacién, que se realiza por
la gracia. De ahi que: «la naturaleza y sus fuerzas pueden
tener positiva influencia en la superacién de la dificultad
psicolégico-moral que se opone a la vida espiritual como
a toda vida honesta». Por ello, en el orden cognoscitivo:
«la inteligencia natural ayuda para penetrar més los tér-
minos, con que se expresan las verdades reveladas, y por
tanto para que estas verdades se presenten con mas vigor
y viveza; ayudan para deducir consecuencias de las ver-
dades y principios revelados y para aplicarlos
prudencialmente a la practica y a los casos concretos, que
en la vida se ofrecen» (109).

En el orden practico, es también notoria la influencia
de la fuerza de la voluntad para vencer las dificultades
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morales (110). Ademas: «por lo que toca a la practica del
bien (...) antes de toda educacién se dan, si no virtudes,
por lo menos semillas de virtud o inclinaciones innatas al
objeto de las virtudes» (111). Puede concluirse, por con-
siguiente, que: «la vida espiritual es tanto mas perfecta
cuanto mds perfecta sea toda su actividad libre y moral
(...) luego las virtudes adquiridas se requieren para la
perfeccion integral de la vida espiritual» (112).

Por este estudio de la vida sobrenatural en Santo Tomés
y San Ignacio, y por otros de orden tedrico, confiesa el
P. Orlandis, en este lugar, que: «De dia en dia nos parecen
mds notables y palmarias las semejanzas y afinidades entre
el ingenio especulativo-préctico del angélico autor de la
Suma y el ingenio practico-préctico del inspirado autor de
los Ejercicios» (113). Noesextraiio, por ello, que aambos
se les entienda a veces mal de la misma manera.

(103) Ibid., p. 115.

(104) 1bid., pp. 116-117.

(105) Ibid., p. 119. Para obrar, la gracia ain es mds necesaria
que para conocer, porque, como afirma Santo Tomds: «la naturaleza
humana quedé mas corrompida por el pecado en cuanto al apetito
del bien que en cuanto al conocimiento de la verdad» (Santo Tomas,
Summa Theologiae, I-11, q. 109, a. 2, ad 3.

(106) Cf. Santo Tomds, Summa Theologiae, 1-11, q. 63, a.
2, ad 2.

(107) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», I, op. cit., p. 119.

(108) Ibid., pp. 119-120.

(109) Ibid., p. 121.

(110) Cf. Santo Tomas, Summa Theologiae, 1-11, q. 63, a.
I,inc.

(111) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», 1, op. cit., p. 121.

(112) Tbid., p. 122. Refiriéndose a las relaciones de la vida moral
con la vida espiritual, escribe el P. Orlandis: «Ya hacfa notar el P.
Francisco Suérez que el espiritu de la Compaiiia de conciliar la gracia
con las fuerzas de la naturaleza, aparece ya en San Ignacio y en sus
Ejercicios (De Religione, 1X, 5, d. 12)» (Ibid., p. 119).

(113) Ibid., p. 123. Seguidamente sefiala el P. Orlandis una de las
muchas peculiaridades: «en que se descubre y caracteriza tal semejanza
y afinidad (...) en uno y otro autor, debajo de la verdad concreta y
palpable de un realismo en extremo sensato y humano, late y fulgura
un idealismo elevadisimo y amplisimo: y decimos ‘debajo de la rea-
lidad’, y no de la apariencia, porque ni en uno ni en otro el realismo
tiene nada de figura o de simbolismo, pues todo €l es fruto y plasmacion
de la observaci6n directa y certera de la realidad de los hechos. Y,
este idealismo tan elevado y comprensivo, el atento observador lo
descubre con frecuencia y casi imperceptible en pasajes secundarios
y a primera vista de menos valor. No pocos de los principios mas
sintéticos y substanciales los formula Santo Tomds al resolver una
dificultad, al parecer fiitil (...) Por semejante manera muchos de los
fecundisimos principios de ciencia espiritual los establece o los insinia
SanIgnacio, por ejemplo, al prescribir reglas, al parecer insignificantes,
de conducta al ejercitante o al director de Ejercicios» (Ibid., pp. 123-
124).
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Uno de estos modos es el de insistir en demasia o
iinicamente en los elementos naturales, relegando lo so-
brenatural. Es 16gico que: «Autores tan humanos, ponde-
rados y realistas, como Santo Tomds y San Ignacio, en
sus enseflanzas, asi especulativas como précticas, se hagan
cargo de numerosos elementos materiales y humanos y les
den justa y razonable intervencién», pero ambos lo hacen
«siempre con la debida subordinacién a lo espiritual y
sobrenatural» (114).

Se puede as{ adulterar y mutilar la doctrina de los dos
autores. Hay tal peligro, por ejemplo al «hacer resaltar en
los Ejercicios los elementos y recursos humanos y natu-
rales, que en ellos sin duda tienen legitima intervencién
y funcién, y dejar en la penumbra los elementos sobre-
naturales, en los cuales San Ignacio prevalentemente se
apoya» (115). También: «el hablar de tal manera de las
virtudes que se dé pretexto a pensar que las peculiaridades
y caracteristicas de la vida espiritual son fruto del ejercicio
humano y no de la infusion divina sobrenatural» (116).
Igualmente, afiade: «el realzar las ventajas y seguridades
de practicar la virtud en el estado de sequedad espiritual
y los riesgos de la consolacién»; y con respecto a este don:
«el mirar la consolacién como un estado de espiritu
seminatural» (117).

Podrian sintetizarse estas y otras advertencias, en este
peligro: «el insistir de una manera predominante en la
necesidad del conato e industria del hombre, y no tanto
en el valor y virtualidad de la gracia sobrenatural» (118).

Elconocido P. Pedro Leturia, S.1., enun escrito de 1940,
refiriéndose al pasaje, en donde aparecen estos ultimos
textos, dice que: «Todo lo que sea insistir en este aspecto
del problema en los Ejercicios y reaccionar con justeza
y profundidad contra la mecanizacién semipelagiana y
semiestoica de la Via Ignaciana me encanta, y me parece
necesarisimo para mf{ y para otros (...) Y no por reaccionar
ni por prurito de critica, sino porque lo ofro es no entender
y aun deformar nuestro mayor tesoro, los Ejercicios» (119).

Aifiade, este eminente experto conocedor de los escritos
ignacianos, que é1 y todos los lectores de sus estudios les
van a dar: «mas autoridad de la que piensa, y que aunque
gocemos en ver prueba con La Palma, Gagliardi y Sudrez
sus ideas, creemos que la raiz principal de donde saca sus
profundas observaciones no han sido —al menos al prin-
cipio— esos autores, sino fuentes ms inmediatas y recon-
ditas de los Ejercicios mismos y de la Teologia del
Angélico, ellos y ella vividos mas que leidos» (120).

6. Soberania de la gracia

Un «aspecto decisivo de la coherencia y unidad
simplicfsima del magisterio espiritual del P. Ramén

Orlandis», como igualmente ha puesto de relieve el
profesor Canals: «es el de la continuidad entre lateologia
de los dones del Espiritu Santo, contenida en la Summa
Theologica de Santo Tomds de Aquino, que él asumia
con conviccion profunda y amoroso entusiasmo, y la
doctrina espiritual que sabia leer en los escritos de Santa
Teresita del Nifio Jests, en los que, sin sistematizaciones
especulativas, encontraba por modo vitalmente ejercido,
la docilidad a las divinas mociones obradas en el alma
cristiana por el ‘Consolador 6ptimo y dulce huésped del
alma’, que es el Amor y Don divino que habita en las
almas y diviniza al cristiano» (121).

Para que el hombre tenga vida sobrenatural, junta-
mente con la gracia santificante, cualidad que diviniza
al hombre y le hace participante, analégica y acciden-
talmente, de la misma naturaleza de Dios, se reciben las
virtudes infusas, teologales y cardinales, con sus deri-
vadas, y los dones del Espiritu Santo. Unas y otros son
habitos operativos sobrenaturales infundidos en el alma
para capacitarla a realizar actos sobrenaturales.

Las primeras se actualizan por una mocién divina,
que es la gracia actual. Por este influjo, Dios actia como
causa principal primera, y el hombre como causa prin-
cipal segunda, totalmente subordinada a la primera. Su
alma se encuentra en un estado activo y sus actos se
producen al modo humano, puesto que es ella que obra
cuando y como quiere. Aunque las virtudes infusas son
perfectisimas en si mismas, son poseidas de modo
imperfecto y, por ello, adquieren un acomodamiento a
la naturaleza humana. Por este motivo no permiten que
se obre con tanta facilidad como los hébitos naturales
y que los actos que origina sean imperfectos (122).

En los dones del Espiritu Santo, en cambio, lamocién
divina que los actiia es la causa principal tnica, puesto
que el hombre ya no es causa principal segunda, sino
una causa instrumental del efecto que produce. Bajo esta

(114) Ibid., p. 124.

(115)Idem, «De lasobrenaturalidad de 1a vida en los Ejercicios»,
I1, en Manresa (Madrid), 47/XII (1936), pp. 193-223, p. 208.

(116)1dem, «De la sobrenaturalidad de 1a vida en los Ejercicios»,
I, op. cit., pp. 124-125.

(117) Ibid., p. 125.

(118) Ibid., p. 124.

(119) Pedro Leturia, S.I., «Carta al R.P. Ramén Orlandis, S.I.,
8-10-1940», en José M? Murall, S.1., «Doctrina sobre Ejercicios»,
en Cristiandad (Barcelona), 331/XV (1958), pp. 28-31, p. 30.

(120) Ibid., p. 31.

(121) F. Canals Vidal, «El Padre Orlandis ‘hombre de tres
libros’», op. cit., p. 16.

(122) Cf. Santo Tomds, Summa Theologiae, I-11, q. 68, a. 1,
y II-11, q. 52, a. 1.



gracia actual, el alma es pasiva. Se deja conducir por
ella y 1a secunda docilmente. No obstante, su pasividad
es s6lo inicial, porque una vez recibida, actdia asocian-
dose a ella, con consciencia y libertad, y, por tanto,
adquiriendo mérito. Aunque esta accién es simplemente
de adhesion a la dnica causa motora, la gracia actual.
De ahi que esta actividad recibida, que es sobrenatural
y que ha absorbido la actividad natural, mueve los dones
del Espiritu Santo de un modo divino o sobrehumano.
Sus actos son, por ello, mucho mas perfectos que los
de las virtudes. No son actos totalmente humanos, como
estos Gltimos, sino sélo materialmente porque formal-
mente son divinos (123).

E1P. Orlandis no solamente establecia esta distincién
entre las virtudes infusas y los dones divinos, sino que
también resaltaba su necesidad para la vida sobrenatural.
Sin los dones del Espiritu Santo, con las solas virtudes
sobrenaturales, por estar poseidas imperfectamente, no
se podria alcanzar la perfeccién. Ademds no se lograria
vencer las tentaciones graves, que pueden aparecer de
manera imprevista € inmediata, sin dar tiempo a la
actuacién de la virtud, y que arrastrarian al hombre, dada
su inclinacién al mal. Para el desarrollo y perfeccion de
la vida cristiana son imprescindibles los dones del
Espiritu Santo (124).

Consideraba también que, tanto San Ignacio como
Santo Tomds, manifiestan clara y explicitamente, en sus
obras, como ya se ha dicho, que: «la vida espiritual crece
cooperando el hombre por medio del uso de su propia
libertad con la gracia y con sus complementos e influen-
cias» (125). Sin embargo, esta tesis es compatible con
otra también nuclear: la primacia y soberania de la
gracia sobre toda naturaleza.

Esta dltima tesis no supone el rechazo de lo natural,
de lo humano. No puede decirse, por ejemplo, que en
el bien obrar hay sélo gracia, pero no libertad, como
se sostuvo por parte de los protestantes. El P. Orlandis
citaba la decimosexta de las «Reglas para sentir con la
Iglesia» del libro de Ejercicios de San Ignacio, que se
refiere a la fe y a las obras, porque en ella se dice: «De
la misma forma es de advertir que por mucho hablar
de la fe y con mucha intencidn, sin alguna distincién
y declaracién, no sé dé ocasion al pueblo para que en
elobrar seatorpe y perezoso, quier antes de la fe formada
en caridad o quier después» (126). También mencionaba
la regla decimoséptima, dedicada a la gracia y a la
libertad, en la que San Ignacio escribe: «Asimismo no
debemos hablar tan largo instando tanto en la gracia,
que se engendre veneno, para quitar la libertad. De
manera que de la fe y gracia se puede hablar cuanto sea
posible mediante el auxilio divino, para mayor alabanza
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de su divina majestad, mas no por tal suerte ni por tales
modos, mayormente en nuestros tiempos tan
periculosos, que las obras y libre arbitrio reciban detri-
mento alguno o por nihilo se tengan» (127).

Reconoce el P. Orlandis que estas reglas
«antiprotestantes» tienen, por una parte: «un valor y una
aplicacién circunstancial, puesto que (...) en los tiempos
de San Ignacio, en los cuales se propagaba arteramente
el protestantismo engendrador de veneno espiritual y
corruptor de la doctrina cristiana de la fe y de la gracia
con detrimento y anulacién de las obras y del libero
arbitrio, eranecesario precaverse contra toda impruden-
cia y exageracion al tener que hablar de la fe y de la
gracia». Sin embargo, por otra parte, afiade: «Las pres-
cripciones dichas tienen también un valor universal, y
es claro que San Ignacio se lo atribuye, puesto que las
da mayoritariamente para sus tiempos tan peligrosos,
pero no exclusivamente para ellos» (128).

Son actuales y necesarias, para nuestra época, estas
reglas, porque anade: «Sabido es que la fe a que los
protestantes atribuyen virtud salvadora con exclusién de
la necesidad de las buenas obras, no la hacen consistir
en una mera adhesion sobrenatural a la verdad revelada,
sino mds bien en una confianza cierta de que Dios por
su predestinacion y por su gracia salvard a quien la
tuviere, obre bien u obre mal. Por consiguiente, todo
sistema, toda tendencia, toda manera de hablar, que
exagere o pondere ilegitimamente la fuerza salvadora
de la confianza en Dios, con detrimento de la necesidad
del bien obrar, de la cooperacién del hombre a la gracia
y a la misericordia de Dios, de la mortificacién de las
pasiones, etc., contravendra ala prudentisima y justisima
prescripcién y cautela de San Ignacio».

Se pregunta, seguidamente el P. Orlandis: «Y ;es

(123) Cf. Juan de Santo Tomds, Cursus theologicus, Tractatus
de passionibus, habitibus et virtutibus, disp. 18, coment. Summa
Theologiae, prima secundae, q. 68. De este tratado De donis Spiritus
Sanctii ha escrito Abelardo Lobato: «Il suo trattato & istoricamente
il primo che sviluppa la teologia dei doni con una totale armonia
¢ fedelta ai principi tomistici. E si pud dire che ancora oggi resta
tra i migliori che abbia la teologia» (A. Lobato (Ed.), Giovanni di
San Tommaso, O.P. 1l suo pensiero filosofico, teologico e mistico,
Roma, Pontificia Universitd S. Tommaso d’Aquino, 1989, p. 10).

(124) Cf. Santo Tomds, Summa Theologiae, I-11, g. 68, a. 2.

(125) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», 1, op. cit., pp. 105-106.

(126) San Ignacio de Loyola, Ejercicios espirituales, 368.

(127) Ibid., 369.

(128) R. Orlandis, «De la sobrenaturalidad de la vida en los
Ejercicios», II, op. cit., pp. 209-210.
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posible negar la existencia de corrientes, tal vez con més
exactitud, la existencia de imponderables, como ahora
se dice, de influencias sensibleras, cuyo matiz caracte-
ristico es una manera de espiritualidad pseudomistica
que, adulterando lo que hay de mds precioso en la vida
espiritual, el amor de Dios y la confianza en El, deja
a las almas desprevenidas e inermes ante los asaltos y
las asechanzas de sus enemigos: mundo, demonio y
carne?» (129).

La primacia de la gracia tampoco implica que, por
el contrario, la independencia de lo natural, que las
buenas obras sean el resultado tinico de la voluntad libre,
tal como se sostenia en la herejia pelagiana. Error que
ha resurgido en nuestra época. Por ello, afiade el P.
Orlandis: «Por otra parte, en nuestros dias, es necesario
aplicar en sentido contrario las prescripciones de San
Ignacio. Dice el Santo que de la fe y de la gracia se puede
hablar, cuanto sea posible mediante el auxilio divino,
para mayor alabanza de su Divina Majestad». Sin
embargo, tal como se pregunta el P. Orlandis: «Y ;quién
podra dudar que en nuestros tiempos de naturalismo y
de neopelagianismo, de exaltacién presuntuosa, necia
y verdaderamente heretical de las fuerzas psiquico-
morales de la naturaleza de la voluntad humana, pide
la mayor gloria de la Divina Majestad que se hable y
no poco de la necesidad y de la virtualidad sanativa y
salvadora de la fe y de la gracia?» (130).

Comenta, a continuacion, al respecto: «Tantos libros
y revistas empapados o, por lo menos resabiados de
espiritu naturalista, llenos de ridiculas ponderaciones del
poder de la autosugestion y del valor ético del optimis-
mo; tanto alarde de observaciones empiricas y
lucubraciones pseudopsicoldgicas, en que se pretende
fundar una ciencia novisima de educacién, asi personal
como social, reclaman imperiosamente que se ensefie
y recuerde a los hombres que a aquel grito de angustia
nacido de lo mas hondo de la miseria y de la impotencia
humana, a aquel gemido de San Pablo, al exhalarlo,
representante y como apoderado de todo el género
humano —;quién me librard de este cuerpo de muer-
te?—, no se le ha de contestar ofreciendo especificos
y medicinas de la farmacia estoica de Crisipo o de
Epicteto, todo ello trasnochado y averiado, sino alen-
tando la confianza que no confunde en el remedio
celestial y eterno: la gracia de Dios por Jesucristo» (131).

Nada humano, antes de la recepcién de la gracia,
merece este don, que es asi siempre gratuito. Las buenas
obras, que merecen la salvacion, provienen de la gracia,
aunque conllevan la libre cooperaciéon del hombre,
porque la misma libertad humana es movida por la
gracia. La cooperacién tampoco es un producto exclu-

sivode lalibertad, sino que ha sidomotivada porla gracia
divinizante, que penetra en la voluntad humana rege-
nerandola o renovandola, al igual que atoda lanaturaleza
humana, haciéndola asi una buena voluntad. Esta po-
sicién no conduce a una disminucién de la gloria divina.
Por el contrario, no serfa «la mayor gloria a la Divina
Majestad», el considerar como nada la libertad y las
obras humanas, porque seria no atribuirlas a Dios mismo,
como efecto de su gracia, que es capaz de perfeccionar
a la voluntad humana y a sus obras, haciendo que sean
meritorias. Escribia, por ello, el P. Orlandis: «El aprecio
y estima que de la gracia divina tiene San Ignacio, llega
a ser una manera de devocién. Porque, si no nos ofrece
como otros santos y piadosos autores explicaciones y
ponderaciones tedricas de la gracia, habla continuamen-
te de ella en términos que dan a entender el aprecio que
de ella hacia» (132).

El P. Orlandis, siguiendo a San Ignacio y a Santo
Tomads (133), al asumir su doctrina de la primacia de
la gracia, afirmaba la total gratuidad de la misma.
Respecto a como obra Dios en el hombre de manera que
éste conserva su libertad y a cdmo debe concebirse ésta,
para que no se anule la accién divina, la posicién del
P. Orlandis, siguiendo lo que puede considerarse una
tradicién de 1a Compaifiia, era la de no aceptar la doctrina
de la «predeterminacién fisica», formulada por Domin-
go Bafiez, en la polémica sobre la cuestion De auxiliis,
que seguian, como es sabido, los dominicos. No admitia
la predeterminacién fisica en el plano metafisico en

(129) Ibid., p. 210. Como ha indicado el profesor Canals Vidal:
«las formas mds sutiles y peligrosas del error son aquellas en las
que la rebeldia humana no se dirige, al parecer, sino contra los
elementos inferiores y creados, sensibles e instrumentales, de la
comunicacién de la gracia. Entonces la misma rebeldia se presenta
como fidelidad a la soberanfa de Dios, apoyo exclusivo en su
omnipotente misericordia, y rechazo de toda idolatria y de toda
confianza en el hombre» (F. Canals Vidal, En torno al didlogo
catdlico-protestante, Barcelona, Herder, 1966, p. 462).

(130) Ibid., p. 210.

(131) Ibid., pp. 210-211. Véase: F. Canals Vidal, «Sobre la
actualidad de las Reglas ignacianas», en Cristiandad (Barcelona),
720-723/48 (1991), pp. 36-40.

(132) Ibid., p. 211.

(133) Cf. F. Canals Vidal, «El Padre Orlandis ‘hombre de tres
libros’», op. cit. Muestra el autor de este estudio como: «se
compenetraban en el P. Orlandis la teologia espiritual del Doctor
Angélico y su doctrina sobre los Ejercicios del Santo Fundador de
la Compaiifa de Jesis» (Ibid., p. 13).

(134) Véase: Ludovico Billot, S.I., De Deo Uno et Trino, Roma,
Pontificia Universitas Gregoriana, 1920, 6* ed., tesis XXII, pp. 204-
209; es especial la nota 1 de la pag. 208.



relacién al acto libre, ni en el teolégico, como expli-
cacion de la eficacia intrinseca de la gracia. En su critica
a la solucién de los decretos divinos predeterminantes
de la voluntad divina que causa o permite los futuros
contingentes y libres, asumia las criticas que habia
formulado el cardenal Luis Billot, S.I. (134), inspirador
y patrocinador de las XXIV Tesis tomistas (135).

No obstante, por profesar con conviccidn y entusias-
mo toda la doctrina de las XX1V tesis, sostenia la doctrina
de la «premocion fisica», en el campo metafisico. En
el teoldgico, afirmaba la eficacia intrinseca de la gracia.
No aceptaba que la gracia fuese eficaz tan sélo extrin-
secamente, ni el «concurso simultaneo», tal como se
sostenia en el sistema molinista.

La postura del P. Orlandis, por consiguiente, estaba
en linea con la de San Roberto Belarmino, el insigne
Doctor de la Iglesia, y la de otros eminentes tedlogos
de la Compaiiia de Jests. Belarmino fue adversario de
la doctrina de Bafiez —en el memorial que, consultado
por el Papa, redactd, rechazaba la predeterminacién
fisica y defendfa la ciencia media—, pero diferia de
Molina y de Sudrez, rechazando el «concurso simulti-
neo», admitiendo, en cambio, la «premocion», y, al
mismo tiempo, ensefiando que la gracia es eficaz ab
intrinseco (136).

En esta posiciéon belarminiana del P. Orlandis se
implicaba su profunda conviccidn de que Dios, con su
gracia, mueve al alma al bien y no dnicamente segin
la mocién divina propia de los dones del Espiritu Santo,
por la que la voluntad es movida y no se mueve a si
misma (137), sino también en los actos deliberados y
libres en que la voluntad es movida por Dios y se mueve
a s{ misma cooperando a la accién divina. Claramente
quedé expresada de modo admirable en su interpretacion
de los Ejercicios espirituales de San Ignacio.

En el tercer punto del «primer modo para hacer sana
¢ buena eleccion» coloca la siguiente «peticidn», en
orden a elegir conforme a la digna voluntad: «Pedir a
Dios nuestro Sefior quiera mover mi voluntad y poner
en mi alma lo que yo debo hacer de la cosa propuesta,
que mds alabanza y gloria sea, discurriendo bien y
fielmente con mi entendimiento, y eligiendo conforme
a Su Santisima y beneplécita voluntad» (n. 180). El P.
Orlandis comenta al respecto: «el alma en las delibe-
raciones prudenciales y mas si €stas se desenvuelven en
el orden sobrenatural, de tal manera se mueve a si misma
que también es movida por Dios, mens nostra movet se
et movetur. Y esto es lo que indudablemente indican las
palabras de San Ignacio, porque ;cémo pone Dios en
el alma del ejercitante lo que éste debe hacer acerca de
la cosa propésita? ;En qué forma mueve su voluntad?
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Discurriendo bien y fielmente el ejercitante con su
entendimiento y eligiendo conforme la santisima y
beneplacita voluntad de Dios» (138).

Esta doctrina del P. Orlandis, interpretando plena y
adecuadamente a San Ignacio, es acorde con lo que
afirma Santo Tomas al precisar que: «al dominio que
ejerce la voluntad sobre sus actos, y que le da el poder
de querer o no querer, excluye la determinacién de la
virtud a una cosa y la violencia de la causa exterior. Sin
embargo, no excluye la influencia de la causa superior,
de quien ellarecibe su sery suobrar. Y, por consiguiente,
existe siempre la causalidad de la causa primera, que
es Dios, respecto de los movimientos de la voluntad»
(139). Lalibertad de la criatura proviene de Dios, y como

(135) Véase: C. Giacon, «Per una prima genesi delle XXIV tesi
del tomismo», en Doctor Communis, 34 (1981), pp. 175-193.

(136) Cf. X.M. le Bachelet, R. Bellarmin, en A. Vacant y E.
Mangenot, Dictionnaire de Théologie Catholique, Paris, Librairie
Letouzey et Ané, 1932, vol. I, col. 560-599. Véase también: J. van
der Meersch, Grace, en Ibid., vol. XII, col. 1554-1687, cols, 1671-
1672. El eminente te6logo Bertrand de Margerie cita unas palabras
de la homilia que el cardenal Belarmino dio en Roma, el 30 de julio
de 1608, que ayudan a comprender su posicion: «Nuestro Bienaven-
turado Padre (San Ignacio, que no estaba aidn canonizado) ha cerrado
la puerta a las herejias que son la forma de idolatria en la que caen
los cristianos. Pues, liga, en cuanto se puede, a la Sede Apostdlica,
sobre la cual, como sabia estd fundada la verdadera Iglesia. Por esto
ha ordenado que todos sigan la doctrina de Santo Tomdas (Const.
1V.14, 1,464), por serlamds aprobada» (Bertrand de Margerie, «Saint
Thomas d’Aquin Docteur propre de la Compagnie de Jésus:
Centenaire d’un document de Léon XIII», en Doctor Communis, 45
(1992), pp. 103-121.

(137) Véase: Santo Tomés, Summa Theologiae, I-11, q. 111, a,
2, c. La importancia y necesidad de la teologia de los dones del
Espiritu Santo para la adecuada comprension de San Ignacio, tal como
sefialaba el P. Orlandis, asumiendo para ello la concepcién de Santo
Tomas sobre estos dones, ha sido también puesta de relieve en
nuestros dias. En una carta al P. Bertrand de Margerie, le decia el
P. Ignacio Iparraguirre, S.1.: «No conozco todavia comentario de los
Ejercicios a la luz de Santo Tomds. Algunos autores han estudiado
puntos particulares a su luz, pero no hay todavia un trabajo de
conjunto (...) En él (San Ignacio) predominan las experiencias
espirituales, los estados, las actitudes del alma. Pero todo ello supone
siempre como base, una teorfa, una doctrina. Por ejemplo, los dones
del Espiritu Santo, tal como los concibe Santo Tomds, son como
la corona de los Ejercicios. Sin ellos, no se puede obtener plenamente
su fruto» (Bertrand de Margerie, Retraite théologique avec des
Exercices de Saint Ignace de Loyola, op. cit., p. 8.

(138) R. Orlandis, «Del uso de las potencias naturales y de la
consolacién espiritual en los Ejercicios», en Manresa (Madrid), 39
(1934), pp. 204-230, pp. 214-215.

(139) Santo Tomads, Summa Contra Gentiles, 1, c. 68. Véase:
Idem, Summa Theologiae, I-11, q. 55, a. 4, ad 6.
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recibida es una libertad participada. No puede tener una
libertad independiente de la causalidad divina. No obstante,
aunque la libertad humana sea causada y participada, o se
posea en un determinado grado, es verdadera libertad.

La accién de la Causa primera, necesaria para que la
voluntad humana, como causa segunda, esencialmente
subordinada a la primera, realice sus actos libres, no se
limita a mover estas acciones, sino que asimismo causa
su modalidad, es decir, la misma libertad con que ejecutan
suaccion. Segin Santo Tomads: «Siempre que alguna causa
es eficaz en su accién, no sélo se deriva de ella el efecto
en cuanto a la substancia de lo producido, sino también
en cuanto al modo de producirse o de ser (...). Si, pues,
la voluntad de Dios es eficacisima, se sigue que no sélo
se producird lo que El quiere, sino también del modo que
El quiere que se produzca. Dios, con objeto de que haya
orden en los seres para la perfeccion del universo, quiere
que unas cosas se produzcan necesaria y otras
contingentemente, y para ello se vincul6 unos efectos a
causas necesarias, que no pueden fallar y de las que for-
zosamente se siguen, y otros a causas contingentes y
defectibles. El motivo, pues, de que los efectos queridos
por Dios provengan de modo contingente, no es porque
sean contingentes sus causas proximas, sino porque, debido
a que Dios quiso que se produjesen de modo contingente,
les depar6 causas contingentes». Dios a las causas nece-
sarias las mueve ddndoles la necesidad, y a las causas libres
las mueve dandoles la misma libertad con que realizan la
accion.

La causa primera al producir la accién libre de la
criatura, que a su vez produce como causa segunda, no
destruye lalibertad de estaaccidn, sinoque, por el contrario,
la causa, y por tanto, la garantiza. Como también explica
Santo Tomas: «Porque nada se resiste a la voluntad divina,
se sigue que no sélo sucede lo que Dios quiere que suceda,
sino que sucede, de modo necesario o contingente, a la
medida de su querer» (146). La accién humana es libre
porque Dios quiere que lo sea.

7. Sapientia cordis

Todas las tesis del P. Orlandis sobre los Ejercicios
revelan, como ha sefialado Francisco Canals Vidal, que
hay una «conexion profunda entre su conocimiento de la
doctrina de Santo Tomas de Aquino, realmente asumida
como sapientia cordis y su admirable comprensién de la
doctrina espiritual contenida en el propio texto de los
Ejercicios de San Ignacio» (141).

Con la férmula sapientia cordis se significaria que en
el tomismo, como explicé Jaime Bofill, otro de sus dis-
cipulos: «la verdad es dada al hombre, no sélo como vision,

sino también como confidencia, no sblocomo certidumbre,
sino también como dulzura, no sélo como representacion
objetiva, sino como spirans amorem. Todo ello viene
sugerido con la expresion sapientia cordis» (142).

Un tema también caracteristico, como los expuestos,
del tomismo entendido como sapientia cordis esel del bien,
no sélo como fin de lo creado, sino también como motivo
de la creacién. Tratando de la metafisica tomista del ser
como acto, ensefiada por el P. Orlandis, ha escrito el
profesor Canals Vidal: «Me parece muy necesario
explicitar aqui la afirmacién decisivamente orientadora,
que fue probablemente la contribucién mas honda de mi
maestro Ramoén Orlandis a la comprension de 1a sintesis
de Santo Tomads de Aquino». Canals Vidal explica que el
P. Orlandis: «sostenia que toda la sistemdtica de las es-
tructuras acto-potenciales, como explicativas de la cons-
titucién ontoldgica del ente en tanto que finito y creado,
en tanto que sujeto de cambio y movimiento, en tanto que
numéricamente multiple en la identidad especifica, ha de
ser entendida, como desde su principio capital, desde la
tesis de la naturaleza difusiva del bien, por la cual se afirma
lacomunicacién del bien divino como motivo final del acto
creador, en tanto que eficiente de aquello que es creado»
(143).

Por el acto libre de la creacion, Dios, bien infinito,
comunica el bien y lo hace poniendo en las criaturas la
capacidad de participarlo por semejanza, otorgando asi el
bien participado y la capacidad de poseerlo. De manera
que la finitud de las criaturas no es un mal metafisico, sino
un modo de participar del bien. Segin el P. Orlandis. «la
definicién de la potencia como capacidad de perfeccién
es pensada por Santo Tomds como la dimensién de
receptividad de lo perfecto, desde el principio previamente
afirmado de la perfectividad de aquello que, por el hecho
de ser en acto, es no solamente perfecto, sino perfectivo
y difusivo de si mismo» (144).

(140) Idem, Summa Theologiae, 1, q. 19, a. 8, in c., ad 2.

(141) F. Canals Vidal, «<El Padre Orlandis ‘hombre de tres libros’»,
op. cit.,, p. 13.

(142) Jaime Bofill, «Sapientia cordis», en Cristiandad (Barcelona),
416 (1965), p. 204. Significaria, por ello, que el tomismo: «no puede
desvincularse de 1a vida interior de la que brota y a cuya nutricién
y robustecimiento estd ordenado, después de haber conquistado para
ella un horizonte de necesidad y de universalidad». De manera que:
«el tomismo no puede ser una mera filosofia ni tan siquiera mera
teologia, debe vincular el proceso ontoldgico y teologal que conduce
al hombre a su santidad y a su bienaventuranza» (Ibid.).

(143) F. Canals Vidal, Santo Tomds d’ Aquino. Antologia Meta-
fisica, Barcelona, Ediciones 62, 1991, «Introduccié», p. 15-30, p. 19.

(144) Ibid., pp. 19-20.



Afiade Canals Vidal que: «En este sentido, y supuesta
la insercion de la ontologia de lo ereado como a tal, en
la perspectiva teocéntrica de una sintesis orientada
teolégicamente, notaba Ramoén Orlandis que las deno-
minadas ‘veinticuatro tesis tomistas’ podian ser reco-
nocidas ciertamente como ‘principios y proposiciones
mayores’, pero no como si fuesen ‘/os principios y
proposiciones mayores’ de la sintesis metafisica de
Santo Tomds». La explicacién metafisica de la criatura,
en cuanto tal, «solamente puede ser entendida desde
otras tesis mds definitivas y Gltimamente sintéticas, que
era preciso situar en la metafisica neoplaténica del bien
difusivo, la doctrina de la participacion del bien por los
entes del universo, y la ontologia del mismo bien tras-
cendental expresada en la caracterizacién agustiniana
del bien finito como vestigio o imagen de la Trinidad
divina’, segiin ladimensién ternariade ‘especie’, ‘modo’
y ‘orden’» (145).

Comentando, por ejemplo, un texto de Santo Tomads
(146), decia el P. Orlandis: «El Santo Doctor cuenta el
orden como uno de los elementos constitutivos de la
perfeccidn de los seres creados, pero no como el Gnico.
(...) Santo Tomas, siguiendo fielmente las huellas de San
Agustin, reduce atres los elementos constitutivos de toda
perfeccion en el ser finito. Son estos: la especie, el modo,
y el orden» (147). Anadia, después de examinar otros
pasajes (148): «la especie no es sino la forma misma
del ser, es decir, el principio intrinseco de la perfeccion
en si mismo; el modo no es sino la medida adecuada,
segun la cual esta perfeccion se da en el ser; el orden
es la inclinacidn o tendencia que el ser segiin su forma
o perfeccion intrinseca tiene a otras cosas distintas: a
su fin, a su accién, a comunicar su perfeccion. Por donde
se ve que el orden se funda en la especie y en el modo»
(149).

Todaladoctrina tomista, concebida porel P. Orlandis
como sapientia cordis, es perfectamente adecuada a la
devocién al Corazén de Jesucristo. Podia asi estar al
servicio de la «sintesis de espiritualidad y de doctrina
por la que el P. Orlandis referia el mensaje de infancia
espiritual de entrega al amor misericordioso de la gran
Santa Carmelita, a la culminacién de los designios
providenciales expresados en las revelaciones del Sa-
grado Corazén de Jesis a Santa Margarita Maria de
Alacoque, y propuestos y difundidos en la fecunda tarea
apostélica del P. Enrique Ramigre, definido fundador
y orientador del Apostolado de 1a Oracién en su servicio
al Reino de Cristo por su Corazén» (150).

El P. Francisco de P. Sold, S.1., que conocié al P.
Orlandis, escribié hace poco que: «el P. Orlandis en-
tendia la Filosofia en su sentido etimolégico de amante
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de la sabiduria y también de reflexion. Tomar las cosas
con seriedad, no a la ligera. Asi, cuando fue Profesor
(lo mismo que cuando habia sido estudiante) no se
limitaba a comentar un texto, como hacfan los comen-
taristas ordinarios de las Sententiae o de la Summa, sino
que lo hacia al modo de Santo Tomaés o de Sudrez, o
de los grandes comentaristas, que de tal modo ‘comen-
taban’ que formaban escuela propia, como los dos
grandes maestros mencionados» (151).

El ilustre te6logo no sélo consideré al P. Orlandis
como «un pensador originario, un maestro de los que
crean Escuela, como lo hicieron Santo Tomds de Aquino
o Francisco Sudrez» (152), sino que, en su carisma
apostdlico del reinado del Corazén de Jesis, ademds de
esta dimensién «doctoral», le atribuy6 otra «profética».
El P. Orlandis, confesaba al P. Sola: «se veia como ‘la
voz que clama en el desierto’ (Mt 3,3), pero que con
una mirada certera ve un porvenir, un horizonte que
presiente cercano aunque el ambiente estd tan negro que
no ve mas alla de unos metros» (153).

(145) Ivid., p. 20.

(146) Cf. Santo Tomas, De veritate, q. 5, a. 1, ad 9.

(147) R. Orlandis, «El orden de la vida y la eleccién», en
Manresa (Madrid), 45/X1I (1936), pp. 3-35, p. 20.

(148) Cf. Santo Tomds, Summa Theologiae, 1, q. 5, a. 5, in
c; I, q. 85 a 4,inc.

(149) R. Orlandis, «El orden de la vida y la eleccién», op. cit.,
p. 21.

(150) F. Canals Vidal, «El Padre Orlandis ‘hombre de tres
libros’», op. cit., p. 13.

(151)F.deP. Sola, S.I., <E1P. Ramén Orlandis Despuig (1873-
1958)», en Cristiandad (Barcelona), 708-709/XLVIIL (1990), pp.
3-7,p. 4

(152) Editorial: «La fructificacion de un carisma apostélico»,
en Cristiandad (Barcelona), 708-709/XLVII (1990), pp. 1-2, p. 1.

(153)F.deP. Sola, S.I, «<EI P. Ramén Orlandis Despuig (1873-
1958)», op. cit., p. 6. El P. Francisco de P. Sold y Carrié murié
recientemente. Este articulo fue el dltimo que publicé en Cristian-
dad. Cuenta también, en el mismo, el eminente mariélogo, que velé
alP. Orlandis «sano y sabio vardn», las noches anteriores a sumuerte
y fue «el dnico testigo de su placido trance» (Ibid., p. 3).
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EL PENSAMIENTO DE COSTA Y
LLOBERA EN ALGUNOS DOCUMENTOS
DE LA IGLESIA

La erudicion que revela Costa y Llobera en sus sermones
y exhortaciones constituye un documento que prueba la
formacién que tuvo en teologia y en Sagradas Escrituras. Son
numerosas las citas biblicas y uno no sabe si admirar mds
la oportunidad de la cita en cuestion o el andlisis profundo
que hace de la misma. Son verdaderos ejes alrededor de los
cuales teje la urdimbre de la doctrina en sus ideas matrices
y en los detalles mds nimios. Naturalmente ello posibilita dar
a su pensamiento una solidez teolégica que manteniéndose
dentro de la ortodoxia se transforma en una parafrasis de las
cuestiones tratadas que es recogida en documentos posterio-
res, colaborando asi con el magisterio de la Iglesia. Sin
pretender una verificacién exhaustiva de ello, nos parece
oportuno y del mayor interés entresacar algunas ideas cen-
trales de sus escritos que luego —muchos afios después— se
ven refrendadas en la enciclica «Haurietis aquas» promulgada
por el papa Pio XII en 1956 y en la doctrina recogida y
compilada en el reciente Catecismo de la Iglesia catdlica
(1992) emanado del magisterio de Juan Pablo II. El primer
documento por tratar especificamente de la devocién al
Corazon de Jesus y el segundo por su importancia intrinseca
en los actuales momentos de confusionismo ideoldgico con-
firmando la seguridad de la doctrina expuesta por Costa y
Llobera que, por otra parte, no es sino la tradicional de la
Iglesia que él supo actualizar hace ahora un siglo propagéndola
a nivel del pueblo que le correspondié instruir y santificar.

La enciclica HAURIETIS AQUAS

Promulgada el 15 de mayo de 1956 por el papa Pio XII,
constituye un compendio admirable de la devocién al Corazén
de Jesis: su razén de ser, su historia y todo el componente
de razones teoldgicas y escrituristicas que la fundamentan.

Ideas muy queridas y dadas a conocer por Costa, basicas
en la doctrina sobre el Sagrado Corazén, son el significado
del amor de Dios y la exclusividad de su amor (1). Pues bien,
tales verdades se ven corroboradas en la citada enciclica con
las siguientes palabras: «Es digna, pues, de sumo aprecio una
forma de culto, mediante la cual el hombre honra y ama maés
a Dios y se consagra con mayor facilidad y libertad a la caridad
divina; forma de culto que nuestro mismo Redentor se digné
proponer y recomendar al pueblo cristiano y los Sumos
Pontifices han confirmado con memorables documentos y han
enaltecido con grandes alabanzas. Por eso, quien tuviere en

Miguel Ferrer Florez

poco este insigne beneficio que Jesucristo hadado a sulglesia,
procederia temeraria y perniciosamente y ofender{a al mismo
Dios». Y también: «No se puede dudar de que los cristianos
que honran al Santisimo Corazén del Redentor cumplen el
deber, por demds gravisimo, que tienen de servir a Dios, se
consagran juntamente a si mismos y todas sus cosas, sus
sentimientos internos y su actividad externa, a su Creador y
Redentor» (2).

Costa pensaba que la devocién al Corazén de Jests era
el método idéneo para llegar a la perfeccién cristiana (3). Pio
XII luego dird: «A la verdad, si se ponderan debidamente los
argumentos sobre los que se funda el culto al Corazén herido
de Jesus todos verdn claramente que aqui no se trata de una
forma cualquiera de piedad, que uno pueda posponer a otras
o tenerla en menos, sino de una préctica religiosa sumamente
apta para conseguir la perfeccién cristiana» (4).

Pordltimo Costa no permanecid insensible ante la cuestion
social. En algunos parlamentos suyos alude generalizando el
problema a los males que experimenta la sociedad de finales
del siglo xix y principios del xx. Lamenta su alejamiento de
Dios, las desgracias que aquejan al mundo e invita a instaurar
el reino de Cristo por medio del culto a su Sagrado Corazén
como Unicoremedio a tantos desérdenes (5). Pio X1l loexpresa
después con estas palabras: «A la vista de tantos males como,
hoy mds que nunca, trastornan profundamente a los indivi-
duos, las familias, las naciones y el orbe entero, ;donde,
venerables hermanos, hallaremos un remedio eficaz? ;Podre-
mos encontrar alguna devocién que aventaje al culto
augustfsimo del Corazén de Jesis, que responda mejor a la
indole propia de la fe catdlica, que satisfaga con mds eficacia

(1) Sermén predicado en la iglesia de San Felipe Neri de Palma
cuyo lema es: «Improperium expectavit cor meum... etc.». Ps. 68 v.
21 y el de lema «Quod minimum... etc.» Math. XIII, 32.

(2) Vid. encicl. «Haurietis aquas». V.

(3) Triduo cuyo lema es: «Ignem veni mittere...» (S. Lucas XII,
50) predicado en 1895 y triduo predicado en las iglesias de Santa Cruz
y San Francisco de Palma. Lema: «Factus este cor...». ps. XXI, 15.

(4) Vid. Encicl. «Haurietis aquas», V.

(5) Sermén cuyo lema es: «Ego sum via, veritas et vita» (S. Juan
XIX, 16) y otro. Lema: «Haec est praeceptum...» ya citado. También
el mencionado en segundo lugar en la nota 3.



las necesidades actuales de la Iglesia y del género humano?
:Qué homenaje religioso mds noble, mds suave y mds salu-
dable que este culto que se dirige todo a la caridad misma
de Dios?» (6) que a su vez refrenda la doctrina de Pio XI
en la carta enciclica «Miserentissimus Redemptor» expresada
ya en 1928.

El Catecismo de la Iglesia catdlica (1992)

Elreciente Catecismo emanado por la providencia de Dios
de la mano de Juan Pablo Il es la corroboracién final que
deseamos considerar y en este sentido actualiza si cabe la
doctrina que la Iglesia tradicionalmente ha mantenido.

En primer lugar debe indicarse que confirma una idea
frecuentemente expuesta por Costa y Llobera, concretamente
la que considera al corazén como un elemento clave en el
plan de Dios. Costa alude a esta realidad en algunas ocasiones
(7). He aqui sus palabras textuales: «El Coraz6n de Jesus viene
a constituir el centro y nticleo del gran misterio de Dios
humanado. Y siendo este misterio de la encarnacién muestra
soberana del amor de Dios a la criatura, el Corazén de Jesiis,
que es el nicleo y meollo de tal misterio, tiene que constituir
la manifestacién espléndida del amor divino en lo creado.
Como astro de amor de la creacion futura, previsto desde toda
la eternidad en los deseos divinos, brillaba ya el Corazén de
Jesus antes de la aurora de los tiempos. Existir ese Corazén
humano-divino, ese Corazén creado de persona increada y
creadora, existir en medio de un mundo limpio de toda
mancilla, en una tierra paraiso, heredero de una sangre ino-
cente en todas sus generaciones, prodigio fuera y extremo de
amor inestimable. Pero la creacién se ve manchada por el
pecado; la familia de los humanos, culpable y decaida, arrastra
sus miserias por el valle de lagrimas, fecundo en espinas y
abrojos. Pues aun asi ha de existir en la creacién manciilada
el Corazén humano-divino, formado de la sangre de los
pecadores, solamente filtrada a través de la virginidad de la
inmaculada Maria». El texto del Catecismo compendia esta
idea admirablemente: «La tradicién espiritual de la Iglesia
presenta el corazén en su sentido biblico de “lo més profundo
del ser” donde la persona se decida o no por Dios» (8).

De forma parecida puede hablarse de la vida intima de
la unién con Jesis. Ya conocemos estas ideas expuestas por
Costa (9). El Catecismo las confirma concisamente: «En la
Iglesia, que es como el sacramento, es decir, el signo y el
instrumento de la vida de Dios, la vida consagrada aparece
como un signo particular del misterio de la Redencién. Seguir
e imitar a Cristo “desde mds cerca”, manifestar “mds clara-
mente su anonadamiento”, es encontrarse “mds profundamen-
te» presente, en el Corazén de Cristo, con sus contemporaneos.
Porque los que siguen este camino “més estrecho” estimulan
con su ejemplo a sus hermanos; les dan este testimonio
admirable de “que sin el espiritu de las bienaventuranzas no
se puede transformar este mundo y ofrecerlo a Dios” (10).
Finalmente y para concluir este mismo Catecismo hace suya
la idea genérica de la devocioén al Sagrado Corazén de Jesus
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que el papa Pio XII habia expuesto en la enciclica «Haurietis
Aquas» (1956) y que tantas veces Costa y Llobera glosé en
sus predicaciones. Sus palabras constituyen, en nuestra opi-
nién, un digno final que resume la importancia de esta de-
vocidny el papel que desempefia dentro de la vida de laIglesia:
«Jesus durante su vida, su agonia y su pasién nos ha conocido
y amado a todos y cada uno de nosotros y se ha entregado
por cada uno de nosotros: “El Hijo de Dios me amé y se entregd
a s{ mismo por m{” (Ga 2,20). Nos ha amado a todos con
un corazén humano. Por esta razén, el Sagrado Corazén de
Jesus, traspasado por nuestros pecados y para nuestra salva-
ci6én (cf. In 19, 34), “es considerado como el principal in-
dicador y simbolo... del amor con que el divino Redentor ama
continuamente al eterno Padre y a todos los hombres” (Pfo
XII enc. “Haurietis aquas™)» (11).

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

— ElDiario Espiritual o Diario intimo de Miguel Costa y Llobera
tiene como titulo exacto el siguiente: «Diario de conciencia de
Miguel Costa y Llobera. Empezado en Roma el 1° de septiembre
de 1887, continuado hasta el 15 de octubre de 1992, vigilia de su
muerte». Transcripcion literal sin abreviaturas y lista alfabética de
las personas nombradas en cada una de las veintinueve libretas-
agenda. Se trata de cuatro volimenes mecanografiados que en total
integran 1.221 péags. (Arch. de las Causas de los santos. Curia
Dicesana de Mailorca). Autor: Bartolomé Torres Gost.

— Sermonario de Miguel Costa y Llobera (Arch. de la causas
de los santos. Curia Diocesana de Mallorca). Es una relacion de los
sermones pronunciados. Bartolomé Torres Gost.

— Los sermones citados se encuentran manuscritos en la Bi-
blioteca March de Palma de Mallorca: «Sermones autdgrafos».
Forman cinco volimenes. De ellos el primero contiene 52 sermones
de los que los comprendidos entre los nimeros 33 y 46 versan sobre
¢l Corazon de Jesis y el 47 sobre los Corazones de Jesiis y Maria.
Su titulo: «Sermons de I any».

(6) Vid. Encicl. «Haurietis aquas», V.

(7) Vid. nota 1. AP. El Corazén de Jestis. 2 — Notas carac-
terfsticas.

(8) Catecismo de la Iglesia catdlica. Juan Pablo 1I. N°® 368.

(9) Vid. «El Corazén de Jesis en la obra de Costa i Llobera»,
Cristiandad, nims. 743-745, abril-mayo-junio de 1993.

(10) Catecismo de la Iglesia catdlica. Juan Pablo II. N® 932,

(11) Catecismo de la Iglesia catblica. Juan Pablo I1. N°® 478.
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CENTENARIO DE LA BEATIFICACION
DEL CAPUCHINO DIEGO-JOSE DE CADIZ.
SU DEVOCION AL SAGRADO CORAZON

Se celebra este afio el primer centenario de la bea-
tificacién (1) del religioso capuchino Diego-José de
Cadiz (2) (Cadiz 1743 -Ronda 1801), predicador popular
de gran incidencia en la sociedad hispana del siglo xviu
quien, dotado de especiales carismas sobrenaturales,
combatié eficazmente las doctrinas disolventes,
racionalistas y secularizadoras que, procedentes del
enciclopedismo francés, hacfan su irrupcidn en nuestros
territorios y comarcas,

Diego-José de Cadiz, con la reflexién en el estudio,
la oraci6n y la penitencia, en la base de todo su apos-
tolado, reaccion6 enérgicamente, desde los principios
evangélicos, a los males e ideologias perniciosas de su
tiempo y, en este sentido, supo aglutinar multitudes a
su entorno para escuchar su fogosa predicacién (a veces
se juntaron mas de cincuentamil oyentes) (3); multitudes
que intufan, acertadamente, que debajo de aquella figura
austera e¢ impresionante, y de aquella elocuencia
entusiasmadora, se escondia algo que no se aprende en
los libros ni en las clases de retérica, ese «quid» sobre-
natural con que Dios marca sus enviados para acreditar
y garantizar sumision y, asi, facilitar el logro de los fines
sobrenaturales para que fueron enviados.

Sin duda alguna, y asf lo atestiguan sus contempo-
raneos, el P. Cadiz fue un enviado de Dios y, en su fama
de santidad (4) y don de profecia, se halla efectivamente,
el secreto principal de sus clamorosos éxitos. Cuando
en un orador sagrado existe este «quid divinum» propio
tan sélo de los enviados de Dios, las multitudes lo
advierten enseguida y se estremecen y, ante los prodigios
que obraba fray Diego, sus contempordneos, anonadados
por el reflejo de Dios que fulguraba en los ojos de aquel
austero capuchino, de complexién atlética y de voz
tronante, no podian hacer otra cosa que caer de rodillas,
darse golpes en el pecho, y exclamar: «Digitus Dei est
hic»; jel dedo de Dios esta aqui!

Y entre las muchas devociones que fomentaba el
Beato Diego, en sus misiones populares a lo largo de
toda la Peninsula, nos interesa destacar, en esta breve
nota conmemorativa, la afectuosa devocion del Beato
Diego-José de Cadiz al Sagrado Corazén de Jesus, tal
como ya se indic6 hace algunos afios, en la biografia

Fra Valenti Serra de Manresa, o.f.m. cap.

que publicé el P. Sebastidn de Ubrique (5) el afio 1926.

En tiempos del P. Cidiz, pues, empezaba a conso-
lidarse la devocidn al Sagrado Corazdn, pero entonces,
al ser predicada especialmente por los PP. Jesuitas, en
una atmésfera de antijesuitismo, la devocién al Sagrado
Corazén, por aquellos afios, se veia envuelta en la
persecucion de la misma Compafiia de Jesds y, obvia-
mente, duramente combatida. Los jansenistas la perse-
gufan tachdndola de supersticiosa; los libertinos la
hacian objeto de sus burlas; algunos teélogos andaban
indecisos, etc. Situado en este dificil contexto, Diego-
José de Cadiz quiso preparar el siguiente dictamen, a
propdsito del culto al Sagrado Corazén:

«Al Corazén Santisimo de Jesids lo podemos
mirar de cuatro modos. Ya como miembro o parte
principal de su deificado cuerpo y animado de su
santisima alma; ya como unido a la divina Persona
del Verbo, ya segitin el ser moral, como fuente y raiz
de todas las operaciones, segiin lo del Evangelio: De
corde exeunt cogitationes; ya como un compuesto
de dos corazones, uno de un Dios, cuyas operaciones,

(1) Beatificado por el Papa Leén XIII, en Roma, el 22 de abril
de 1894.

(2) Una sdélida aproximacion biogréfica nos la ofreci6 el P.
Calasanz de Llavaneres (el futuro Cardenal Vives i Tuté), en la
interesante Vida documentada del Beato Diego-José de Cddiz
(Roma, 1894). La Vicepostulacién del Beato Diego, tltimamente,
publicé una biografia popular V. Juan-Bautista Garcia Sanchez,
Trotacaminos de Dios. Beato Diego-José de Cddiz (Granada, 1983).

(3) Sobre la incidencia popular de las predicaciones del Beato
Diego, V. por ejemplo, la Relacion de la Misidn que ha hecho en
la ciudad de Valencia el M.R.P. Diego-Joseph de Cddiz, Misionero
Apostélico Capuchino (Valencia, 1787).

(4) A propésito de la santidad del B. Diego, V. Silvini a Nadro,
Acta et Decreta causarum beatificationis... ex regestis manuscriptis
SS. Ritum Congregationis ab anno 1592 ad annum 1964 (Roma,
1964), p. 396-441.

(5) Cfr. Sebastidn de Ubrique, Vida del Beato Diego-José de
Cddiz, Misionero Apostélico Capuchino, Tomo 1II (Sevilla, 1926),
pp- 228-230.



que llaman los tedlogos tedndricas, son dignas de
nuestra veneracién. En cualquiera, pues, de estos
modos que se tome o entienda, ¢l Corazén de Jestis
es digno de nuestros cultos y adoraciones, como es
claro, sin que pueda censurarse de supersticioso, ni
de temerario.

En este culto, pues, ni en el modo ni en la subs-
tancia se quita ni se afiade cosa alguna, que pueda
ser ni llamarse supersticién, ni, en fin, se halla razén
alguna por donde parezca pueda ser reprobada esta
devocién; vy si la hay, maniféstase y hdgasenos ver,
que es lo que toca a quien impugna este culto. Por
lo tanto, repito, soy de dictamen -—que sujeto a la
censura de la Santa Romana Iglesia y sus doctores—
se siga en la veneracion de los Santisimos Corazones
que habia principiado el devoto que pone esta con-
sulta. En este convento de Capuchinos de Malaga,
a 9 dias del mes de junio de 1775.

Fr. Diego-José de Cadiz,
Misionero Apostdlico Capuchino» (6)

Y el beato Diego, no se contentdé con aprobar y
aconsejar la devocién al Sagrado Corazén, sino con
practicarla. En sus primeros afios de sacerdote, escribe
el P. Ubrique, «quiso estampar la imagen del Sagrado
Corazoén a fuego, sobre su pecho, en el lado del corazén,
de lo cual, sélo la obediencia le hizo desistir» (7).

Durante toda la vida apostélica del P. C4diz predicé
muchas veces del Corazén de Jesiis, y, tuvo siempre en
su celda un pequefio cuadrito con el Sagrado Corazén
en forma de Nifio, muy bello y devoto, colocado sobre
lamesade su celda, presidiendo sus estudios, sus escritos
(8), y su vida intima (9). ;Cémo no habian de compe-
netrarse el Corazén de Jesiis y el de Fray Diego, si el
del Misionero Apostélico no podia vivir separado de su
Maestro? Efectivamente Jesus, el Maestro, en los de-
signios de su Corazdn, quiso enviar al P. Céadiz a la
sociedad hispana de medianos del siglo xvm, para
detener, precisamente, los pasos de aquella sociedad que
caminaba hacia la apostasia y la corrupcidn, a través de
su predicacion abrasadora y penetrante. Si, el Beato
Diego-José de Cadiz (10), talmente un profeta, fue
enviado a la gente de su tiempo, que empezaba ya a
inficionarse de volterianismo, y que estaba préxima a
sufrir los embates de la revolucién francesa, y los
agravios de la invasién napolednica; desgraciadamente
la mayoria de nuestros antepasados no supo aprovechar-
se del todo de los sermones del P. Cddiz, sucumbiendo,
a no tardar, ante las falacias de una mal entendida
modernidad, y hoy pagamos las consecuencias.
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Esperemos que la oportunidad de este primer cen-
tenario de la beatificacién de fray Diego-José de Cadiz
sea una fructuosa ocasién para recuperar la firmeza y
actitudes del Beato Diego, sobre todo para lograr reac-
cionar evangélicamente contra los males y corrupcion
de nuestra sociedad actual.

(6) V. El Adalid Serdfico, vol. XVIII (Sevilla 1917), p. 188.

(7) Cfr. S. de Ubrique, Vida del Beato Diego..., Tomo I1, p. 229,

(8) Las publicaciones del Beato Diego las recopil6 el P. Serafin
de Ausejo, Resefia bibliogrdfica de las obras impresas del Beato
Diego-José de Cddiz (1743-1801), (Madrid, 1947).

(9) La mejor manera de aproximarse a la fisonomia espiritual
del Beato Diego es leer la correspondencia espiritual con su director.
Cfr. Ambrosio de Valenciana, El Director perfecto y el Dirigido
Santo. Correspondencia epistolar del B. Diego de Cddiz con el V.P.
Francisco-Javier Gonzdlez (Sevilla, 1901) y, mas recientemente, V.
el estudio de Carlos Caiiete Castro, Beato Diego-José de Cddiz,
capuchino. ;Quiénesfray Diego? ... (Sevilla, 1993), realizado a partir
de estos textos epistolares.

(10) Sobre el final de la vida y traspaso del B. Diego, Cfr., Noticia
cierta de lo ocurrido en la enfermedad, muerte y sepultura del V.P.
Diego-Joseph de Cddiz (Ronda, 1801).
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EL REINO DE DIOS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

LA PRESENCIA DEL REINO DE DIOS
ENTRE LOS HOMBRES POR LA
ORACION (IV)

El universo creado es reino de Dios

El reino de Dios existe desde el mismo momento
de la creacién. Dios omnipotente, en €l ejercicio de su
voluntad soberana, crea el cielo y la tierra y los gobierna
de acuerdo con su providencia. La realeza de Dios en
esta situacidn viene caracterizada por la omnipresencia
de su gracia.

La bidsqueda del espiritu y de la letra de cuanto ha
sido manifestado en el Antiguo Testamento para dar
constancia y hacer presente el reino de Dios es un
ejercicio que ayuda a comprender mejor el recorrido,
el largo recorrido, que Dios tiene establecido para la
salvacién de los hombres, de cada hombre.

La venida del reino de Dios es un tema ampliamente
ofrecido a las esperanzas del pueblo de Israel. En este
trabajo nos referiremos a las fuentes biblicas mas ex-
plicitas que han alimentado y, todavia alimentan, las
esperanzas mesianicas del pueblo elegido, raiz nuestra
en la fe.

En el devenir de este reino aparece un doble mo-
mento de fractura: primeramente, el que tiene por
motivo la rebelién de los dngeles y su destierro al
abismo y, en segundo lugar, el protagonizado por la
desobediencia de Adan y Eva, a partir de cuyo momento
queda su naturaleza y la de toda su descendencia con
la inclinacién al pecado, o lo que es lo mismo, con la
permanente predisposicién hacia el libre y voluntario
abandono de la gracia.

El libro del Génesis ya ofrece el testimonio de la
intervencion personal de Dios. Muy pronto, desde Enoc,
padre de Matusalem, que «caminé con Dios», (Gen 5,
22), es decir, que por su conducta vivié en intima unién
con El, y posteriormente se narra que fue arrebatado,

Miquel Subirachs Torné

«FEs Yavé mi pastor; nada me falta....y moraré en la casa
de Yavé por dilatados dias» (Sal 23, 1y 6)

«dejé de existir por que Dios se lo llevo», (Gen 5, 24);
hasta Noé, salvado directamente por Yavé con su fa-
milia: «Esta es la seial del pacto que por generaciones
eternas establezco entre Mi y vosotros...» (Gen 9, 11),
constituyen el comunicado inicial del pacto hacia y para
el reino.

En este camino hacia el reino aparece un nuevo hito,
esta vez por partida doble a la misma persona. Se revela
en Abram, primero, cuando Dios se le manifiesta pre-
sentandose como: «Yo soy» (Gen 17, 3), y, cambiado
su nombre por el de Abraham, después: «he aqui mi
pacto contigo y serds padre de multitud de naciones...»
(Gen 17, 4).

Larecomposicidn de la situacién quebrada tiene por
motor la divina misericordia, de manera que es el
mismo Dios quien la prepara diligentemente y, después,
establece los medios para recuperar la plenitud del reino
mediante su iniciativa amorosa, con su progresivo
acercamiento a los hombres que ha de significar el
llevarles paso a paso a proponerles y a proporcionarles
la consecucién, imposible para el hombre solo, de la
plenitud de la salvacién mediante la gracia. Y como
consecuencia de ello, al restablecimiento del reino.

Por un lado, el reino de Dios y su gracia estan en
plenitud desde siempre en el «lugar de la luz y de la
paz» que provee la vida eterna de los bienaventurados;
ellos forman parte y gozan el reino de Dios. Unos, desde
el principio de la creacién, los dngeles; y otros, los
pertenecientes a la humanidad redimida, desde su tras-
paso realizado en estado de gracia.

Por otro lado, si se exceptia en este momento el tratar
de la condenacién de los dngeles caidos, que no es objeto
de este trabajo, la humanidad que habita en el mundo
sensible lleva a cabo un doble y sucesivo trayecto.



En primer lugar, en su recorrido desde la creacién
del cosmos y del hombre hasta la venida de Cristo,
asumiendo progresivamente su espera espectante a tra-
vés de la comunicacién de la esperanza por el mismo
Dios al pueblo elegido mediante los profetas y, en oca-
siones singulares, también por medio de su directa in-
tervencion.

Y después, consumado el sacrificio redentor, llega-
da ya la plenitud de los tiempos, haciendo presente el
reino como levadura en la humanidad redimida, me-
diante la incorporacién plena de cada hombre por el
bautismo, que conlleva la pertenencia al pueblo de Dios,
es decir, a la Iglesia, y a la plenitud del mismo reino
de Dios a través de la vida de la gracia.

Ambas etapas estan documentadas en las sagradas
escrituras de manera que en ellas se dibuja con absoluta
nitidez que el medio necesario para la materializacién
de las esperanzas del reino es la oracién.

En efecto, es intima su relacion con las esperanzas
del reino que proclaman las sagradas escrituras, ya que
en ellas, como veremos mas adelante, se hace una per-
manente llamada a la oracién en sus diversas formas,
para que sea el instrumento de comunicacién reciproca
del Dios de Israel con su pueblo para, por un lado,
anunciar Dios la promesa de un Mesias, y por otro lado,
reclamar permanentemente el pueblo la venida del
Salvador.

Libros completos de las sagradas escrituras como el
de los Proverbios o el de los Salmos, o partes impor-
tantes de los mismos, estan redactados para hacer pa-
tente las siplicas del pueblo en dicha demanda. Son por
ello, de hecho, verdaderos tratados de oracién.

La indagacion escrituristica de las promesas y las
particularidades que comporta, en el marco del Antiguo
Testamento, la invitacién a recorrer el camino que ha
de culminar en hacer posible la pertenencia al reino de
Dios puede realizarse, bien mediante una investigacién
exhaustiva de los libros sagrados, bien por medio del
recorrido, mas breve, por un indice temdtico de los
textos biblicos.

En el presente trabajo se ha elegido este dltimo
camino por cuanto en él creemos se encuentran, junto
a un menor tiempo de realizacion, las suficientes refe-
rencias, y seguramente las mas importantes, en las que
en el Antiguo Testamento se cita bajo diferentes pers-
pectivas el reino de Dios.

Para ello se han utilizado, principalmente, los textos
de la Sagrada Biblia de Eloino Nécar y Alberto
Colunga, en su trigésimo tercera edicién, publicada por
la Biblioteca de Autores Cristianos.

A lo largo de todo el relato se nos ofrece una cons-

63

tante manifestacion del mismo Dios con iniciativa
permanente de presencia en su pueblo como Sefior,
como Rey y como garante del envio, al llegar la plenitud
de los tiempos, de su Ungido para darle definitivamente
su paz y su fuerza, caracteristicas de la pertenencia al
reino.

Esta paz y esta fuerza son a las que aspira Israel
desde los albores de su historia como pueblo elegido,
mediante la oracién suplicante, son pedidas constante-
mente con perseverante firmeza e incorporadas a lo
largo de los tiempos y hasta los momentos presentes a
su acervo religioso, cultural, e incluso, politico.

Por otra parte, la referencia a la necesidad, oportu-
nidad y eficacia de la oracidn, estd descrita en todas sus
variedades y formas de expresién y es permanente a lo
largo de todo el Antiguo Testamento. Para el propdsito
del presente trabajo bastara apreciar que muchas de las
citas que se relacionaran tienen, ellas mismas, un pro-
fundo sentido de peticidn confiada a Dios en inter-
locucién a las iniciativas que el mismo Dios inspira a
su pueblo.

No obstante, como breves muestras de que también
se hace una especifica llamada a la oracién confiada,
vayan las citas que estan contenidas en el Libro de los
Salmos: «Tiene en la Ley de Yavé su complacencia y
en ella medita dia y noche» (Sal 1, 2); y también: «Pues
sabed que Dios distingue al que le es grato, que me oye
Yavé cuando le invoco» (Sal 4, 4).

Y las citas que dan la seguridad de que Dios acoge
siempre la oracion: «E[ que sirve al Sefior devotamente
halla acogida y su oracién subird hasta las nubes. La
oracion del pobre traspasa las nubes y no descansa
hasta llegar a Dios, ni se retira hasta que el Altisimo
fija en ella su mirada, y el justo juez le hace justicia»
(Ecle 35, 19 - 20).

Israel es el germen del reino

Si de un reino hemos de tratar, veamos, por lo
pronto, que es Dios mismo quien se define como Rey,
por lo que su reino estara ligado a su autoproclamada
realeza y al pueblo al que se dirige: «Porgue yo soy Rey
grande, dice Yavé de los ejércitos, y mi nombre es
temible entre las gentes» (Mal 1, 14),

Dios es de un modo especial rey de Israel por razén
de la eleccién y consentimiento del mismo pueblo:
«Yavé dijo a Moisés: Ve al faraon, porque yo he en-
durecido su corazon y el de sus servidores, para obrar
en medio de todas estas sefiales, para que cuentes a tus
hijos y a los hijos de tus hijos cudntas cosas hice yo
entre los egipcios, y qué prodigios obré en medio de
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ellos y sepdis que yo soy Yavé. Asi habla Yavé, el Dios
de los hebreos» (Ex 10, 1-2).

Moisés recibié de Dios las leyes que, a la manera
de un soberano otorga a su pueblo y, una vez a bajado
del monte santo, les da cuenta de ellas. Y el pueblo
reunido como tal, las acepta. Asimismo, dispone a su
pueblo a la ceremonia de la alianza, el acto mas solemne
y fundamental de la historia de Israel y de toda la
humanidad representada en €l, pues por ella quedd
sellado el pacto de la salvacién,

En ellibro del Exodo queda documentado este pacto
inicial: «Vino, pues, Moisés y transmitié al pueblo todas
las palabras de Yavé y sus leyes, y el pueblo a una voz
respondio: Todo cuanto ha dicho Yavé lo cumpliremos.
Tomando después el libro de la alianza, se lo leyo al
pueblo, que respondié: Todo cuanto dice Yavé lo cum-
pliremos y obedeceremos. Tomo Moisés la sangre de
los holocaustos y aspergio al pueblo, diciendo: Esta es
la sangre de la alianza que hace Yavé sobre todos estos
preceptos» (Ex 24, 3-8).

A partir de este momento, capital en la historia de
la humanidad, el Sefior les da las leyes que han de
determinan el comportamiento a seguir y les manifiesta
permanentemente su voluntad por medio de profetas y
sacerdotes, resaltando su realeza de una manera, la mas
de las veces, explicita: «No hay en Israel perversidad.
Yavé, su Dios, estd con él. Rey aclamado es en medio
de él» (NUm 23, 21-22).

La idea de una sociedad de estructura mondrquica
esta enraizada en el sentir y en el obrar del pueblo de
Israel desde muy pronto. Ya Gede6n en el libro de los
Jueces no quiere ejercer la realeza, sino llevarla a cabo
en nombre de Yavé, como mandatario suyo: «Enfonces
los de Israel dijeron a Gededn. Sé nuestro soberano ti,
tu hijo y el hijo de tu hijo, pues nos has liberado de las
manos de Medidn. Respondidles Gedeon: No reinaré yo
sobre vosotros, ni reinard tampoco mi hijo. Yavé serd
vuestro Rey» (Jue 8, 22-23).

El gobierno de Israel fue durante muchos siglos
puramente teocratico. La persistencia de las invasiones
induce al pueblo a desear un rey que con mano fuerte
les defienda. Esta peticién del pueblo es mirada por
Dios y por el profeta Samuel como una protesta contra
la organizacién teocritica que hasta entonces habia
tenido, especialmente porque los hijos de Samuel se
apartaron del recto camino.

Dios conoce el fondo de la peticién. Sabe que no
quieren que reine sobre ellos, por lo que, respetuoso con
su libertad, al fin les otorga un rey, que serd su vicario
y el guerrero salvador de Israel: «y le dijeron: Tii eres
ya viejo y tus hijos no siguen tus caminos; danos un rey

para que nos juzgue, como todos los pueblos... Yavé dijo
a Samuel: oye la voz del pueblo en cuanto te pide, pues
no es ati a quien rechazan, sino a mi, para que no reine
sobre ellos» (1Sam 8, 5-7).

De esta manera, el pueblo de Israel cree que se
parece mas a los demas pueblos, ya que les dirige un
rey: «Y ahora, cuando habéis visto que Najas, rey de
los hijos de Ammodn, se ponia en marcha contra voso-
tros, me habéis dicho: No, que reine un rey sobre
nosotros, cuando Yavé, vuestro Dios, era vuestro rey.
Ahi tenéis, pues, el rey que habéis querido y habéis
pedido; Yavé le ha puesto por rey vuestro» (1Sam 12,
12).

El libro de Samuel es, en especial, una fuente de
referencias al hecho de que el rey de Israel, por tanto,
gobierna en nombre y como vicario de Dios: «Ahi
tenéis, pues, el rey que habéis querido y habéis pedido,
Yavé le ha puesto por rey vuestro. Si teméis a Yavé, si
le servis y obedecéis, si no sois rebeldes a los manda-
mientos de Yavé, viviréis vosotros y vuestro rey, que
reinard sobre vosotros. Pero si no obedecéis a Yavé,
si sois rebeldes a sus mandatos, tendréis contra voso-
tros la mano de Yavé y contra vuestro rey para
destruiros» (1 Sam 12, 13-15).

Y aparece también una clara explicacién del modo
en que Dios quiere llevar a cabo sus designios,
entroncando directamente con la manifestacién de su
voluntad amorosa para con su pueblo: «Ha buscado
Yavé un hombre segiin su corazon para que sea jefe
de su pueblo, porque i no has cumplido (refiriéndose
a Sail) lo que Dios te habia mandado» (1 Sam 13, 13-
14).

Yavé prepara un rey segiin su corazon

El corazén de Dios lleva a cabo sus decisiones por
medio de los hombres, de un modo semejante a los
encargos que, posteriormente, pide en el obrar para que
se realicen segin el corazén de Cristo.

Esta explicita referencia al corazén de Dios tiene su
desarrollo, en cuanto al reino, en la promesa de Dios
contenida en el libro de Ezequiel, por cuanto se encuen-
tra una firme base profética para la realizacién de la
nueva civilizacion del amor constitutiva del reino de
Dios: «Os daré un corazon nuevo y pondré en vosotros
un espiritu nuevo, os arrancaré ese corazon de piedra
y os daré un corazon de carne: Pondré dentro de
vosotros mi espiritu y os haré ir por mis mandamientos
y observar mis preceptos y ponerlos por obra.» (Ez 36,
26-27).

Y a partir de ahi, con la entrega y posesién del



espiritu de Dios se dibujan las caracteristicas del reino
de Dios, en clara anticipacién a cuanto determinard, en
su momento, la real infusién del Espiritu Santo en las
almas por el sacramento del bautismo instituido por
Cristo.

En primer lugar, un punto de partida intemporal,
pero definido con precision: «Entonces habitaréis la
tierra que yo di a vuestros padres, y seréis mi pueblo,
y yo seré vuestro Dios». (Ez 36, 28).

En estos versiculos no tan sélo se promete la gracia
del Espiritu Santo sino que hay que entender que se
asocia a esta promesa la recepcién de la misma tercera
persona de la Santisima Trinidad.

Dios derrama la gracia precisamente en los cora-
zones, dird San Pablo siglos después, infundiéndoles la
caridad, y con ella el espiritu de adopcidn, en virtud del
cual llamamos a Dios nuestro Padre y nos sentimos sus
hijos: «Porque los que son movidos por el Espiritu de
Dios, éstos son hijos de Dios. Que no habéis recibido
el espiritu de siervos para recaer en el temor, antes
habéis recibido el espiritu de adopcion, por el que
clamamos: Abba! jPadre!. El Espiritu mismo da tes-
timonio a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios;
y si hijos, también herederos de Dios, coherederos de
Cristo, supuesto que padezcamos con El para ser con
El glorificados» (Rom 8, 15-17).

Espaciando un poco més el alto en el camino, vemos
que la sintonia de este mensaje se recoge —no podia
ser de otro modo y merece destacarse en congruencia
con la tematica propia de esta revista— en el de Santa
Margarita Maria de Alacoque en el encargo recibido de
dar a conocer la infinita misericordia de Dios en el
Corazon de Jesis, corazén humano de Dios, que «tanto
ha amado a los hombres»; y por San Claudio de la
Colombicre en su pleno abandono confiado a la mise-
ricordia de la divina providencia. Y, posteriormente,
por Enrique Ramiere en su propuesta del advenimiento
del reino con la divinizacién del cristiano en el Corazén
de Cristo, y, también, por Santa Teresita del Nifio Jesus
en su ejemplo de apostolado potente y eficaz mediante
la infancia espiritual de la dependencia del amor pater-
nal de Dios.

Si se sigue este recorrido en los tiempos mas recien-
tes, se encuentra el magisterio pontificio de los papas
de los siglos xix y xx dirigido a proponer del reinado
de Cristo en su dimensién, también, social. Ya
contemporaneamente, Juan Pablo II, en su enciclica
Redemptoris Missio, asocia directamente la pertenencia
personal al reino de Dios a una sencilla disposicidn, la
de llamar filialmente a Dios, Padre, y actuar con todas
sus consecuencias. (Redemptoris Missio, capitulo II, El
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reino de Dios, nims. 12 al 20).

En dicha enciclica se afirma que son hijos de Dios
los que viven como tales, marcados y guiados por el
Espiritu Santo. Y ellos forman ya el reino de Dios. Los
eslabones antes relacionados a la espera de que Cristo
«Sea todo en todos» contribuyen con fuerza a facilitar
el protagonismo de Dios en las almas y realizar el reino.
Se ve que, mientras en el Antiguo Testamento se ofre-
cen las espectativas que habran de sustentar las espe-
ranzas del reino, en el tiempo del Nuevo se tienen al
alcance de la mano.

De vuelta nuevamente al tiempo del Antiguo Tes-
tamento, el libro de Ezequiel sigue su descripcién de
las circunstancias de cémo serd la vida del reino, con
el protagonismo directo del mismo Dios: «QOs libraré
de todas vuestras impurezas, y llamaré al trigo y lo
multiplicaré, y no tendréis hambre. Multiplicaré los
frutos de los arboles y el de los campos, para que nunca
mds os escarnezcan las gentes porque padezcdis ham-
bre.» (Ez 36, 29-30).

Asimismo, se anuncia la prosperidad del nuevo
reino mediante la repoblacion de las ciudades y la re-
construccién de las ruinas, y multiplicara a los hombres
como se multiplican los rebaiios, e incluso, en carifiosa
complicidad: «Aiin a esto mds me dejaré inducir por
la casa de Israel: a modo de ovejas consagradas, de
ovejas de Jerusalén, en sus solemnidades, asi serdn las
ciudades arruinadas, llenas de rebafios humanos, y
sabrdn que yo soy Yavé». (Ez 36, 37-38)

En el rey David se cumplen las expectativas del
reino en su dimensién temporal: «El edificard casa a
mi nombre y yo estableceré su trono por siempre» (2
Sam 7, 14).

La dinastia de David queda perpetuada en sus su-
cesores: «Eligio a mi hijo Salomén para sentarse en el
trono de Yavé sobre Israel; y me ha dicho: Salomén,
tu hijo, edificara mi casa y mis atrios, porque yo le he
elegido por hijo y yo seré padre para él. Yo afirmaré
su reino para siempre si él se esfuerza en poner por
obra mis mandamientos y mis juicios como hoy» (1 Par
28, 5).Y hasta el fin de los dias de David: «Sentdse
Salomén por rey en el trono de Yavé, en lugar de David,
su padre; y prospero, obedeciéndole todo Israel» (1 Par
29, 23).

Dios extiende la eleccion a un pueblo universal

Por la incomprensién del pueblo de Israel a su divina
voluntad, Dios prepara la elecciéon de un pueblo décil
entre los gentiles: «Todas las gentes que tu hiciste,
vengan, Sefior, a postrarse ante ti y honren tu nombre.
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Pues que tu eres grande y obras maravillas, tu eres el
solo Dios» (Sal 86, 9-10).

La promesa mesidnica nos presenta a Jerusalén
como foco de luz, centro de la religioén divina, y a las
naciones, atraidas hacia ella, corriendo deseosas de
disfrutar de tanta dicha en la paz de Yavé, que serd Juez
y Rey de todos: «Y sucederd a lo postrero de los tiempos
que el monte de la casa de Yavé serd consolidado por
cabeza de los montes, y serd ensalzado sobre los co-
llados, y se apresurardn a él todas las gentes, y vendrdn
muchedumbres de pueblos diciendo: Venid y subamos
al monte de Yavé, a la casa del Dios de Jacob, y El nos
ensefiard sus caminos, e iremos por sus sendas, porque
de Sion ha salido la Ley, y de Jerusalén la Palabra de
Yavé. El juzgard a las gentes y dictard sus amonesta-
ciones a numerosos pueblos, que de sus espadas hardn
rejas de arado y de sus lanzas, hoces. No alzardn la
espada gente contra gente, ni se ejercitaran para la
guerra» (Is 2, 2-4).

Este vaticinio mesidnico se mantiene también en el
profeta Miqueas, el cual sigue hablando de la restau-
racién de Jerusalén: «Y Yavé reinard sobre ellos en el
monte de Sion desde ahora para siempre» (Miq 4,7).

El Seiior promete la defensa y la abundancia a Jeru-
salén bajo su reinado, convirtiéndose a Dios los pueblos,
quedando la ciudad santa como centro de la verdadera
religién: «Todos cuantos quedaren de las gentes que
vinieron contra Jerusalén subiran cada ano a adorar al
Rey, Yavé de los ejércitos, y a celebrar la fiesta de los
Taberndculos. Y aquellos que de las gentes no vengan a
Jerusalén a adorar al Rey, Yavé de los ejércitos, no vendrd
sobre ellos la lluvia» (Zac 14, 16-17).

El libro de los Salmos es, también, particularmente
rico en constantes manifestaciones de la realeza de
Dios. Desde los primeros salmos se destaca su espiritu
mesianico. Nos representa el salmista al Ungido de
Yavé que es entronizado en Sién como Rey universal
y amonestados los pueblos a que prudentemente se le
sometan.

El Sefior propone como principe de su reino a un
rey de la casa de David, cuya entronizacién, segtin san
Pablo, se realiz6 en la resurrecciéon de Cristo: «Yo he
constituido mi rey sobre Sién, mi monte santo. Voy a
promulgar un decreto de Yavé. El me ha dicho: Tii eres
mi Hijo yo te he engendrado hoy. Pideme, y haré de
las gentes tu heredad, te daré en posesion los confines
de la tierra. Regirds con cetro de hierro y los romperds
como vasija de alfarero» (Sal 2, 6-9).

Del libro de los Salmos, el que lleva el nimero 71,
todo €l estd dedicado al rey Mesias, y sus versos ini-
ciales se expresan asi: «Qtorga, joh Dios!, al rey tu

juicio, y tu justicia al hijo del rey, para que juzgue a
tu pueblo con justicia y a tus oprimidos con equidad»,
para continuar: «Los reyes de Tarsis y de las islas le
ofrecerdn sus dones, y los soberanos de Seba y de Saba
le pagaran tributo».

Y termina con una sugestiva, esperanzada y muy
utilizada imagen de los beneficios que comporta el
ejercicio de la realeza de Dios mediante la confiada
aceptacion de sus designios soberanos: «Habrd abun-
dancia de trigo en el pais; en las cimas de los montes
ondularan las mieses como drboles del Libano y flo-
recerdn en las ciudades como la hierba de la tierra.
Serd su nombre bendito por siempre; durard mientras
dure el sol, y se bendecirdan en El todas las familias de
la tierra, y todas las naciones le aclamardn bienaven-
turado» (Sal 71, 1-20).

El salmo 109 exalta al Mesias como rey y sacerdote
eterno segln el orden de Melquisedec: «Salmo de
David. Ordculo de Yavé a mi Sefior: Siéntate a mi
diestra en tanto que pongo a tus enemigos por escabel
de tus pies. Extenderd Yavé desde Sion su poderoso
cetro: Domina en medio de tus enemigos. Ha jurado
Yavé y no se arrepentira: Tu eres sacerdote para siem-
pre segin el orden de Melquisedec. El Sefior estard a
tu diestra quebrantando reyes el dia de tuira.» (Sal 109,
1-5).

El libro de Isaias describe la liberacién de Israel por
el rey Mesias como preambulo a la superacion de las
tinieblas del error y del pecado mediante la luz de la
verdad y de la gracia: «Porque nos ha nacido un nifio,
nos ha sido dado un hijo que tiene sobre los hombros
la soberania, y que se llamard maravilloso consejero,
Dios fuerte, Padre sempiterno, Principe de la paz, para
dilatar el imperio y para una paz ilimitada sobre el
trono de David y de su reino, para afirmarlo y conso-
lidarlo en el derecho y en la justicia desde ahora para
siempre jamds. El celo de Yavé de los ejércitos hard
esto.» (Is 9, 6-7).

Ello, para reafirmar la esperanza mesidnica del reino
del Mesias, con s6lido anclaje en la divina misericordia,
como reino de paz para todo el universo: «Y brotard
un retofio del tronco de Jesé y retofiard de sus raices
un vdstago. Sobre el que reposard el espiritu de Yavé,
espiritu de sabiduria y de inteligencia, espiritu de
consejo y de fortaleza, espiritu de entendimiento y de
temor de Yavé. Habitard el lobo con el cordero y el
leopardo se acostara con el cabrito. No habrd ya mds
dafio ni destruccion en todo mi monte santo, porque
estard llena la tierra del conocimiento de Yavé, como
llenan las aguas el mar. En aquel dia, el renuevo de
la raiz de Jesé se alzard como estandarte para los



pueblos, y le buscaran las gentes, y serd gloriosa su
morada.» (Is 11, 1-10)

La promesa de la restauracién del reino en términos
de un detalle anilogo a los parrafos anteriores viene
claramente pormenorizado en el libro de Jeremias: «Y
suscitaré sobre ellos pastores que los apacientes, y ya
no habrdn de temer mds ni angustiarse ni afligirse -
ordculo de Yavé -. He aqui que vienen dias - ordculo
de Yavé - en que yo suscitaré a David un vdstago justo,
y reinard como rey prudentemente, y hard derecho y
Justicia en la tierra. En sus dias serd salvado Judd, e
Israel habitard confiadamente, y el nombre con que le
llamardn serd éste: Yavé es nuestra salvacion» (Jer 23,
5-6).

La descripcién que se hace del reino consumado en
el libro de Ezequiel no deja lugar a dudas de como serd
la tierra nueva que pertenecerd como escenario del reino
de Dios en la tierra : «Y haré de ellos en la tierra, en
los montes de Israel, un solo pueblo, y todos tendran
un solo rey; nunca mds se contaminardn con los idolos;
los liberaré de todas las rebeliones con que pecaron y
los purificaré, y serdn mi pueblo y yo seré su Dios. Mi
siervo David serd su rey, y tendrdn todos un solo pastor,
y caminardn por las sendas de mis mandamientos, y
guardardn mis preceptos poniéndolos por obra, y ha-
bitardn la tierra que yo di a mi siervo Jacob, en que
habitaron vuestros padres. Ellos la habitardn y los hijos
de sus hijos por los siglos de los siglos, y por los siglos
serd principe David, mi siervo. Estableceré con ellos
un pacto de paz que serd pacto eterno; los asentaré,
los acrecentaré y pondré mi santuario en medio de ellos
por los siglos. Pondré en medio de ellos mi morada,
y yo seré su Dios, y ellos serdn mi pueblo. Y sabrdn
las gentes que yo, Yavé, santifico a Israel, cuando esté
mi santuario en medio de ellos por los siglos» (Ez 37,
22-27).

El reino se extiende a todo el cosmos por la oraciéon

Tres textos mds, de los profetas Oseas, Amos y
Miqueas, nos relatan las circunstancias que determina-
ran la entrada del reino de Dios hasta aqui profetizado,
en la realidad definitiva que aportaran la plenitud de los
tiempos con la llegada del Mesias prometido: «Luego
volverdn los hijos de Israel y buscardn a Yavé, su Dios,
y a David, su rey, y se apresurardn a venir temerosos
a Yavé y a su bondad al fin de los dias» (Os 3, 5).

Pero no queda limitado a las caracteristicas ligadas
a las formas de la vida que describen los diferentes
textos biblicos, sino que tiene una indudable proyeccién
universal que se traduce en contenidos de extensién
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territorial: «He aqui que vienen dias ~—ordculo de
Yavé— en que sin interrupcion seguird el que ara al
que siega, el que vendimia al que siembra. Los montes
destilardn mosto, y se derretirdn todos los collados. Yo
haré retornar a los cautivos de mi pueblo, Israel;
reedificardn las ciudades devastadas y las habitardn,
plantaran vifias y beberdn su vino, hardn huertos y
comerdn sus frutos. Los plantaré en su tierra y no serdn
ya mds arrancados de la tierra que yo les he dado, dice
Yavé, tu Dios» (Am 9, 11-15).

Y es en este escenario en el que se instituye la vida
del reino que territorialmente abarca todo el cosmos en
la perspectiva de la heredad del Mesias que se profetiza
su advenimiento: «Pero tu, Belén de Efratd, pequefio
entre los clanes de Judd, de ti me saldrd quien sefioreard
en Israel, cuyos origenes serdn de antiguo, de dias de
muy remota antigiiedad. Por eso los entregard hasta el
tiempo en la que ha de parir parird, y el resto de sus
hermanos volverd a los hijos de Israel. Y se afirmard
y apacentard con la fortaleza de Yavé y con la majestad
del nombre de Yavé, su Dios, y morardn tranquilamente,
porque entonces serd grande hasta los confines de la
tierra. Y asi serd la paz» (Miq 5, 1-6).

El Reino de Dios extendera, pues, su dominio per-
petuo en todo el cosmos en razdn de la iniciativa de la
creacién de la naturaleza y de su permanente conser-
vacioén protagonizadas ambas por el mismo Dios.

A su vez, el eje de la siplica de los profetas para
el advenimiento del reino lo constituye la exterioriza-
cidn, una vez mas, de la oracion, respecto de la cual la
de David contiene una clara referencia al reino cuando
se dirige al senado de los principes de Israel bendiciendo
a Yavé, junto con toda la asamblea del pueblo: «Tuya
es, joh Yavé!, la majestad, el poder, la gloria y la
victoria; tuyo el honor y tuyo cuanto hay en los cielos
y en la tierra. Tuyo, joh Yavé!, es el reino; tu te alzas
soberanamente sobre todo» (1 Par 29, 11).

Pero los profetas hablan por boca del Sefior de las
iniciativas y los planes que El tiene para la humanidad
y, en particular, para su salvacién determinando la
obligatoriedad de atenderlas y de ponerlas en practica:
«Pondré mis palabras en su boca y les dira lo que yo
le mande. A quien no escuche las palabras que pronuncie
en mi nombre, yo le pediré cuentas» (Dt 18, 18-19).

En el libro de los Salmos, asimismo, se eleva cons-
tantemente a Dios la plegaria de una humanidad, repre-
sentada en el pueblo elegido, afligida, que desfallece y
se lamenta ante Yavé, que se le presenta agobiada de
miserias. Pero también permanentemente ora y muestra
la firme esperanza de que Dios haga ostentacién de su
misericordia, con lo cual temeran y reverenciardn a Yavé
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las naciones y todos los reyes.

Esto anuncia el reino universal del Sefior y, por tanto,
el reino mesidnico y pide a Dios le escuche la oracién
que eleva: «Pero tii, Yavé, te sientas en tu trono por
siempre, y tu memoria permanece por generaciones y
generaciones» (Sal 102, 13).

A este salmo se suman aquellos que alaban la
majestad y bondad de Dios y cantan que s6lo en Dios
debe ponerse toda la confianza: «Tu reino es reino de
todos los siglos, v tu sefiorio de generacion en gene-
racion» (Sal 145, 13) y «Reina Yavé por la eternidad,
tu Dios, joh Sion!, de generacion en generacion. ;Ale-
luya!» (Sal 146, 10).

En la comunicacién reciproca de la oracién de su
pueblo, el Sefior va manifestandole su plan de salvacion.
En el libro del profeta Daniel, por medio de la visién
de las cuatro fieras, se muestra la futura presencia del
hijo de hombre bajo la imagen de rey Mesias, que
representa el reino de quien le serd conferido todo poder:
Jesucristo: «y vi venir sobre las nubes del cielo a un
como hijo de hombre, que se llegé al anciano de muchos

dias y fue presentado ante éste. Fuele dado el sefiorio,
la gloria y el imperio, y todos los pueblos, naciones y
lenguas le sirvieron, y su dominio es dominio eterno,
que no acabard, y su imperio, imperio que nunca
desaparecerd» (Dan 7, 13-14)

De esta manera queda recompuesta la historia de la
salvacion del hombre querida por Dios a las puertas de
la llegada del Mesias, al cumplirse la plenitud de los
tiempos. Han sido dos mil afios, desde Abraham hasta
Ia venida de Cristo, de intensa actuacion divina para la
transmisién al pueblo elegido, y con él a todo pueblo,
del conocimiento de cuanto configura la realidad del
reino al que la humanidad toda estd 1lamada a pertenecer
desde los albores de la creacién quince mil millones de
afios antes.

A partir de este momento empieza la nueva y de-
finitivainvitacién que lamisericordiay la gracia de Dios,
por la redencién de Cristo en el Espiritu Santo, ofrecen
a la humanidad con el objeto de restaurar el reino en
plenitud.

-
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El profeta Isaias (detalle de los frescos de la Capilla Sixtina)
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A LA BUENA MEMORIA DEL OBISPO
MARTIR DR. MANUEL IRURITA
Y ALMANDOZ

I
Lo que una gentil pareja no llegaria a sonar

Cuando en el dia primero del mariano mes de
mayo de 1871 y en la Iglesia Parroquial de la
Exaltacion de la Santa Cruz de la noble villa de
Lanz, asentada en el risueiio valle navarro de Arga-
Ulzama, el mozo navarro Teodoro Irurita y Erro se
unia en santo matrimonio con su coterranea la joven
Javiera Almandoz e Irurita, por mucho que sofiara
la gentil pareja en aquellos momentos estelares,
rebosantes de gozo, de ilusién y de venturosa es-
peranza, posiblemente no llegarian a sofiar que el
buen Dios bendeciria su matrimonio con la reful-
gente corona de doce hijos. Menos atin llegaria a
sofiar que el cuarto de ellos, Manuel Luis, al cabo
de algo mas de una cincuentena de afios, llegaria
a ser sucesivamente obispo de las didcesis de Lérida
y de Barcelona, que concluiria sus dias con la gloria
del martirio y que bien posiblemente el Sefior le
tenfa destinado al enriquecer el florido catdlogo de
santos de la Iglesia Universal. Y tampoco sofiaria
que en un venturoso dia del afio 1927, en la fachada
de su casa solariega, llamada de «Baztin» o de
«Michotorena», nidal de sus amores, un pueblo de
gente bien nacida colocaria una placa con la siguien-
te inscripcion: «En esta casa, en el afio 1876, naci6
don Manuel Irurita y Almandoz, en la actualidad
sefior obispo de Lérida. Los de su pueblo, le dedican
como recuerdo esta lapida en el afio 1927». Se
colocaba esta ldpida en un periodo histérico en el
que se tambaleaban muchas cosas y que pronto
empezaria a convertirse en sectario y turbulento. La
Dictadura, que se habia implantado en septiembre
de 1923 con general aplauso de los espafioles para
hacer frente al caos y a la anarquia imperantes en
nuestra Patria, habia iniciado ya su fase de deca-
dencia y el régimen del general Miguel Primo de
Rivera iba a morir asfixiado al tiempo que caia la

José Vives Suria

tltima hoja del calendario del afio 1929. Le seguirian
los dias cubiertos de densos nubarrones de los gobier-
nos del general Berenguer y del almirante Aznar, y
al poco la gran catéstrofe de la II Repiblica Espaiiola,
en 14 de abril de 1931. En realidad, lo podemos decir
sin rebozo aunque pocos o muchos intenten olvidarlo,
unadictaduradisfrazadacon el ropaje delademocracia
y delalibertad, una dictadura que acabaria haciéndose
insoportable y convirtiendo a los espafioles en un
pueblo desvertebrado. Cuando Teodoro y Javiera
contrajeron matrimonio en 1871, cuando nacié su
cuarto hijo Manuel Luis el 18 de agosto de 1876,
cuando se coloc6 la ladpida conmemorativa antes
descrita en la fachada de su casa solariega en 1927,
cuando advino la Il Republica Espaiola en 14 de abril
de 1931, Navarra, gracias a Dios, seguia siendo Na-
varra: cuna de misioneros, tierra de gente sencilla,
religiosa y brava, solar de valientes, esperanza gozosa
de Espafia. Alli, en aquella noble tierra motejada por
algunos de servil a causa de su arraigado antilibera-
lismo, existia la verdadera, la inica democracia po-
sible, la democracia que nace directamente de la
hombria de bien. Releamos en parte el texto de aquella
lapida conmemorativa que descubri6 el alcalde don
Eulalio Mariezcurrena en la casa nativa del doctor
Irurita: «...Los de su pueblo, le dedican como recuerdo
esta lapida en el afio 1927». Es para ponerse en pie,
aprender una viva leccién de democracia sana y
directa, y aplaudir calurosamente. jBenditos pueblos
y benditos tiempos aquéllos! jQué lejos estdis de estos
menguados tiempos nuestros! ;Que no nos hablen de
libertad los que nos cargan de cadenas, que nos nos
hablen de democracia los que pretenden ejercer y
ejercen una inmensa dictadura sobre los cuerpos y
sobre las almas!

Un chiquillo que madura y encuentra el camino
del sacerdocio

En aquella santa casa, en aquel limpio ambien-
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te, arropado con el buen ejemplo de sus padres,
protegido por el celo y la solitud de los parrocos
de Larrdinzar, vestidos con la sotana que infundia
respeto y veneracion, y bien encaminado por el
abnegado maestro de su pueblo don Policarpo
Maritorena, empezaba a crecer y a formarse aquel
chiquillo que andando el tiempo acabaria siendo
virtuoso y ejemplar obispo de las didcesis de Lérida
y de Barcelona. El chiquillo era noble, vivaracho
y bullicioso. Y sinti6 la comez6n de ser capuchino.

Los padres navarros de aquellos dias no le
hacian ascos a que sus hijos tuvieran vocacién
religiosa o sacerdotal. Teodoro, su padre, puso los
medios necesarios y Dios ya diria su dltima palabra.
Le tomé de su mano y le condujo al Colegio de
Nuestra Sefiora del Buen Consejo, que la Orden
Capuchina tenia en Lecdroz, villa enclavada en el
corazon del valle del Baztan. El chiquillo empezaba
entonces a ser adolescente, un adolescente como
quien dice acabado de estrenar y que todavia hacia
chiquilladas. El sacerdote y buen amigo José Ricart
Torrens, en la pagina 17 de su libro Un obispo de
antes del Concilio, compuesto con mente clara y
ardiente corazon, nos lo muestra en los breves
rasgos de una pincelada maestra: «Manuelico, nues-
tro biografiado, era un muchacho vivaracho y tra-
vieso. Naturalmente, jefe de banda. En el Colegio
Apostdlico de Lecaroz era campeén de un deporte
silvestre: tirar piedras. Un dia, atrapado in fraganti,
recibié una respetable reprimenda del padre guar-
dian. La recibié tan mansamente, que éste exclamo:
“Manuel td serds un diablo o serds un santo”. El
padre guardidn acert6. Y para santo parece que va
el chiquillo que mansamente aceptaba la reprension
que se habia ganado a pulso, como mansa y jubi-
losamente acepto otro dia el martirio que se habia
ganado a pulso también».

Muy ligeramente acabaremos de concluir la
referencia a esta etapa de su vida. Del Colegio
Apostélico de Lecaroz, en el que habia ingresado
en 1890, pasa en marzo de 1892 al que los Padres
Capuchinos tenian en Basurto (Bilbao). Poco des-
pués, en 1893, emite sus votos de profesion simple
y pasa a continuar sus estudios en el Convento de
Fuenterrabia. Y aqui se trunca su camino, que
iniciara unos afios antes con tanta ilusién. El buen
Dios, que seguia mirdndole con ojos de especial
benevolencia, no le queria capuchino. Manuelico
tenia entonces unos diecisiete afios y era ya mas
propiamente Manuel. Aunque debia pasar un mal
trago, lo acept6 con la mansedumbre del muchacho

que un dia recibi6 la regafiina del padre guardian
por dedicarse al deporte silvestre de tirar piedras.
Peregrin Luis Llorens, en la pigina 166 de su
hermoso libro El obispo mdrtir, lo narra de esta
manera: «...Al acercarse la profesion solemne, los
superiores no encontraron en ¢l las condiciones
necesarias para la vida propia de los hijos de San
Francisco en la Orden Capuchina. Advertido de ello
el joven Irurita, abandona con santa resignacion e
intrepidez el estado religioso y se pone en manos
de la Santisima Virgen para conocer la voluntad de
Dios, conservando siempre profundo afecto y gran
veneracién a la esclarecida Orden Capuchina, de
la que pasaria mas tarde a formar parte su hermano
Victoriano».

Se abre en este punto una especie de paréntesis
en la vida del joven Manuel. Obstruido aquel ca-
mino que la Providencia puso de manifiesto no era
el suyo, ni se abate, ni se hunde, ni protesta, ni tira
salvajemente por la calle de en medio. La santidad
no se encuentra siempre donde a veces nosotros la
buscamos, sino en seguir los caminos que Dios nos
sefiala. Manuel aprovecha el tiempo. Dada su buena
preparacion, avanza rapidamente en sus estudios de
magisterio y prontamente obtiene el titulo oficial
de maestro. Es el puesto al que le destina el Sefior
durante unos afios para su bien y el de sus paisanos.
Su magisterio lo ejerce en los pueblos navarros de
Ostiz y Zugarramurdi, donde se dedica de modo
principal a la tarea de instruccion y formacion de
los nifios, que convierte en un verdadero apostolado.
Pero su labor no acababa aqui.

Joven, varonil y lleno de vida, alegre, sociable
y expansivo, se hallaba dotado de una excelente voz
de baritono y le gustaba reunir a los jévenes consigo
para cantar y hacer excursiones, llegando a veces
en sus caminatas hasta los caserios cercanos a
Francia de Sara y Ahinoz, donde eran acogidos con
abierta simpatia. E]l mismo buen Dios, que le habia
conducido hasta aqui como si quisiera madurarlo
durante un periodo de entrenamiento, iba a llamarle
pronto a otro camino. Lo referimos tal como lo
cuenta el citado Pelegrin Luis Llorens, en la pagina
49 de su repetida obra El obispo mdrtir: «Fue en
una tarde sefialada de junio. Nuestro joven maestro
va dejando atrds la sinuosa carretera de Francia que
da acceso a Pamplona, en itinerario a pie por no
contar con dispendios suficientes para el uso de
coche diligencia. No era la primera ni la segunda
vez que hacia este mismo itinerario y en las mismas
condiciones. Estaba ya a dos kilémetros escasos de



la ciudad, cuyas torres y cuipulas se recortaban alld
en la lejania, brillando como carbiinculos de oro al
contacto encendido de un sol poniente. Como cla-
vada estaba alli, a la vera misma del camino, una
gran piedra roquefia que alguien habia pulido y
acondicionado para servicio y descanso de los
fatigados caminantes, y en esta misma piedra acos-
tumbraba Manuel Luis reparar ligeramente su can-
sancio. Estaba ya junto a ella y al acercarse mas,
vio sobre la misma y con la consiguiente sorpresa
un crucifijo, al parecer abandonado. Nuestro joven
quedd perplejo unos instantes. El camino y las
cercanas estribaciones montuosas veianse total-
mente solitarias. ;Quién habia dejado alli aquel
crucifijo? ;Qué motivos impulsaron al presunto
viandante a dejarlo abandonado asi, expuesto a
cualquier profanacién? El mismo joven maestro
confesaria mas tarde, en intima confidencia, que a
la vista de aquel Cristo desamparado, su alma sintié
como un desgarro violento y misterioso, y nunca
llegé a dudar un instante que aquella insélita cir-
cunstancia era para él totalmente providencial. Y
tomando emocionalmente el crucifijo y besdndolo
con uncién fervorosa, sin detenerse a descansar,
enfil6 el camino hacia la capital del viejo reino de
Navarra. Aquella misma tarde, nuestro joven Irurita
abriria de par en par su alma desorientada a su
director espiritual, el de4dn de la catedral de Pam-
plona,doctor Laregui. Y sabiamente aconsejado por
éste, entregdbase generosamente en manos de Dios,
practicando seguidamente una intensa tanda de
ejercicios espirituales».

De aquel ardiente beso a Cristo crucificado
nacia aquella explosion de amor que le llevaria a
abrazar la cruz del sacerdocio y a ofrecer al mismo
Cristo su sangre de martir junto a las tapias del
cementerio de Montcada.

Sacerdote para siempre

Desgranaba sus dias, y no felizmente para
Espafia por cierto, el afio 1898, uno de los maés
significativos de nuestra decadencia y que suele
conocerse con el nombre de una generacion de triste
recuerdo. El joven Irurita ingresaba en el Seminario
de Pamplona, donde habia entrado ya con un buen
bagaje académico, y recibié al poco tiempo con
edificante uncién la tonsura y primeras ordenes
sagradas. Existia en aquellos dias una plaza vacante
de cantor salmista en la catedral de Pamplona.
Nuestro seminarista, que tenia entonces unos vein-
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tidos anos de edad, optd a ella y después de los
correspondientes ejercicios figuraba en el primer
puesto de la terna seleccionada para cubrir dicha
vacante. No obstante, y con la mas viva decepciéon
de todo el Cabildo, no llegé a tomar posesién de
la plaza tan brillantemente conseguida. En aquellos
mismos dias el Arzobispo de Valencia, don Sebas-
tidn Herrero y Espinosa de los Monteros, emitia un
edicto para la provision de una plaza de tenor bajete,
vacante en aquella Catedral Metropolitana. Ente-
rado de ello, nuestro seminarista concurrié a la
oposicidn convocada, que fue dura y refiidisima. El
jurado, con plena unanimidad, se pronunci6 a favor
del reverendo don Manuel Irurita. Dos meses des-
pués, el 18 de agosto de 1899, dofia Maria Cristina,
la reina viuda y regente, firmaba el correspondiente
nombramiento. Don Manuel Irurita tomé6 quieta y
pacifica posesion de dicho beneficio el 1 de octubre
siguiente, si bien hubo de retrasar la obligada re-
sidencia coral, puesto que para esto se requeria la
condicién sine que non de hallarse revestido el
beneficiario del ministerio sacerdotal.

Nuestro joven seminarista es un hombre pia-
doso, inteligente, tesonero, indesmayable. Aprieta
en sus estudios, se prepara con la prictica de unos
fervorosos ejercicios espirituales y a fines de julio
del afio 1900 recibe la Sagrada Orden del Presbi-
terado. El momento de la celebracion de su Primera
Misa solemne se acerca con paso acelerado y abre
de par en par las puertas del jibilo méds inmenso
que puede sentir el corazén del hombre. Pelegrin
Luis Llorens, lo describe pldsticamente en las
paginas 53-56, de su indicado libro Un obispo
mdrtir, de la que tomamos estos parrafos: «Y asi
llegé el 6 de agosto, sublimado por la solemnidad
litirgica de la Transfiguracion gloriosa de Cristo.
Era el dia elegido para la Primera Misa solemne.
Aquella misma mafiana, y como preparacion proxi-
ma, su oracién mental fue més larga que de ordi-
nario. Y, naturalmente, se centrd en el gran misterio
del dia: la Transfiguracién del Sefior. Vio a Jests
internarse con sus discipulos en el corazén de
Galilea hasta llegar a la falda de un monte, que los
tres Sinopticos no sefialan, pero que los santos
Padres Jerénimo y Cirilo de Jerusalén aseguran ser
el Tabor, monte no distante de Nazaret y Naim que,
ceflido por un cinturén de encinas y teberintos, se
yergue como espléndido balconaje desde el que se
domina toda la llanura de Jezrael...

«Horas después, como transfigurado también
por la mistica contemplacién de la gloria de Cristo,
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salia del hogar paterno, camino del templo parro-
quial, acompaiiado de sus venerables padres, padri-
nos y familiares. Las gentes de Larrdinzar y no
pocos de todo el Valle se arraciman a lo largo del
trayecto, tapizado de mirto oloroso, para presenciar
el paso de la comitiva. Hay en los rostros de todos
una acusada expresion de jibilo emocional. Y a los
ojos de muchos afloran ldgrimas incontenibles. Y
no faltan almas sencillas que vayan repitiendo
aquellas palabras evangélicas en labios de una
mujer del pueblo y en alabanza de Jests: Bienaven-
turadas las entrafias que te llevaron...

»Ha empezado el Santo Sacrificio. La nave del
templo es incapaz de contener tan ingente multitud
de fieles. Las sublimes cadencias del Hinmo An-
gélico, sostenidas unos instantes en las altas ojivas
de los arcos apuntados, se adentran en todas las
almas... Después aromas de incienso, espirales y
anillos caprichosos que van a fundirse con el tenaz
polvillo de la luz solar que se filtra por las vidrieras
policromadas... ;Santus...! jHosanna in excelsis...!
El clasico rolde anunciando el momento sublime
de la Consagracion. Maravillosa sintonia que pone
en tension a los espiritus. Campanillas que brincan
jubilosas... Notas suavisimas que se quicbran de
repente en un silencio impresionante... El nuevo
sacerdote acaba de pronunciar las palabras miste-
riosas, méds grandes que la creacién del mundo: Hoc
est enim corpus meum... Tiene en sus manos tem-
blorosas la Hostia Santa. Y la levanta sobre su
cabeza para que los ojos y el espiritu del pueblo
de Dios la contemplen y adoren: jSefior mio y Dios
mio!... Sublime y espontdnea expresion de fe viva
en la presencia real de Cristo-Eucaristia, y que con
el alma transfigurada repetia el propio novel cele-
brante... Tenia en sus propias manos a Dios. A ese
Dios que oculta su faz en los altares. A ese Dios
que reina revestido de poder. A ese mismo Dios que
no cabe en las inmensidades del universo... jOh
dignidad y poder del sacerdote de Cristo...!

»Cuando todo hubo terminado con el Te Deum
exultante y el emotivo besamanos, quiso el joven
misacantano retirarse a los pies del Sagrario para
reiterar su consagracion al divinisimo Corazén. E
hizo suya, con toda su humildad y todo su amor,
aquella sentida expresiéon davinica: ;Quia retri-
buam Domino pro omnibus quae retribuit mihi?
(Ps. 115). {Qué os daré Sefior, por este inmenso
beneficio que acabdis de hacerme, de ser vuestro
sacerdote para siempre...? Todo lo que soy, Dios
mio, es tuyo. Y estaria dispuesto a dar incluso la

vida, con tal de conservar incélume la prenda divina
de mi sacerdocio».

Casi de rodillas y con los ojos heridos por las
lagrimas lo habriamos de escribir. El novel sacer-
dote cumpli6 mansa y fielmente su palabra. All{
—no importa decirlo una vez mas— al pie de las
tapias del cementerio de Montcada, rubricaria con
letras de sangre y para siempre aquel «todo lo que
soy es tuyo, Dios mio», con que daba gracias fer-
vorosamente después de su Primera Misa solemne.

Luces y sombras

La vida del nuevo sacerdote seguia un curso
ascendente. Y aconsejado por su Obispo perfeccio-
naba sus estudios hasta llegar a alcanzar en 1906
el doctorado en Filosofia, con la maxima califica-
cién praeclarime. En el afo siguiente de 1907
obtendria el de Sagrada Teologia, pasando a ser
miembro del Colegio de Doctores de la Facultad
de Filosofia de la Universidad Pontificia de Valen-
cia.

También su corazén pasa por horas de dolor.
En 29 de abril de 1901 moria en su casa navarra
y nidal de una gran familia su madre Javiera. El
confesor de ésta y parroco de Auzd, don Francisco
Barazain, delante de sus restos mortales pronuncié
las siguientes palabras, «Vamos a rezar unresponso,
aunque creo no vaaserle necesario». Todala familia
se trasladé entonces a Valencia para convivir con
don Manuel, en su domicilio de la calle de Trini-
tarios, n® 8, proximo a la Universidad Pontificia.
Unos afios mas tarde, el 2 de febrero de 1909,
fallecia su padre don Teodoro. «;Estd tranquilo, le
pregunto su hijo sacerdote, de haber tenido doce
hijos?» Y su padre agonizante le contestd: «Estoy
tranquilisimo de haberlos tenido, pues les he en-
sefiado a amar a Dios. Voy a la casa paterna». Estas
heridas no amortiguaron los latidos de su noble
corazon, antes le impulsaron a multiplicar su con-
fianza en Dios y a un sentido mds vivo y fecundo
de su sacerdocio.

Mas no lo olvidemos. La vida de los hombres
de bien, y aln la vida de los santos, no es siempre
un campo de estrellas y una ininterrumpida torren-
tera de luz. La figura de don Manuel corre el peligro
de disiparse en una linea de tinieblas, de entrar en
un de aquellas fases alarmantes del alma que pudié-
ramos calificar de ardiente oscuridad. Ya hemos dicho
que nuestro sacerdote poseia una hermosa voz de



baritono, que habia dado a conocer inicialmente en
el Orfeén Pamplonés a raiz de su fundacién en el afio
1897. Tenia ahora el doctor Irurita, al correr del afio
1910, unos treinta y cuatro afios de edad y seguia con
su excelente voz de siempre. Eran frecuentes entonces
las reuniones sociales, de tono mas o menos familiar,
en las que los asistentes mejor dotados exhibian sus
facultades artisticas. Don Manuel acudia habitualmen-
te a alguna de éstas y en sus recitales se fue adentrando
en el camino sinuoso del canto profano de la 6pera.
El carro empezaba a andar por el pedregal y podia
acabar tumbado en el despefiadero. El buen Dios, que
le queria ahincadamente para S, le libré de ese peligro,
valiéndose de un director espiritual de excepcidn, el
venerable padre jesuita Mariano Ripol. Nos lo cuenta,
con firmes rasgos, €l Rvdo. D. José Ricart Torrens,
en la pagina 23 de su antes citada obra Un obispo de
antes del Concilio: «Para tener quien dirigiera su
espiritu en esta tempestad acudié al “Kempis ambu-
lante”, —como le llamaba Irurita— el santo jesuita
P. Mariano Ripol. Fue este director espiritual, arago-
nés, y recio, poco amigo de bromas pero gran cono-
cedor de la vida espiritual, quien afirmé en el doctor
Irurita la fidelidad a la gracia. Ord, oré mucho. Desde
su primera entrevista con el padre Ripol aumenta sus
penitencias y el rigor de su vida privada. “Qué esfuer-
zos mas terribles he tenido que hacer para vencerme”,
dirfa mas tarde. Con el canto de la Salve se retir6 del
ejercicio del arte musical para dedicarse de lleno al
estudio y al ministerio sacerdotal. Dej6 de cantar en
lasiglesias y no acepté mas invitaciones de ese género.
Los devotos de la Virgen de los Desamparados que-
daron algo extrafiados de que don Manuel Irurita ya
no cantase la Salve Sabatina como solista baritono en
laBasilica. No se percibe su vozmasque enlasalmodia
catedralicia y en los actos liturgicos de culto. El padre
Ripol le dijo con toda seriedad. “A estudiar teologia
y a predicar’».

La madera de santo, de la que el buen Dios habia
hecho su corazén, pasaba a moldearse a partir de este
momento con un empuje y vigor extraordinarios, que
hallarian su cénit, digdmoslo una vez més, en la cima
del martirio junto a las tapias del cementerio de
Montcada.

Misionero méas que nunca y amigo de los pobres
Hizo mas adelante oposiciones a candnigo del

Cabildo de Valencia y gané la plaza en refiida opo-
sicion. Pero no seria uno de aquello canénigos, de vida
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comoda y tranquila, de los que decia graciosamente
santa Teresa de Jesds que habian nacido para santos
y se quedaron en canonigos. Don Manuel Irurita, en
la plenitud de sus fuerzas fisicas y espirituales, pasa
a desgranar una incansable actividad religiosa, que no
puede confundirse con ningin mal género de activis-
mo. El horario que presidia su vida lo describia mosén
Ricart, en las paginas 38 y 39 de su antes referido libro
Un obispo de antes del Concilio, de la siguiente
manera: «Se levantaba a las cuatro y media, hacia una
hora de meditacion y después de prepararse celebraba
la Santa Misa en el altar del Sagrado Corazén o en
la capilla del Santo Ciliz. Asistia al coro cantando el
oficio divino. Sentdbase largas horas en el confesio-
nario. Usaba disciplinas y el silicio le acompaifiaba
durante largas horas. Ayunaba todos los viernes y
sdbados. Y unia esta austeridad con las mejores
cortesias, en lo que han sido maestros los santos».

Y aunse puede afiadir: «En estaépocade canénigo
de Valencia, segin escribiera el doctor Garcia, es
cuando se revela su gran devocién, casi locura, al
Sagrado Corazén de Jesus y entra de lleno en un
periodo que pudiéramos llamar de apostolado del
pulpito, pues recorre toda la didcesis en misiones y
novenarios que extienden de manera prodigiosa la
devocién en Valencia al Corazdn de Jesus, entroni-
zéandolo en millares de casas y a €l se debe la fiesta
que con gran suntuosidad y aprovechamiento espiri-
tual celebrése en Valencia a Cristo Rey, anticipandose
a lo que el Papa extendiera después a toda la
Cristiandad». Es ahora aunque humanamente ha-
blando parezca que no le puede quedar tiempo para
nada, cuando emprende con mayor ahinco que
nunca su tarea de misionero y de amigo entrafiable
de los mds pobres. Es una pena que no podamos
describirlo con la amplitud que se merece y no va-
cilamos en recomendar a este fin la lectura del libro
tantas veces citado Un obispo de antes del Concilio.
Las miseras gentes de Reatillo, una aldehuela mas
abandonada que el nicleo mas pobre de las Hurdes,
nos lo podrdn decir con voces llenas de agradecimien-
to. No teniamos templo, ni tenfamos escuela, por no
tener no tenfamos ni cementerio, y estdbamos en el
mayor de los abandonos. Y un buen dia se presentd
aqui «don Canoénico», asi apellidaban aquellos pobre-
tones al doctor Irurita, y solia pasar aqui muchos dias
y muchas noches, e hizo un milagro muy grande, un
milagro que sélo Dios permite a los hombres de noble
y generoso corazén. Paso a paso, con sus oraciones
y sudores y ayudado de diligentes colaboradores,
tuvimos templo y con el templo sacerdote, y escuela
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y con la escuela maestro, y trabajo, e higiene, y todo
lo que se necesita para vivir como personas y en gracia
de Dios. El mismo ponia sobre sus rodillas a nuestros
pequeiiuelos, y les ensefiaba el catecismo, y jugaba
alapelota vasca con los jovenes y les ensefiaba a rezar,
y charlaba con los mayores y nos ensefiaba a todos
a ser personas de bien. El nos daba generosamente
su vida, haciéndose todo para todos, y para ganarlos
a todos. Nosotros le queriamos como se quiere a un
buen amigo y como se venera a un buen padre. Y le
queriamos tanto, que si en un dia de tinieblas vienen
a buscarlo a nuestro pueblo para matarle, nosotros nos
habriamos ido conél y habriamos ofrecido nuestra vida
por la suya, en desagravio de aquella tropelia y de la
tropelia todavia mayor de aquellos que quieren ocultar
la grandeza de su martirio bajo la losa mugrienta de
un silencio vil y espeso. Aqui, en esta humilde alde-
huela que tanto hiciera crecer con sus plegarias y sus
sudores, todavia nos parece que resuena su VOZ ater-
ciopelada con la cdlida vibracion de un beso surgido
del fondo mas puro del alma, y le recordamos y
veneramos con un afecto y una devocién muy grandes
y que quisiéramos que no muriesen jamdas.

En Catalufia, tenemos un adagio popular signi-
ficativamente expresivo: «els cansats fan la feina». Se
corrid la voz de la transformacion de Reatillo y a su
eco un nucleo de cuarenta aldehuelas, tan miseras
como lo habia sido aquélla, vino a reclamar la inter-
vencion prodigiosa y eficaz de nuestro don Manuel.
Como siempre, puso éste firmemente la mano en el
arado, sin volver la vista atras. Tuvo atn el gozo de
contemplar la rehabilitacion de nueve de estas alde-
huelas. De aqui no pasé. Iba a ser nombrado obispo
de Lérida y el tiempo no daba para mas.

La gente se daba cuenta de que donde aquel «don
Canénico», como decian los de Reatillo, ponia las
manos enseguida florecia un jardin. Los mas atrevidos
le preguntaban cudl era el secreto del éxito de sus
actividades sacerdotales y misioneras. Siempre res-
pondia lo mismo: «El éxito se debe a la Santisima
Virgen obtenido por el rezo del Rosario».

II
Obispo ejemplar de Lérida y de Barcelona

Con bastante rapidez vamos a seguir los ultimos
tramos de la vida de aquel sacerdote navarro, dotado
de una fe robusta y de intrépido corazén. Pio XI, el
granPapadeladevocionaCristo Rey, en el consistorio
de 20 de diciembre de 1926, lo preconiza obispo de

Lérida; el 25 de marzo de 1927, festividad de la
Anunciacion de Nuestro Sefior, después de dos meses
de intensa preparacion espiritual, recibe en la catedral
de Pamplona de manos del Nuncio apostolico en
Espaiia, doctor don Federico Tedeschini, Arzobispo
de Lepanto, la consagracion episcopal; y celebra su
Primera Misa Pontifical en la Iglesia de su villa natal
de Larrdinzar, el 29 del propio mes, asistido de siete
sacerdotes, todos hijos del mismo pueblo, y arropado
en la compaiia y la plegaria de una multitud de
hombres, mujeres y nifios, sus coterrdneos, que a la
salida del templo le aclaman fervorosamente y
reciben sus primeras bendiciones.

El nuevo Obispo regresa a Valencia con el
tiempo justo para arreglar sus cosas, venerar una
vez mds con toda la ternura de su corazén la Virgen
de los Desamparados, y despedirse del sefior Obispo
y de tantos amigos y compaiieros de sacerdocio
como tenia en aquella luminosa tierra valenciana.
Y emprende su viaje a Lérida. E1 7 de abril se detiene
en Tarragona para saludar al sefior cardenal Vidal
y Barraquer, metropolitano de la provincia eclesids-
tica Tarraconense, y pasando por Borjas Blancas,
la Navarra catalana como en tiempos mds atrasados
se la habia llamado por su viva adiccion al Carlismo,
entra el siguiente dia 8 en la ciudad de Lérida, que
engalanaday vestida de fiestamayor le recibe, como
antes hiciera la risuefia villa de Borjas Blancas, con
jubilo apotedsico y como si hubiese caido sobre la
Diécesis una singularisima bendicién de Dios.

El nuevo obispo leridano, con la Catedral re-
bosante de ficles, dejo que el corazén con sus fuertes
latidos le saliera por la boca: «Quiero que mi
garganta se destroce predicando la verdad y que
todo cuanto tengo se emplee en mostraros el camino
del Cielo. Hemos venido en medio de vosotros para
inmolarnos por la gloria de Dios y la salvacién de
las almas, si fuera preciso hasta la dltima gota de
nuestra sangre».

Y bien fielmente cumplié su palabra. Toda su
vida en la sede ilerdense, como lo habia sido en su
sacerdocio en Valencia, fue una constante y gene-
rosa inmolacién, nunca llorona ni plaiiidera, siem-
pre alegre y gozosa, a la que sdlo faltaba el derra-
mamiento de sangre, que tendria lugar al fin de sus
dias y siendo ya obispo de Barcelona al pie del
cementerio de Montcada.

Roma estaba contenta del nuevo Obispo y
queria darle mayores responsabilidades. Tres afios
mds tarde de aquel nombramiento, el 19 de marzo
de 1930, festividad de San José, es preconizado



obispo de Barcelona; el 14, cumplido con todo y
con todos, sale del Seminario de Lérida y se dirige
a Montserrat para venerar la Sagrada Imagen de
nuestra Moreneta y excelsa Patrona de Cataluna.
Bajando de Montserrat se detiene en Tarrasa, donde
habia sido recibido jubilosamente y pernocta el dia
15, y entra finalmente en Barcelona el siguiente 16,
en medio de un clamor inmenso que parecia mover
las piedras de su asiento y saluda en una ferviente
alocucién a la inmensa multitud que se arracimaba
enlarocafirme de la Santa Catedral Basilica, Iglesia
madre de todas las Iglesias de la Didcesis de
Barcelona.

Unos dias mds tarde, en su vibrante y primera
Pastoral de 29 de los mismos mes y afio, fiesta de
la Ascensidn del Sefior, lo recordaria con palabras
llenas de gratitud: «La buenisima acogida que me
hizo Tarrasa, fue augurio cierto de la que habiamos
de tener poco después de Barcelona: alli vimos cuan
buenos eran los hijos que el Cielo nos diera... Asi
fue en efecto. Las manifestaciones de consideracion
y de carifio y de confiado afecto que se iniciaran
en la estacion por infinita muchedumbre, fueron
multiplicindose al atravesar las calles; el alma
popular vibraba con la espontaneidad de sus nobles
sentimientos, y los millares de personas que des-
filaron ante Nos en la recepcion de Palacio, per-
tenecientes a todas las clases sociales, nos dieron
bien a entender que era toda Barcelona la que nos
daba la bienvenida y nos recibia en su seno con las
magnificencias y resplandores de su cortesia caba-
lleresca... Aquella jornada del 16 del actual, no fue
solamente un acto de cortesia, fue ademas un acto
de fe catdlica, porque el que asi era recibido era
el enviado de Dios para regir los destinos espiri-
tuales de esta nobilisima Didcesis... Y ésto es lo que
mas grandemente nos complacié y consolé... ;Si!,
venidos en nombre de Cristo Jesus y en esta frase
queda encerrado todo cuanto deseamos deciros en
esta primera Carta Pastoral, abundando en los
mismos conceptos y sentimientos que expresamos
desde el pilpito de nuestra Catedral».

También anunciaba con palabras de fuego el
nobilisimo fin de su pontificado y su naturaleza
esencialmente sobrenatural: «Nuestro ministerio,
escribia en dicha Pastoral, es de orden superior,
sobrenatural, divino, es el mismo ministerio que
vino Jesucristo a realizar sobre la tierra, esto es la
salvacién de las almas. Por las almas se hizo hom-
bre, por las almas llevé una vida de humillaciones
y de trabajos, por las almas murié como un esclavo
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criminal en infame patibulo, y para salvar las almas
fundé la Iglesia Jerarquica, Por lo tanto, ese es ¢l
fin dnico de nuestro ministerio y, mediante el favor
del Cielo, esa serd nuestra tinica ocupacién, nuestro
Unico negocio, al cual consagraremos todos los
pensamientos de nuestra mente, todas las preocu-
paciones de nuestro espiritu, todos los instantes de
nuestra vida. Ese es el tesoro escondido y para dar
con €l cavaremos la tierra sin perdonar fatigas; esa
es la margarita preciosa, por cuya adquisicion
daremos toda nuestra hacienda, hasta la Gltima gota
de nuestra sangre si es necesaria. No nos llaméis
a ofra parte, porque no iremos; no nos habléis de
otra cosa, porque no os haremos caso. jAh! Cuando
las almas van rodando por los despefiaderos del
Infierno, malograndose la sangre de Cristo y las
lagrimas de su madre Inmaculada y la custodia de
los Angeles, traicion seria divertir la atencién a otra
cosa. Y cuando los ap6stoles del mal y sin esperanza
de recompensa trabajan por perderlas, no tendria-
mos perdén los llamados por Dios a salvarlas, si
no nos diésemos del todo a esa empresa tan digna
y urgente». Y mirando con ojos de dilecta bene-
volencia a la inmensa muchedumbre que se hallaba
alli congregada, y a los que alli no se encontraban
por no haber podido acudir, o porque se declarasen
enemigos suyos, tomdandoles a todos por hijos,
concluia diciendo: «Nos debemos a todos, como
decia San Pablo: “Deudor soy igualmente a griegos
y a barbaros, a sabios y a ignorantes”: (Rom. 1,14).
Y a imitacion de ese mismo Apdstol queremos
hacernos todo para todos, a fin de salvarnos todos.
(I Cor. IX, 22)».

Estas, no otras, eran las lineas maestras de su
fecundo pontificado y a ellas se atuvo con absoluta
fidelidad hasta su muerte de buen pastor, que da
la vida por sus ovejas.

Persecucion y martirio

Vigorosamente y sin desmayos, con santa
paciencia e inaudito ardor, iba llevando a cabo el
obispo Irurita su programa de salvacién de las
almas, con una copiosisima cosecha de bienes
espirituales y un vibrante e inusitado crecimiento
de la fe de nuestro pueblo, que parecerian un suefio
en estos pobres y sofisticados tiempos de hoy,
cuando estallo en nuestra Patria, el 19 de julio de
1936, la mds cruenta persecucion religiosa que han
visto los siglos. Esta persecucion, que tenia por fin
la destruccidn total de la Iglesia, era injustificable,
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pero habia que buscarle una justificaciéon. No podia
acudirse a la causa demasiado pequefia de los
caramelos envenenados, tantas veces alegada para
justificar el incendio de iglesias y la matanza de
sacerdotes, religiosos y frailes, y se acudi6 a la
alegacién de una exacerbacion del sentimiento
antirreligioso provocada por el hecho del Alzamien-
to Nacional que se producia en aquel 19 de Julio,
que hoy como ayer sigue marcando dos concepcio-
nes opuestas de la vida. Pero esa alegacién no era
verdadera. No era mds que un pretexto para justi-
ficar lo que no tenia justificacion, segin denunciara
el ponderado y conocido sacerdote cataldn, doctor
don Luis Carreras, en su libro Futura grandeza de
Espana, pag. 13, editado en Toulouse en el afio
1938, con palabras durisimas y que entonces, cuan-
do ain no éramos victimas del desarme moral,
parecian lo mas natural del mundo: «De pérfido o
de idiota, decia, ha de calificarse desde el primer
momento el solo intento de pretender explicar como
procedente de hechos ocasionales la persecucién
llevada a cabo por la revolucidon esparfiola desde su
apogeo destructor, que comienza el 19 de julio de
1936. Bastaria recordar que la accion vandalica de
los revolucionarios espafioles comenzd el 11 de
mayo de 1931, poco menos de un mes después de
haberse proclamado la Reptiblica; y que, al empezar
la guerra de liberacidn cinco afios mds tarde, tenia
ya en su haber el incendio, tranquilo e injustificado,
organizado por los revolucionarios, no reprimido
y consentido por el Gobierno, de cerca de 700
iglesias y conventos de toda Espafia, mas de 1a mitad
en el breve periodo de seis meses del Frente Po-
pular». Y con extraordinaria lucidez y doliente
corazén lo hace ain, si cabe, mds patente en la
pagina XII del prélogo de su indicado libro: «Esta
acometida vanddlica, expresa, con extremos no
conocidos en los siglos pasados, se ha desarrollado
en Espafia, al margen de la guerra civil, distinta de
ésta, mas feroz que ésta. Primordial a los demds
objetivos de la contienda, la Iglesia, inerme y
pacifica, no combatiente, martir, ha tenido que sufrir
una guerra, que era un fin en si mismo para el
satanismo revolucionario, el blanco final del pufio
cerrado del Anticristo».

Este designio revolucionario de absoluta ani-
quilacién de la Iglesia no era un hecho nuevo, nacido
por una especie de generacion espontidnea. En
nuestra Patria habia seguido un largo proceso
durante el pasado y presente siglos, con algunos
brotes sangrientos, y formaba parte de una plan de

odio a Cristo, que hoy sigue vigente plenamente.
Tal vez mejor que nadie ha resumido este proceso
el reputado historiador y excelente sacerdote don
José Sanabre y Sanromd, archivero distinguido que
fue de esta Diocesis, en suMartirologio de laiglesia
en la diocesis de Barcelona durante la persecucion
religiosa 1936-1939, de cuyas pdginas 26 y 27
tomamos los siguientes fragmentos: «El proceso de
descomposicién que venia minando la conciencia
religiosa de Espafia, arranca de los tltimos afios del
siglo xvi, y actué con gran intensidad durante
largos periodos del siglo pasado. En los dltimos
cincuenta afios habia centralizado su accién en los
centros de ensefianza, sobre todo en las Universi-
dades, Normales y Ensefianza Primaria. Los niicleos
vivos donde se plasmaba la futura generacién, y
desde donde se debieran contrarrestar las funestas
influencias destructoras del alma religiosa de la
nacioén, quedaron totalmente abandonadas a los
enemigos de la Iglesia. Las consecuencias de esta
desidia se habian manifestado en la vida intelectual,
politica y social de Espaiia, cada dia mds vacia de
sentido cristiano». Y en punto y aparte y algo mas
adelante afiadia: «A tal conjunto de causas de orden
interior hay que afiadir la accién de otros elementos
exteriores; sociedades secretas, propagandas comu-
nistas y anarco-sindicalistas, maniobrados habil-
mente por agentes extranjeros que encuadraron
estas fuerzas disolventes a provecho suyo y para
la ruina moral y material de Espafia. Las grandes
luchas interiores que han azotado nuestra nacién,
siempre han tenido una mano exterior que las ha
planeado y dirigido; asi aparece claro a grandes
distancias en todos cuantos conflictos han devorado
a Espafia en los dos ultimos siglos».

Por su parte, el doctor Luis Carreras, en su libro
antes citado Futura grandeza de Esparia, nos ilustra
sobre la culminacion de este proceso. Asi, en su
pagina 25, nos dice: «El 17 de julio de 1936, pocos
dias antes de la Revolucién, La Traca, de Valencia,
publicé las respuestas de sus lectores a esta pregun-
ta: ;Qué haria usted con las gentes de sotana?...
Juzguese lo que son las respuestas, por ésta que es
la mas elegante: Ahorcar a los frailes con las tripas
de los curas». Asi, en su pagina 62, nos recuerda
lo que dijera Andrés Nin, dirigente maximo del
Partido Obrero de Unificacién Marxista, en un mitin
celebrado el 6 de agosto de 1936: «Habia muchos
problemas en Espafia... El problema de la Iglesia...
Nosotros lo hemos resuelto totalmente, yendo a la
raiz; hemos suprimido los sacerdotes». Asi en la



misma pagina 62, nos hace presente que José Diaz,
destacado comunista y entonces Secretario General
de la Seccidén Espaiiola de la III Internacional, en
un mitin celebrado en Valencia el 8 de marzo de
1937, pronuncio6 estas palabras: «En las provincias
en que dominamos, la Iglesia ya no existe. Espaiia
ha sobrepasado en mucho la obra de los Soviets,
porque laIglesia en Espafiaestd hoy liquidada». Asf,
en la pagina 45, nos trae a la memoria que el
entonces Presidente de la Generalidad Luis Com-
panys, contestando a una periodista francesa que
le preguntaba sobre la posibilidad de la reapertura
del culto catélico, le respondié embleméticamente:
«jOh! Esta posibilidad ni siquiera existe, porque
todas las Iglesias han sido destruidas».

En estas circunstancias y a partir de este
momento del 19 de julio de 1936 la cruz pectoral
de obispo, que el venerable doctor Irurita llevaba
mansamente sobre sus hombros mas que sobre su
pecho, se empina con derechura hacia la cima del
Calvario. Barcelona, al igual que el resto de Espafia
y toda la zona roja o republicana —dos términos
distintos para un mismo contenido— estaba cubier-
ta por unos espesos nubarrones de color rojo plo-
mizo, que incapaces de remontarse al cielo se
abatian sobre la tierra con la pesadez plomiza de
las acciones indignas. El obispo Irurita se hallaba
recluido en el palacio episcopal, rezando incesan-
temente al buen Dios para que, si era grato a su
santisima voluntad, abreviara aquellas horas de
tribulacién, y bendiciendo amorosamente como
siempre con su mano diestra de padre y pastor a
justos y a pecadores, a perseguidores y perseguidos
a victimas y verdugos, porque todos eran hijos
suyos. Hubo un momento el 21 de julio, en que se
hacfa ya imposible permanecer en Palacio, sin
inminente peligro de caer en manos de las turbas.
El doctor Irurita acababa de celebrar 1a Santa Misa,
con aquella uncién tan suya e inigualable, y se
negaba a abandonar el palacio episcopal. Pero al
final se impuso lo que puede considerarse de buen
sentido y la conveniencia de atender a la seguridad
de las personas que con él convivian. Salié del
Obispado como si fuese un malhechor, por una
puerta reservada, y le recibi6 en su piso de la calle
del Call, n® 17, don Antonio Torty Reixach, hombre
de bien, esposo dignisimo y ejemplar padre de una
numerosa familia. El sefior Tort, como tantos ca-
télicos de su tiempo, era un hombre consecuente
y valiente. Se apuntd de Cireneo del sefior Obispo,
no para un tramo del Via Crucis, sino para todo su
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recorrido hasta el fin, hasta morir juntos y abrazados
a la misma cruz. En aquel bendito hogar, granero
de una numerosa y cristiana familia, y con los
escasos medios de entonces, parece que no exis-
tiesen paredes, ni cosas imposibles. Solamente asi
puede explicarse que pudieran hallar alli tan bue-
nisima acogida el sefior Obispo, su familiar don
Marcos Gofii y siete personas més de estado reli-
gioso. jQué bueno y delicioso era, qué sabor de Dios
tenia, aquel pedacito de pan que como una caricia
se regalaba dia a dia, con una generosidad sin
desmayos, a los perseguidos por aquéllos que les
daban acogida en sus hogares y sin tener apenas
pan para comer! Yo lo comi y sé que el buen Dios
habrd premiado a mis bienhechores y que aquel era
el pan més bueno que he comido en mi vida. ;Dios
mio! jDios mio! ;Tantas tonterias que atraen la
atencion de los que se dicen historiadores y tantas
cosas santas y buenas como quedan por investigar!

En aquella santa casa quedd instalado el sefior
Obispo, con su familiar don Marcos Goiii, en una
habitacién grande de dos camas, que mediante la
separacidon de una mampara servia a la vez de
Oratorio. Tenia alli el doctor Irurita lo que mas
necesitaba y lo que més amaba. El altar para celebrar
la Santa Misa y el Sagrario, con el Santisimo
Sacramento, con el buen Jesds dentro, inerme y
prisionero, alumbrado con la luz temblorosa de una
lamparilla siempre encendida y con la luz més viva
y refulgente de una adoracion continua y por turnos
a partir de las nueve de la mafiana. Como en tantas
casas de gente perseguida, los dias transcurrian lenta
y perezosamente, con la calma de un reloj de cuerda
gastada y la tenebrosa espesura de un horizonte sin
fin. Existia, sin embargo, en los corazones una fe
robusta e inmarcesible, una santa y confiada espe-
ranza. Existia en el corazén del sefior Tort, siempre
inalterable y sereno, siempre en su sitio como
vigilante padre de familia; existia en el corazén de
sus familiares y en el de su hermano don Francisco,
siempre imperturbable y que dormia con un suefio
placido y sin temores; exist{a en el corazén de las
siete religiosas, una de ellas gravemente enferma,
alli acogidas; existia en el corazén de don Marcos
Gofii, sobrino y secretario del sefior Obispo; y
existia en el corazén de padre y pastor del doctor
[rurita, quien segin cuenta la madre Sabatés «nunca
perdié su caracteristica sonrisa, animandonos a
esperar confiando siempre en el Sefior». Alli en
aquella santa casa, el 3 de septiembre, nacié el
tltimo de los hijos de don Antonio Tort. Lo bautiz6
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don Marcos Goiii y fue su padrino el sefior Obispo,
poniéndole el nombre de Manuel Maria. Alli en
aquella casa, convertida en santuario, anidaba el
corazén de la didcesis. El culto era el de una
parroquia vivay los rezos y las devociones hubieran
podido hacerlos suyos una Comunidad de Religio-
sos de Clausura.

Se hicieron diversas tentativas para liberarle.
Nos referimos tan sé6lo a la llevada a término por
don Luis Creus Vidal, a quien tanto se queria y tanto
se quiere y recuerda en CRISTIANDAD, segtin la
describe mosén Ricart, en las paginas 188 y 189
de su ya citado libro Un obispo de antes del Con-
cilio; «Don Luis Creus Vidal, conocido publicista
catélico, se puso en contacto con el consul general
de Italia en Barcelona don Carlos Bossi. Este
deseaba vivamente salvar al doctor Irurita. El sefior
obispo consintié en salir de Barcelona, si le ase-
guraban el pasaporte. El mismo cénsul le acompa-
naria al interior del buque. Dos veces se convino
en que habia llegado la hora de partir. Espera en
vano. Durante estas horas el sefior Creus y el doctor
Irurita pudieron departir amigablemente. El doctor
Irurita hizo elogios extraordinarios del padre Or-
landis y de la obra de formacién espiritual e inte-
lectual que dicho padre habia emprendido con un
grupo de jovenes. El doctor Irurita dijo que «todo
cuanto nos dijese el padre Orlandis, nos instruyese
y nos aconsejase, entonces y siempre era el obispo
de Barcelona quien se lo hacia suyo». Esta tentativa,
como las otras que pudieran realizarse, no llegé6 a
buen fin.

Un dia, el 1 de diciembre de 1936, se produjo
una novedad, que lo era menos por la frecuencia
con que en tantos casos solia producirse. Alrededor
de las tres de la tarde, se present6 en el domicilio
del sefior Tort un grupo de patrulleros y comenzaron
con uno de aquellos terribles registros, que parecia
que nunca hubiesen de acabar. Todo fue manoseado
y revuelto, y la requisa no tuvo otros limites que
los de su arbitraria voluntad. Aparecié un copén,
que qued6 momentdneamente sobre una mesa
mientras proseguia el registro, con toda intensidad.
El sefior Tort no lo dudé ni un momento. Distribuyé
las Sagradas Formas entre los que se hallaban més
cercade él para que fuesen sumidas reverentemente
y evitar su profanacién. Una de ellas la puso ¢l
mismo con sus manos en la boca de su hijo Jaime,
de cinco afios de edad, dandole de este modo la
Primera Comunién, al tiempo que le decia: «Te
quitan a tu padre de la tierra, pero aqui tienes a tu

padre del Cielo». El registro acabé tal y como solian
acabar aquellos registros siniestros. Con una saca
despiadada y sin entrafas. De alli, violentamente,
salieron secuestrados los hermanos don Antonio y
don Francisco Tort, dofia Mercedes, hija mayor del
primero, don Marcos Gofii, familiar del sefior
Obispo, y el doctor Irurita, como presidiendo aque-
lla procesién de un anticipado Viernes Santo. Don
Antonio Tort, se sentia mas cabeza de familia que
nunca, y mirando amorosamente a los suyos se
despidio de ellos con estas hermosas palabras: «fins
al Cel». Poco después, en una segunda saca, se
llevaron a la mayor parte de las religiosas que
quedaban en la casa.

Les subieron en uno de aquellos coches, que
ponian el espanto en los corazones de la gente de
bien, dieron algunos rodeos y tardaron bastante
tiempo en llegar a su destino. Don Francisco Tort,
recio y corpulento, no teniendo, como decia San
Justino, «las esperanzas puesta en las cosas de este
mundo», laded la cabeza y se puso a dormir pl4-
cidamente. Debia ocurrirle como a mi mujer cuando
estaba gravemente enferma y herida de muerte, que
reclinaba mansamente su cabeza en la almohada y
dormia beatificamente, como si los dngeles velasen
su suefio. Dios da la paz a los pacificos de corazén,
que no deben confundirse nunca con los de corazén
cobarde.

Aquel viaje acabd en la sede del Comité anar-
quista de San Adridn del Besés, asentado en el
antiguo Ateneo Col6n, de la calle Pedro IV, de esta
ciudad de Barcelona. En el interrogatorio todos
confesaron su fe, y ademas don Marcos Gonii y el
sefior Obispo su sacerdocio. No hacia faltanada mas
para su condena. El camino de aquel Via Crucis que
habia empezado el 19 de julio de 1936 —hecha
excepcidén de Mercedes, la hija del sefior Tort que
fue puesta en libertad— se iba empinando cada vez
més. Al anochecer del mismo dia fueron trasladados
a la tristemente famosa checa de San Elias, que
habia sido anteriormente convento de religiosas.
Nuevos interrogatorios, nueva confesiéon de fe,
nuevo reconocimiento del estado sacerdotal por don
Marcos Goiii y por el sefior Obispo, y por todos
nueva peticién, que tantas veces habian hecho, de
que les dejaran con el santo rosario para poder
rezarlo. La causa estaba vista y la sentencia defini-
tiva era indudable. Se oia atin el eco de la voz de las
turbas clamando en la calle, que era completamente
suya, «reos son de muerte», y aquel tribunal ni tan
siquiera necesitaba del empujon de las turbas para esa



clase de condenas. Al filo de la media noche del 3
al 4 de diciembre de 1936, un camién recogia de la
checa de San Elias el fardo de un grupo de doce
hombres, que iban a la inmolacién. Los habian atado
codo a codo y de dos en dos. En el primero de los
anillos de aquella doliente cadena humana figuraba
don Juan Canela, superviviente tinico y prodigioso de
aquel hecho perpetuamente memorable, y en el iltimo,
cerrdndola con broche de oro, el Excmo. y Rvdmo.
Sr. Obispo de Barcelona, Dr. don Manuel Irurita y
Almandoz.

Tras haberse detenido en el correspondiente
control, el camién interrumpié su marcha junto al
cementerio de Montcada y con las prisas propias del
crimen arrojo de su caja al suelo la carga humana, que
con su martirio iba a rasgar la negrura de la noche
con una torrentera de luz. Se apagaron los focos
delanteros del camién y con un proyector a propdsito
pasé a iluminarse cegadoramente la llanada, donde,
al pie de las tapias del cementerio, doce hombres
erguidos esperaban de cara el momento triunfal de su
martirio, engarzados en el vigoroso y postrer latido
de un solo corazon. Presidia la escena y les bendecia
a todos el sefior Obispo de Barcelona, en un dltimo
gesto aqui en la tierra de padre y pastor de la grey
que le habia sido confiada. Era, acabamos de decirlo,
su postrera bendicion episcopal en el marco de su
didécesis y se dirigia igualmente a justos y a pecadores,
a victimas y a verdugos. «Me ponéis —se ha escrito,
que dijo— una tinica blanca, sin que lo intentaseis!
iQue Dios os perdone! Soy vuestro obispo». De
inmediato resono el estridente chillido de una nutrida
réfaga de disparos y se oy el grito sublime de {Viva
Cristo Rey!, que florecia en los labios de aquellos
martires con el calor de un tltimo beso y con la fuerza
concentrada y viril de todas las energias del alma. El
doctor Irurita moria contento y feliz. Sus deseos, tantas
veces manifestados, de morir martir, se habian con-
sumado. En su pasion no habia habido ningiin Judas
y moria acompafado de un grupo de hombres, fieles
hijos y diocesanos suyos, que como buenos Cireneos
exhalaban el ultimo suspiro abrazados con él amorosa
y triunfalmente a la misma cruz.

Sepultura y proceso de beatificacion

En julio de 1940, tras ser descubierto e iden-
tificado el caddver del doctor Irurita en la fosa
excavada al pie del cementerio de Montcada, a raiz
de haberse hallado el de los hermanos, asimismo
martires, don Manuel y don Francisco Tort, se
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procede a su inhumacién en un nicho de dicho
cementerio. Afios mas tarde, el 9 de diciembre de
1944, sus despojos mortales son exhumados de
dicho lugar y, después de recibir el ferviente ho-
menaje y la veneracion de todos, durante dos dias
consecutivos en Montcada y en Barcelona, reciben
su dltima sepultura en la Catedral de esta Diécesis
y al pie del altar de la Capilla del Santisimo, en la
que se venera la sagrada imagen del Santo Cristo
de Lepanto y tiene asimismo su sepultura nuestro
gran Obispo San Olegario. Se realiza este acto de
su ultima sepultura el 11 de diciembre de 1944, en
horas de la tarde y a puertas cerradas. Y se hallaban
presentes todos los prelados de Catalufia y el Abad
de Montserrat, formando un solo haz y lievando
consigo los sentimientos de todo un pueblo que no
podia hallarse presente y vibrava al unisono. Es de
justicia decirlo. Todo se habia producido bajo la
amorosa y fecunda iniciativa, siempre animosa y
campechana, de aquel recordado Prelado de esta
Diécesis, Dr. Gregorio Modrego, que tantas y tan
excelentes cosas llevd a cabo durante su laborioso
mandato.

Alli, en aquella sepultura, parece que veamos
al doctor Irurita arrodillado delante del Santisimo,
en cuya devocién asentaba el fundamento de toda
su labor apostélica, y alli, en aquella misma sepul-
tura, parece que le contemplamos como siempre en
pie, conduciendo vigorosamente a su rebafio y
repitiéndonos aquellas palabras, ahora tefiidas con
sangre, de su Exhortacion Pastoral de 11 de abril
de 1931, con motivo de las Fiestas Jubilares de
Nuestra Sefiora de Montserrat: jCataluiia! Tud te
sientes mal, desasosegada y piensas hallar remedio
en un cambio de postura. Pero ;ja qué lado te vas
a cambiar? Vuélvete a la Virgen, en sus brazos
hallaras a Jesiis, que es tu dnica salvacion. Arroja
de ti la impiedad, la corrupcién de costumbres, la
maldita blasfemia, el espiritu de discordia y otras
plagas morales, que te han entrado por tus puertas.
No es esa la herencia que te legaron tus mayores.
No es esa, Catalufia. He aqui el mejor cambio de
postura que te conviene. Como a un enfermo de
huesos dislocados de nada le servia un cambio de
postura en la cama, mientras los huesos no vuelvan
a su lugar.

En 1958 se abre el proceso de beatificacion del
Obispo martir, juntamente con el del sacerdote Ga-
yetano Clausellas y Vallvé, que se interrumpe en
1962 y que reabre nuestro querido sefior arzobispo
Ricard M. Carles, por decreto de 11 de noviembre
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de 1993. No basta que ello nos llene de alegria.
Hemos de rezar también, para que este proceso
concluya cuanto antes y que su punto final pueda
ser el de la canonizacién del obispo maértir de esta
di6cesis Dr. Irurita y Almandoz.

Quisiéramos acabar con unainvocacién. Y para
hacerla no hallamos més piadosas y actuales palabra
que las que pronunciara monsefior Modrego el 10

de diciembre de 1944 en la oracién finebre del
pontifical celebrado en la catedral de Barcelona, que
acogia en su seno para siempre los despojos mor-
tales de nuestro mértir: «Santo obispo martir, doctor
Irurita, que bendijiste a los que te fusilaron, bendice
desde el Cielo a esta Didcesis, a Catalufiay a Espafia
entera». Todos juntos y como en otros tiempos
podriamos responder devotamente ahora jamén!

Excelentisimo y Reverendisimo Doctor Don Manuel
Irurita Almandoz, Obispo de Barcelona, esclarecido
martir de la Religién catélica (1876-1936).
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