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de Cristo y también el mas cercano a nosotros, de
forma que podremos venerarla, para gloria suya y con-
suelo nuestro, con el titulo de Mater Ecclesiae» (Pau-
lo VI en la clausura de Ia II Sesién conciliar).

La esperanza del Papa, la esperanza tensa y ferviente
de 1a Iglesia, se ha visto colmada en la luminosa y ale-
gre jornada mariana en que se pudieron recoger los
frutos de la nueva etapa conciliar.

La gloria de Maria ha sido la manifestacién de la
suave y poderosa presencia del Espiritu de Dios. Todas
las conjeturas orientadas hacia clasificaciones de tenden-
cias y fuerza de escuelas o grupos resultan inadecuadas
ante la realidad vivida de los actos ocurridos en la fes-
tividad de la Presentacién de este 1964, La proclamacién
de la maternidad de Maria sobre la Iglesia permanecera
ya indeleblemente en la memoria misteriosa de las ge-
neraciones cristianas. Toda falsa “dialéctica” sucumbe
también. Lo que en la perspectiva inadecuada de erré-
neas antitesis hubiese sido calificado de “maximalismo”,
se ha mostrado sencilla y firmemente como el sentir de
la Iglesia.

“Os ensefiara toda verdad.” El paso del Espiritu de
Dios nos libra del peligro de desintegracién y parciali-
dad. Desde ahora podemos esperar con mayor firmeza
que Maria, la Madre de la Iglesia, sea para el Vatica-
no II garantia de su fecundidad en su tarea por la uni-
dad ecuménica, por la renovacién que haga resplande-
cer “la verdadera faz de la Iglesia de Cristo”, como fue
el deseo de Juan XXIII al anunciarlo.

También en el que es el gran tema del Concilio, la

naturaleza de la Iglesia, habra restablecido la verdad en
su caracter integrador, complementando y desarrollan-
do, sin contradicciones, lo que habia sido ya definido o
proclamado en los pasados tiempos. El Vaticano II, al
proclamar la colegialidad episcopal centrada en la pri-
macia del Papa, herencia del colegio de “Pedro y los
once” no ha venido a contrapesar al Vaticano I, sino a
continuarlo.

«Jamds olvidaremos que este Concilio Vaticano II
es natural continuacion y complemento del Concilio
Ecuménico Vaticano I; y que, por tanto, no ya en con-
traste, sino en confirmacién de las sumas prerrogativas
derivadas de Cristo y reconocidas al Romano Pontifice,
dotadoe de toda la autoridad necesaria para el gobierno
universal de la Iglesia, quiere poner en su debida luz,
segin la mente de Nuestro Senor y segun la auténtica
tradicién de la Iglesia, la naturaleza y la funcién, di-
vinamente instituidas, del Episcopado, declarando cua-
les son sus poderes y cuil debe ser su ejercicio, sea con
respecto a cada Obispo en particular, sea en su con-
junto, de modo que quede ilustrada dignamente la al-
tisima posicion del mismo Episcopado en la Iglesia de
Dios, no como entidad independiente, ni separada, ni
mucho menos antagonista respecto al Sumo Pontificado
de Pedro, sino cooperando con él, y bajo él, al bien
comun y al fin supremo de la misma Iglesia, de tal ma-
nera que resulte revigorizada, no debilitada, la trama
jerarquica; aumentada, no frenada, la interior colabo-
racion; acrecentada, no disminuida, la eficacia aposto-
lica; inflamada, no entibiada, la mutua caridad.»

DE MARIA NUMQUAM SATIS

Haldum es un pueblo de Dinamarca, cuyos morado-
res son en su totalidad luteranos. Su templo parroquial
es casi milenario, como que fue construido casi en los
origenes del Cristianismo en el pais danés. Aunque des-
figurado por restauraciones y anadidos posteriores el
templo es de gran valor artistico e histérico. Los fieles
acuden todos los domingos a él para los servicios reli-
giosos de su secta. Campesinos casi todos, se muestran
adictos y fieles a sus tradiciones piadosas locales. Hay
que ver la devocién con que hacen su inclinacién o re-
verencia ante la cruz del que habia sido altar mayor
del vetusto templo. Pero antes de llegar a él, es obligado
pasar ante una como capilla lateral, sin imagen ni ves-
tigio religioso alguno en su pared desnuda. Y sin que
nadie sepa el porqué, todos aquellos hombres al pasar
ante la capilla hacen una inclinacién parecida a la que
acostumbran en medio de la nave principal. La costum-
bre se ha transmitido de padres a hijos. Todo le son
fieles aunque nadie sepa dar razén de ella.

Un dia el gobierno danés declara la iglesia de Hal-
dum monumento nacional. Un organismo de Bellas Artes

se encargari en adelante de su conservacion y restaura-
cién. Semejante joya del patrimonio artistico nacional
lo exige asi. Hay que comenzar por devolver al templa
su aspecto primitivo de construcciéon de silleria, disimu-~
lado por estucos y retoques posteriores.

La operacién prosigue hasta llegar a la capilla lateral.
Entonces los ojos asombrados de los técnicos y de los
campesinos ven que a medida que desaparece la capa
sobrepuesta se deja ver un magnifico mosaico primitivo
en que campea majestuosa y triunfadora la imagen de
la Virgen Madre de Dios.

Durante varios siglos, contra viento y marea, en me-
dio de un feudo del luteranismo, se ha tributado un culto
constante, se ha conservado un recuerdo latente de la
realeza de la Virgen y Ella ha cumplido su oficio de Me-
dianera llevando a los hombres al altar, aunque profa~
nado y vacio, de su Hijo Jesucristo.

La funcién de Medianera es en la Virgen Maria de
todos los lugares y de todos los tiempos, es universal,
porque es inherente a su Divina Maternidad. Moderna-
mente, sobre todo a partir del Papa Leén XIII, la ex-



celsa prerrogativa mariana se ha ido precisando, ha to-
mado contornos teolégicos y ha alcanzado su expresién
litdrgica en la fiesta de Maria Medianera de todas las
gracias.

En una revista hispano-americana hemos leido unos
datos muy significativos, indicadores de cuan arraigada
esta en el pueblo cristiano la creencia en esta Mediacién
universal mariana. Se trata de una Cruzada de misas
en honra y a las intenciones de la Santisima Virgen,
como Medianera de todas las gracias. Se quiere con esto
preparar y, en cuanto fuera del beneplacito divino, apre-
surar la afirmacién dogmética de la Mediacién univer-
sal de Maria Santisima. La Cruzada actual pretende
llegar al milldn de misas por esta intencién

La presente Cruzada tuvo un comienzo modesto, por-
que naci6é entre los obreros, socios del Circulo Obrero
Porto-Alegrense, Brasil. El Consiliario de la organiza-
cién, el afio 1948, en el Congreso Eucaristico Nacional
celebrado en Porto-Alegre, hizo la siguiente promesa a
Nuestra Sefiora Medianera: “Si Vos, Madre querida y
gran Medianera, conseguis que el Padre Santo, Pio XII,
en su mensaje radiofénico al Congreso, os invoque con
el titule glerioso de Medianera, mandaré celebrar mil
santas misas en honra de vuestra Mediacién universal,
segun vuestras santisimas intenciones. Estas misas os
seran entregadas totalmente para que las apliquéis como
maés os agrade; para honra y gloria de la Santisima Tri-
nidad o consuelo y desagravio del Corazén de vuestro
Divino Hijo, o para salvacién de los pobres pecadores, o
para alivio de las almas del purgatorio, o para cualquier
otro fin que sabéis ser del agrado de Dios”. Esta promesa
fue hecha a fines de septiembre, por tanto, un mes antes
del Congreso. Aun antes de saber si la Virgen Media-
nera aceptaria la promesa, el Padre comenzdé a pedir
misas por las intenciones de la Virgen, guardando abso-
luto secreto de la promesa de las mil santas misas y del
fin de las mismas. Los que concurrian con misas sélo
sabian que serian celebradas en honra y a intencién de la
Virgen Medianera.

Rompe por fin, después de ingratas lluvias, el dia de
Cristo Rey, clausura del Congreso. Terminado el ponti-
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fical, del Cardenal Barros Camara, Legado Pontificio,
en un santo silencio, todos aguardaban la voz del Papa
Pio XII. Y si todos, habia uno que atendia suspenso
con una santa curiosidad: el sacerdote que habia pro-
metido las mil misas. Efectivamente, el Padre Santo con-
cluyé el mensaje con la invocacién a la Medianera:
“Dignese, dijo, la Medianera que dio al mundo a Jesus
y con El todas las gracias, ddroslo de nuevo llamando a
las almas a la Eucaristia”. La Virgen Medianera acepté
pues la promesa de las mil misas. Grande fue la alegria
de todos los devotos marianos al tener conocimiento de
la promesa y de la invocacién papal. Inmediatamente
muchisimos se mostraron dispuestos a contribuir para
que fuesen celebradas las misas prometidas. El propio
Cardenal Legado contribuyé con un gran nimero de
misas que| é] mismo celebré. El dia 8 de diciembre, fiesta
de la Purisima, fue celebrada la milésima misa. La pro-
mesa estaba cumplida.

De la impresién causada por todo ello nacidé la idea
de una gran Cruzada de un millén de misas en honra y
a las intenciones de la Virgen Medianera universal de
Maria Santisima. Hoy tenemos mas de ciento treinta mil
misas encargadas y en gran parte celebradas.

Los Circulos Obreros de Brasil cuentan con 300.000
socios y tienen como Patrona a la Virgen Medianera.
Su Congreso Nacional de 1950 aprobé solemnemente la
Cruzada de misas. El Cardenal Barros Camara y va-
rios Prelados patrocinaron la Cruzada y ofrecieron y
prometieron millares de misas. El P. Ignacio Valle, S, J.,
secretario general de la Cruzada la presenté en 1954 al
Congreso Mundial de Congregaciones Marianas, reali-
zado en Roma. La revista mundial de la CC. MM, “Acies
Ordinata” fue constituida érgano oficial de la Cruzada.

(Se vera algin dia cumplido nuestro anhelo? Espe-
rémoslo. Pero entretantc ahondemos en el estudio de
prerrogativa de la Virgen Maria. Que por mucho que
buceemos, nunca podremos hallar pie. Por algo han di-
cho los Santos que ‘“de Maria numquam satis”.

Francisco SEGURa, S. 1

habla.”

“La vida cristiana que la Iglesia va interpretando y codificando en sabias
disposiciones exigira siempre fidelidad, empefio, mortificacion y sacrificio;
estara siempre marcada por la “puerta angosta® de que Nuestro Sefior nos

Paulo VI, Ecclesiam suam




EL ESPIRITU ECUMENICO DE SAN IGNACIO DE [OYOLA

El ecumenismo es hoy, mas que una doctrina, un
movimiento favorable a la unién de todos los cristianos.
Si, por una parte, su meta final es la unidad deseada
por Cristo en su Unica Iglesia, la Catélica, con su fe, sus
sacramentos, su régimen bajo el supremo pastor, que es
el Papa; y, por otra, la tactica utilizada para lograr tal
fin se conforma en todo con las exigencias de la fe
misma y de la caridad; tendremos el ecumenismo legi-
timo y aun obligatorio para los catdlicos. En cuanto se
aparte de ese fin y del uso de tales medios, sera méas o
menos imperfecto y aun, a veces, positivamente vitupe-
rable. Por ejemplo, si renunciara por principio a la per-
fecta unidad antedicha, y se contentara con una situa-
cién de convivencia pacifica entre las diversas confesio-
nes cristianas, y, a lo mas, de colaboracién en la defensa
de lo comin a todas o de la mera ley natural.

El mismo Juan XXIII, en la oraciéon que compuso y
prescribié por el éxito del Concilio, expresa que la
unién ha de hacerse retornando los cristianos disiden-
tes al seno de la Iglesia Catdlica. Y Paulo VI, nada me-
nos que en su discurso de la gruta de Belén, cuando
daba a todo el mundo la més elocuente prueba de su
anhelo de unién entre cuantos se confiesan discipulos
de Jesucristo, recalcaba la misma verdad. Sin negar
que, mientras no se pueda alcanzar esa meta, y traba-
jando siempre por alcanzarla, se haga obra util, eficaz
v agradable a Dios, fomentando con conveniente pru-
dencia la caridad mutua, la comprensién, el didlogo, la
colaboracién en empresas comunes, para honesto bien
de la humanidad.

El ecumenismo catdlico, rectamente entendido, fluye
necesariamente del amor a Cristo, a su Iglesia y a todos
los hombres, especialmente a cuantos de ella viven se-
parados. Y como ese amor es la caridad sobrenatural,
eminente en los santos, todos ellos fueron ecumenistas.
En particular lo fueron los santos del siglo xvi, testigos
de la divisién de la Cristiandad europea.'Si recorriéra-
mos los escritos de San Ignacio de Loyola y, en par-
ticular, las instrucciones dadas a sus hijos y amigos so-
bre la necesidad y el modo de trabajar en los paises cen-
tro y norteuropeos infestados del protestantismo na-
ciente, quedariamos impresionades por su ferviente an-
helo de reconstituir la perfecta unidad religiosa de la

cristiandad desgarrada, y por las caracteristicas de la
tactica que les recomendaba como mas eficaz para tan
noble empeno. En su amplisimo y sublime ideal de im-
pedir a toda costa la difusion de la herejia en aquellos
paises tradicionalmente catélicos, de reducir a la fe an-
tigua a los que la habian abandonado, de robustecer y
enfervorizar la vida de los que atin se conservaban fieles;
v eso, con el uso mas prudente y armdnico, que en aque-
llas circunstancias pudiera excogitarse, de la fuerza le-
gitima contra los lideres protestantes proselitistas, de
la formacién profunda en saber y en virtud de los ecle-
sidsticos y grupos selectos difusores de la cultura, de la
caridad comprensiva con todos, incluso con los agentes
de la defeccién entre las ignorantes masas populares;
se nos ofrece un ejemplar de sano ecumenismo, valido
también para nuestro tiempo.

San Ignacio y todos los buenos catélicos coetancos
consideraban el protestantismo, y con toda razén, como
un movimiento de rebeldia contra la Iglesia y contra el
Estado catélico. Los lideres protestantes de aquella pri-
mera generacién eran para ellos conscientes apéstatas
de la fe catélica, y apdstoles del error bajo el apoyo de
principes temporales a los que la codicia y la ambicion
habian convertido en renegados. El pobre pueblo, igno-
rante en materia religiosa y relajado en las costumbres,
era facil presa de la combinada accién de los predica-
dores de aquellos errores y de los gobernantes que, con
sus presiones y persecuciones de los catdlicos, los se-
cundaban.

Los apdstoles catblicos de aquel tiempo se habrian
escandalizado, y con razén, de que se considerara vio-
lacién de las conciencias el uso de la fuerza del Estado
catdlico para cohibir la audacia proselitista de unos
hombres en quienes no podian suponer buena fe, con-
forme a la doctrina catdlica, y se castigara como crimen
la difusién de ideas falsas destructoras de las que cons-
titulan los principios esenciales de aquella sociedad; so-
bre todo cuando esa difusién se operaba mediante en-
ganosas y calumniosas predicaciones de los corifeos de
la divisién, y violencias de los principes rebeldes a la
legitima autoridad del Emperador.

Si prescindiéramos de excesos de procedimiento, que
en la defensa de toda buena causa son posibles, aguellas



guerras de religién, de parte del Emperador y de los
catdlicos estaban plenamente justificadas, como mera-
mente defensivas de intereses supremos, que era obli-
gatorio defender.

San Ignacio, pues, exhortaba a la represién de los
herejes, a su remocién de toda suerte de puestos de in-
fluencia desde donde pudiesen causar dano a las almas,
y a su sustitucién por hombres de fe catélica compro-
bada; como Lainez después exhortaria a los gobernan-
tes franceses, eclesiasticos y civiles, con ocasién del co-
loquio de Poisy.

Pero, supuesta esa dureza necesaria para impedir la
difusion del mal, cuando atn no se habia generalizado,
y mirando con inagotable caridad al bien de las almas,
recomendaba sobre todo la continua plegaria, en la per-
suasién de que sélo el poder divino era bastante para
reducir a los alejados; el apostolado de la sélida forma-
cién del clero y de los seglares dirigentes, en centros
adecuados, dentro y fuera de las regiones amenazadas;
el cuidado pastoral de celosos sacerdotes y maestros; el
ejemplo de una santa vida cristiana que, en su belleza
de humildad, desinterés, abnegacién y caridad, testifi-
cara la verdad predicada con las palabras; la adapta-
cién a las costumbres y al estilo de la nacion, aunque
sin dafio de la verdad ni de la conciencia; y el didlogo
comprensivo y amoroso con los equivocados.

En este punto, San Ignacio y sus hijos previneron a
nuestros coetanecs, y no les dejaron nada nuevo que
decir, dentro de la verdad y de la prudencia. Lastima
que en tan breve articulo no podamos transcribir pre-
cioses pensamientos de tan beneméritos apostoles. A lo
menos, insinuemos algunos del bondadeso B. Fabro y
del P. Nadal. El primero, tan conocedor del sentir de su
venerado Padre y Maestro, y de la psicologia de los pro-
testantes alemanes, escribia al P. Lainez que “quien
quisiere aprovechar a los herejes deste tiempo ha de
mirar tener mucha caridad con ellos y amarlos de verdad
desechando de su espiritu todas las consideraciones que
suelen enfriar en la estimacién de ellos; ... es menester
granjearlos para que nos amen y nos tengan en buena
posesién dentro de sus espiritus..., comunicando con ellos
familiarmente en cosas que nos sean comunes, y guar-
dandose de disceptaciones en que una parte parezca de-
primir y humillar a la otra”.

Y como lo primeramente danado en ellos es, dice, la
voluntad, el sentimiento y el bien obrar, mejor es para
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ganarlos curarles esta herida que no disertar mucho
sobre sutilezas del entendimiento. Si alguien, afade,
“por via de doctrina y fuego de espiritu pudiera persua-
dir a Lutero a que dejase lo que tiene y se pusiese en
obediencia para hacer lo que le mandasen, tomando el
habito que él dejé, hoc ipso facto dejaria él de ser here-
je, sin otra disputa”. Pero jcuanto espiritu se necesitaria
para obrar tal maravilla! Sélo el dedo de Dios puede
realizarla; v por eso, dice Fabro, y con gran dolor, no se
puede esperar facilmente “la reduccién de estos herejes”.

“Cuando en publico o en privado, completa Nadal,
haya algo que tratar con ellos..., hagase con espiritu ver-
daderamente cristiano, es decir, humilde, modesto, lleno
de fervor, caridad y celo, mostrando la luz de la verdad
con toda sinceridad e integridad, sin concesiones que
la menoscaben o disimulen. Pero jamas oigan de nos-
otros una palabra que pueda alguno interpretar como
injuriosa, ofensiva o despectiva de ellos.”

La unidad religiosa de nuestro pueblo, donde no hay
mas religién que la catélica, nos obliga a tener presen-
tes tan sabios criterios, para defender a nuestros her-
manos de toda propaganda nociva; para dar a los nifios,
adolescentes y jovenes, una perfecta formacién que les
facilite los necesarios recursos de autodefensa; y para
mostrar a los pocos disidentes de entre nosotros que de
verdad los amamos, respetando su fuero interno y aun
el externo en lo privado, y prodigandoles caridad y ejem-
plaridad, pero sin reconocerles derecho alguno, pese a
tanto sofisma y a tanto tépico del progresismo, para di-
fundir sus errores, y menos entre los poseedores de la
verdad catélica.

Ni creemos tampoco que esa propaganda se justifi-
que a titulo de tolerancia para impedir mayores males
en la Iglesia universal; porque no se ha demostrado ni
se demostrard fécilmente que tales mayores males se
impedirian con los ciertamente gravisimos que esa
tolerancia implicaria en el pueblo espafiol y en los de
iberoamérica.

Claro que, sin esa demostracién, aceptariamos tan
peligrosa tolerancia, cuando el Papa la creyera conve-
niente y nos la impusiera; pero no por otras razones
que tantas veces hemos demostrado inconsistentes y, por
eso, las reputamos sin peso alguno para determinarnos
a reformar nuestras leyes fundamentales en materia re-
ligiosa.

E. GuEerrero, S. J.



LA PIEDAD LITURGICA
Y LA PIEDAD PRIVADA

I11

El fondo de

No podemos entender bien una cuestién, mayormente
si es compleja y profunda, y més aun si sobre ella hay
opiniones muy dispares y disputas opuestas; ni podemos
formarnos sobre ella un criterio claro, recto y seguro,
si nos limitamos a mirarla de sobre haz, con mirada su-
perficial y ligera. Es necesario que penetremos en las
profundidades de la cuestién, y lleguemos hasta el fondo
de ella, pues sélo asi lograremos lo que dice la frase
corriente: conocer y tratar una cuestién “a fondo”.

En las interioridades de la cuestién, tan agitada hoy
dia y tan disputada, sobre la piedad liturgica y la piedad
privada, hay un fondo muy digno de ser atentamente
considerado; o, por mejor decir, hay no uno solo, sino
como dos fondos. El primero es muy luminoso, pues lo
han llenado de celestes claridades la verdad revelada por
Dios con su luz resplandeciente; y también las ensefian-
zas, guiadas por el resplandor de aquella luz, de los
Santos Padres y Doctores de la Teologia, la doctrina de
los Maestros de la vida espiritual, la practica maravillosa
de los dechados ejemplares de la santidad cristiana, y,
sobre todo, el Magisterio de la Iglesia. En articulos an-
teriores se ha descubierto a nuestros ojos este fondo lu-
minoso, y ha brillado, para guia de nuestro recto crite-
rio, con luz indeficiente.

Pero hay en la misma cuestiéon otro fondo, que es
oscuro y tenebroso, a causa de las falacias, sofismas, pre-
juicios y confusién de ideas de los que llevados de un
liturgismo exagerado, se han empefado, y siguen em-
penandose, por desacreditar a la piedad y oracién pri-
vada, rebajandola inconsideradamente, desestimandola, y
aun tratando poco menos que de suprimirla,

Hagamos, pues, lo que hacen los que deseando conocer
las interioridades de una mina de rico metal, y provistos
de potentes lamparillas eléctricas de mano, entran en
la mina, conducidos por expertos guias; y después de

la cuestién

admirar en las galerias subterraneas las abundantes venas
y filones del precioso metal, no salen de la mina sin ha-
ber observado también otras concavidades en que se
ven pedruscos no bien sujetos y tierra movediza, con
peligro de desprendimiento de tierras, por lo cual los
visitantes se paran a mirar los trabajos que se realizan
para hacer fuertes muros de contencién, y para que sin
exponer sus vidas los ingenieros y los obreros, puedan
descubrir nuevos filones en la mina.

Es que en el fondo de toda esta cuestion de la piedad
liturgica y privada hay varias cosas, muy dignas de te-
nerse en cuenta y de que se pongan en claro para que,
evitado todo confusionismo, se esclarezca la vista del
alma de tantas mentes, ain de personas buenisimas, que
se han dejado oscurecer con las nieblas que se han api-
nado en su interior al no haber sabido desenredarse de
tantos equivocos, verdades a medias, y aun sofismas que
les han envuelto, al leer libros y revistas, y al oir con-
ferencias espirituales, y aun, no pocas veces, la misma
predicacién sagrada; sofismas insidiosos, presentados con
apariencia de verdad, con afirmaciones sin pruebas con-
vincentes, y so pretexto de mayor bien. Respetemos
caritativamente la intencién, que se ha de reservar a
solo Dios, ¥ aun la buena voluntad de los que asi pro-
ceden; pero veamos de proyectar sobre este fondo oscuro
y entenebrecido la luz soberamente bella e iluminadora
de aquel otro fondo al que antes aludiamos. Buscando
la verdad con caridad, y sin el intento de agotar la ma-
teria, ni mucho menos, tratemos de descubrir en dicho
fondo oscuro de esta cuestién varias de las equivocaciones
y desviaciones, que en él se han escondido; o méas bien
las causas de ellas; algunas tan sélo, por via de ejemplo.
Y todo para sentir mejor con la Iglesia, nuestra Madre
y Maestra.

1> Desconocimiento de una gran verdad

Hay, primeramente, en el fondo de esta cuestién de
la piedad litirgica y privada, en los que con manifiesta
exageracién y aun con equivocos y errores, promueven
y ensalzan la primera, como la Unica, y desechan la se-
gunda como muy poca cosa, muy pobre, y aun inutil, y
como piedad que menoscaba y perjudica a la Liturgia, un
desconocimiento increible, por no decir una supina ig-

norancia, de la gran verdad, tantas veces revelada por el
Espiritu Santo en las paginas sagradas del Antiguo y
nuevo Testamento, de la intima presencia, que es pre-
sencia operante y vivificante, de Dios, Uno y Trino, en
las almas que estin en gracia; y desconocimiento, por lo
mismo, del admirable designio y de los ardientes deseos
de comunicarse Dios, como Padre amantisimo, con sus



queridos hijos, y de que ellos se comuniquen con El,
singularmente en la oracidén, en toda oracién, y de con-
siguiente en la privada también.

Entre otros pasajes, nos dice Dios por el profeta
Oseas: “Yo la levaré a la soledad, y la hablaré al cora-
z6n” (Os., 2, 14). Habiéndonos Dios elevado al orden
sobrenatural, ddndonos la gracia de la perfecta adop-
cién de hijos, y habiendo querido, en su inefable bondad,
enaltecernos hasta hacernos amigos suyos, con intima
amistad, y aun desposando nuestras almas consigo, con
mistico desposorio, quiere, no tan sélo en, el templo, sino
en la soledad, comunicarse con nuestras almas, hablar a
nuestro corazén. Y jhabra quien, si no abiertamente,
claro est4, ni en teoria manifiesta, pero si en la practica
y con su manera de pensar y de hablar, se ponga a en-
mendar la plana al Senor, expresiandose asi: no habiais
de haber dicho: Yo la llevaré a la soledad, y la hablaré
al corazdn; sino esto otro: Yo la llevaré al templo, y la
hablaré tan sélo en las funciones liturgicas?

Es propio de la Bondad de Dios comunicarse a sus
criaturas; y es propisimo de su Bondad revelarse, sobre
todo a los humildes y sencillos, habldndoles como Padre,
comunicdndose con ellos como Amigo y Esposo, obrando
en sus almas obras sobrenaturales, dignas de vida eter-
na. Es que Dios ama inmensamente a sus hijos que estan
unidos con El por la fe y por la gracia; y es propio del
amor comunicarse con aquel a quien ama. Por lo cual
dijo S. Juan: “Quien estd en caridad, esta en Dios; y
Dios estd en E1” (I Io., 4, 16); porque quien ama esta
con el ser amado; y cuando dos se aman, el uno esti con
el otro. Pero estan no pasiva u ociosamente, sino tratan-
do, conversando, comunicidndose mutuamente de la mas
intima manera. Y asi, quien ama a Dios, estd en Dios;
y porque Dios le ama, Dios estd en €él; y al estar en él,
se muestra como quien es, Padre amantisimo, Amigo
intimo, Fsposo regaladisimo; y por eso se le descubre y
se le revela con ilustraciones y hablas interiores, hacién-
dole sentir la grandeza y la suavidad de sus misterios,
con grandes testimonios y sefiales de su activisima pre-
sencia; de donde procede gran magnanimidad y con-
fianza, gran seguridad, paz y gozo interior, con prendas
muy ciertas de la eterna bienaventuranza, de la que tiene
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el alma un anticipo y como pregusto en la oracién reti-
rada, a donde el mismo Sefior la ha llevado. Y esto pue-
de ser en cualquier tiempo y lugar: en casa, en el cam-
Po, en un viaje; pues siempre nos invita el Sefior a que
entremos, como en una soledad, en lo intimo de nuestro
corazon, para orar y conversar con El, pues alli dentro
estd El, y alll ve lo que oramos y le pedimos, y alli es
poderoso y amantisimo para concedérnoslo. Y de esta
manera entienden no pocos Santos Padres lo que dijo
Cristo Nuestro Sefior: “Cuando orares, entra en tu apo-
sento, esto es, en tu corazon; y cierra las puertas de tus
sentidos; y alli ora a tu Padre Celestial en lo escondido;
y tu Padre que ve lo escondido, te dard su recompensa;
es decir, oird tu oracién y te comunicara sus bienes, y
se te comunicard El mismo” (Cfr. Mt. 6, 6).

Tales son los designios inefablemente amorosos de
Dios, Nuestro Padre. Pues, ;jquién serd el osado y el
pretencioso que se atreva a coartar la libre y benigni-
sima disposicion de Dios, y sus maravillosos planes y ar-
dientes deseos de comunicarse con sus hijos en lo intimo
de sus almas? ;Quién se atrevera a poner limites y tra-
bas a tales y tan preciosos designios divinos, reducién-
dolos tan sé6lo a los tiempos y funciones titirgicas, como
si tan sélo en ellas hubiese de comunicarse Dios con las
almas y llenarlas de sus bienes, tasidndole y limitandole
lo que ha de hacer, y como excluyéndole de que se
comunique con sus amadisimos hijos en cualquier tiempo
y lugar en que ellos, siguiendo la divina inspiraciéon y
llamamiento, se ponen en su santisima presencia para
orar, es decir para la mutua comunicacién de Dios con
sus almas, y de ellas con su Sefior y Padre amantisimo?

(No es esta comunicacién de Dios con las almas, en
todo lugar y tiempo, en lo que consiste de una manera
muy principal la accion vivificante del Espiritu Santo
en las almas, con sus ilustraciones y mociones, sin ce-
nirse a determinados sitios y funciones, sino cuando y
dénde El quiere? Lo dijo Cristo: “El Espiritu Santo ins-
pira donde quiere” (Io., 3, 8); es decir, con suma liber-
tad y amplitud, en la forma y sitioc que le place. Y ;no es
esto también lo que S. Pablo nos ensefia sobre la ora-
cidon que el mismo Espiritu Santo inspira, y a la que nos
convida en todo lugar y tiempo?

2.° Desconocimiento también de lo que en realidad es y puede toda forma de oracién

Para rebajar y denigrar a la oraciéon privada, los que
asi piensan y hablan, nos presentan, como en un cuadro
pobre y desvahido, esta realidad, o, por mejor decir,
mutilacién de la verdadera realidad; nos presentan, digo,
a un cristiano solo, aislado, que a sus solas piensa, dis-
curre, desea, pide. jQué cosa tan pobre, exclaman, y de
qué poco valer! Mas no es asi la oracidon retirada, como
se infiere de lo que acabamos de indicar en el parrafo
anterior.

La oracién privada es una conversacion, un trato in-
timo del alma con Dios, en que intervienen los dos gue
conversan y hablan y tratan intimamente con mutua

comunicacion. Es como una “audiencia privada” a la que
que el Sefor invita y admite a un hijo suyo; audiencia
en la que no tan sélo el cristiano se presenta ante el
Senor, admitido por El, y le dice, bajo la inspiracién
divina, lo que siente, lo que pasa por su alma, lo que
piensa y cree de las cosas de Dios y de sus propias cosas;
y al exponerle sus deseos y necesidades, le pide ayuda,
remedio, solucién de todo. Es una “audiencia” en la que
principalmente como divino interlocutor en el mutuo
coloquio, habla Dios al alma, se le revela, se le comunica,
le llena de su divina luz y de su divina fuerza, le con-
suela y le deja repleto de sus dones. Y esto ;es cosa
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pobre, mezquina, de poca estima, de insignificante valor?
Todo lo contrario; es una maravillosa dignacién por
parte de Dios, y un enaltecimiento sublime para el cris-
tiano. Y en efecto, si yo veo o sé que una persona de alta
preeminencia, una autoridad muy elevada, un Ministro,
un Prelado, reciben en “audiencia privada” a una per-
sona sencilla y aun, de humilde condicién; y le escuchan,
se interesan por todas sus cosas, le dejan que exponga
sus asuntos, y le apoyan y ayudan en todo lo que nece-
sita, diré: jqué bondad la de esa persona eminente, y
gué dicha y engrandecimiento el de quien ha sido asi
recibido y atendido!

“Las dos formas de oracién, la publica y la privada
(escribe el insigne historiador, P. Antonio Astrain, res-
pondiendo a Dom Festugiére; Razén y Fe, t. 44, p. 186),
se hacen con la gracia de Dios; las dos oraciones nos
ponen en comunicacién con su Divina Majestad; las dos
obtienen tesoros prometidos a la oracion que se hace
con fe; las dos transforman al hombre; las dos, en fin,
derraman sobre el mundo el torrente de bienes celes-
tiales que Jesucristo prometié a sus discipulos. Y, si
bien se mira, ;de dénde le viene a la oracién su efica-
cia? No precisamente de la forma publica o privada en
que se haga; nace esa virtud de la palabra de Dios; esa
palabra que es como fuego consumidor; esa palabra, pe-
netrante como espada de dos filos; esa palabra, que
nunca vuelve vacia; esa palabra, en fin, que ha reno-
vado toda la faz de la tierra. En ella radica la fuerza y

eficacia de la oracién. Oremos bien, ya publica, ya priva-
damente, y experimentaremos la divina energia del orar”.

Ha habida quienes, en respuesta a esto, se han empe-
pefiado en decir, con manifiesta inepcia y pobrisima su-
tileza, que la meditacién privada es palabra del hombre,
y la Liturgia es palabra de Dios; a lo que el mismo Pa-
dre Astrain contesta con admirable 1dgica: “;Qué sentido
tiene decir que la meditacion es palabra del hombre, y
contraponerla a los Salmos, que son palabra de Dios?
Preguntamos: ;un Salmo cantado en el coro serd pala-
bra de Dios, y meditado en la oracién seria palabra del
hombre? Una y otra obra, asi la Liturgia que se hace
en publico, como la meditacién hecha en secreto, se
fundan indudablemente en el mismo principio: en la pa-
labra de Dios” (ib., p. 302). Y podiamos anadir: el Evan-
gelio, que ha sido siempre, es y serd por excelencia el
libro de la oracién mental, con sus ensehanzas de Cristo
para contemplarlos, y asi ajustar nuestra vida a aqué-
llas, e imitar éstos, jserd palabra de Dios cuando se
canta en la Misa, y serd palabra del hombre cuando se
medita o contempla? A dénde lleva el sacar las cosas
de quicio; y qué cuadro tan diverso es el que nos pintan
los detractores de la piedad privada, y el que es ella
misma en su realidad! No, no es el cuadro pobre, peque-
no ,insignificante, en el que aparece el hombre solo; es
el cuadro grandioso, porque en él entra, y se mueve, y
se comunica la Majestad de Dios con su bondad de Pa-
dre amantisimo.

3. Rebajamiento de los frutos de la oracién de Cristo

Toda la vida de nuestro Divino Redentor fue vida de
oracion. Comenzé su vida humana, ya en el primer ins-
tante de la Encarnacién, en el seno de la Virgen Madre,
con una oracién de entrega perfectisima al cumplimiento
de toda la voluntad del Padre Celestial, como estaba
anunciado en el Salmo 39, y lo explicé S. Pablo en su
Carta a los Hebreos; y terminé su vida en la Cruz, en-
comendando su espiritu al Padre en ferviente oracidn.
Y entre el primer instante y el ultimo, ord siempre en
lo intimo de su Corazdn, o a la vista de los demds; y con
una oracion tan perfecta, que S. Lucas la llama “oracién
de Dios” (Lc., 6, 12); esto es, oracién altisima, oracién
digna de Dios, pues la hacia el Hombre-Dios, y la diri-
gia a Dios Padre, y era movido en su oracién, como en
todo, por Dios Espiritu Santo. Y toda ella era para que
nosotros fuésemos hechos hijos de Dios, y viviésemos
como tales.

Por lo mismo, la oracién de Cristo fue fructuosisima.
Recordemos tres frutos principales de su oracién: a) el
mismo que con su obediencia nos redimid, con su ora-
cién nos alecanzd que se nos aplicasen los bienes todos
de su Redencién; b) nos obtuvo con su oracién el gran
beneficio de que todos y en todo momento tuviésemos a
mano la gracia de orar; es decir: las demds gracias no
las solemos tener, como quien dice, a mano y a nuestra
disposicion; pero la gracia de orar la tenemos siempre;

y por la oracién, hecha con las debidas disposiciones,
podemos alcanzar todas las demés gracias del Sefior para
nuestra salvacién y santificacién, y para el bien de toda
la Iglesia y de todos los hombres; ¢) y, ademas, nos con-
siguié Cristo con su oracién las multiples y preciosas gra-
cias de oracién, que ha habido y hay en la Iglesia de
Dios; la oracién en todas sus formas, desde las mas
sencillas hasta las mds elevadas; la oracién litirgica y
la oracién privada. Si, también la oracién privada; y
por lo tanto, siendo ella un fruto excelente y riquisimo
de la oraciéon de Cristo, ;se ha de desestimar y tener en
poco, se ha de dejar como cosa pobre y mezquina? No
es pobre y mezquino un fruto de la divina oracién de
Nuestro Redentor.

Pongdmonos a mirar con mirada atenta y agradade-
cida el inmenso campo de la Iglesia en todos los siglos;
y al verlo hermoseado y hecho fertilisimo con los innu-
merables y preciosisimos frutos, que proceden de la ora-
ciéon de Cristo, cuales son la oracién intima y retirada
de los Santos y de las almas buenas, nos formaremos una
idea muy alta, un criterio muy recto y elevado de lo que
debemos a Cristo y a su oracién. Por no considerarlo
bien, hay quienes desgraciadamente debajan el fruto de
la oracién de Cristo.

Es lamentable la estrechez de miras de los que se
muestran contrarios a la oracién privada; y muy triste



el desconocimiento que tienen de las ensefianzas de la
Iglesia por boca de los Santos Padres, Doctores y Maes-
tros de la vida espiritual, y aun por el Magisterio mismo
de la Iglesia Jerarquica. No sienten con la Iglesia los
que menosprecian, y desechan, y aun intentan suprimir
y anular las précticas de la piedad privada. Abramos los
tratados de S. Juan Crisstomo sobre la oracién; el libro
de las “Confesiones” y el de los “Soliloquios”, y las homi-
lias y tratados de San Agustin sobre la oracién; las obras
de San Bernardo, de San Buenaventura y de Santo To-
mas de Aquino; detengdmonos después en las obras in-
mortales de San Juan de la Cruz y de Santa Teresa de
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Jesis, y de tantos otros enaltecidos por la Iglesia en
todas sus edades; y nunca veremos esos exclusivismos
de nuevo cufic y de moderna invencién; antes bien se
nos impondrd con una dichosa evidencia la santa am-
plitud con gue ensefian y recomiendan todos, de consumo,
las distintas formas de oracién, todas las pricticas de
piedad, la publica y comunitaria y la privada o indivi-
dual, la litGrgica y la retirada; es que todas nos llevan
a Dios por Jesucristo, y a nuestra unién por verdadero
amor de caridad con Dios y con todos nuestros herma-
nos, hijos de un mismo Padre, en Cristo Jestis. Todo,
fruto incomparable de la oracién del Divino Redentor.

4. Fuga de lo mortificative y escondido

Late también en el fondo oscuroc de esta cuestion
sobre la piedad lithrgica y privada, un punto que hay
que descubrir sin ambages. Lo callarén, por decoro, o lo
disimulardn los contrarios a la oracién privada; pero
es cosa innegable.

Porque, a la verdad, la oracién retirada, mayormente
si es de meditaciéon o contemplacién, que es a la que
principalmente se refieren en sus ensenianzas los Santos,
por ejemplo Santa Teresa de Jesus, exige un recogi-
miento interior, que cuesta mucho; pide una mortifica-
cién muy asidua, que cuesta mucho mas, para tener a
raya la imaginacion y para sobreponernos con mano
fuerte a la divagaciéon de mente; y todo lo de esta ora-
cién privada ha de ser con una actividad personal, con
un trabajo propio, sereno, si, pero enérgico y constante,
ayudado de la divina gracia, para que apliquemos nues-

5. Subjetivismo

Finalmente, y en muy breves palabras, apuntemos
que una de las raices méas profundas de todo lo que es-
tamos observando en el fondo oscuro de la cuestién que
nos ocupa, consiste en cierto subjetivismo y, como ahora
llaman, humanismo, por el cual no pocos hombres de
nuestra época toman sus normas de pensar y de obrar,
no de la Revelacién divina ni del Magisterio de la Igle-
sia, sino de la propia experiencia y del propio sentir,
sacado del trato social y del contacto con el mundo de
ahora; y satisfechos con esta experiencia, y deseosos de
atraerse a los hombres modernos, propugnan lo que
piensan ser mas conforme a la mentalidad de las gentes
de hoy, a lo que les puede ganar y atraer mas, y lo que
se acomoda mejor a las propias experiencias, subjetivas

tras potencias naturales y sobrenaturales, y actuemos
los dones del Espiritu Santo. Y todo esto en lo escondido,
sin atraer las miradas de los demas.

No tiene la oracién privada los alicientes y encantos
de la oracién litirgica, es decir, el esplendor de sus
funciones, el suave y dulce halago de la miusica y del
canto, ni la magnificencia de las vestiduras y de todo lo
exterior, que es luz, y armonia, y sublimidad, todo lo
cual atrae y gusta mucho mads, y aun satisface mas vi-
vamente al espiritu humano, que la actividad oscura y
recogida, y el trabajo meramente interior de la medita-
cién y contemplacién privada. Por esto insisten tanto los
Maestros de oracién en la necesidad del recogimiento
v de la mortificacién para orar bien en la soledad del
corazon, Y ;no serd esto lo que explica muchas cosas...?

y humanismo

v humanas, por no decir, en no pocas ocasiones, también
mundanas. Y entonces, ;qué queda de la Palabra divina,
del Magisterio y direccién de la Iglesia, de la auténtica
espiritualidad de los Santos? Quedan excluidas la ver-
dadera humildad, la abnegacién del propio juicio y de la
propia voluntad, la sincera obediencia ,en pos de Jesu-
cristo, con sencillo corazén y recta fe, con el espiritu de
fe, con que se cultiva la verdadera libertad de los hijos
de Dios, y se forma la recta personalidad, humana y
cristiana, a ejemplo del Divino Modelo.

De esta raiz han brotado tantos equivocos, exagera-
ciones y errores como ahora pululan en torno a la cues-
tion de la piedad litirgica y privada.

RoseErTO CAYUELA, S.j.

GENERAL:

MISIONAL:

Intenciones del APOSTOLADO DE LA ORACION

«Que la renovacién litirgica segin la mente del Concilio Ecuménico Vaticano Il conduzca eficazmente
a la renovacién espiritual de la vida de los fieles.»

«Que por medio de la sagrada Liturgio, adaptadas sus formas a lo indole de los pueblos segin la
mente del Concilio Vaticano ll, sean cada vez més los atraidos a la Iglesia de Jesucristo.»
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EL PUEBLO JUDIO DESDE SU DISPERSION

LA EDAD MEDIA

(Anos 1000 a 1500)

Iv

No hay duda que en ninguna época, la suerte del
pueblo hebreoc ha sido tan oscura (no digamos tan dura,
pues las persecuciones méaximas las ha tenido, precisa-
mente, bajo los poderes absolutistas y anti-cristianos)
como en ésta. Es natural, y aqui adivinamos también
otra especie de paralelismo — siquiera paraddjico y con-
trario — como el que hemos senalado frecuentemente
en nuestros anteriores articulos. Los tiempos de méximo
esplendor, por asi decir, politico-social de la Iglesia, de-
bian corresponder a la maxima disminucién de la Sina-
goga. Cuando se cumplen las palabras de Jesus, o sea
que las gentes son llamadas a ocupar los sitios vacantes
en la mesa de Abraham, es cuando los hijos del pueblo
que habia sido elegido son rechazados a las tinieblas.
Cuando la Iglesia brilla en sus santos, en su vida social,
cuando se construyen estos perpetuos y grandes monu-
mentos: las Catedrales de piedra simbolo de su triunfo
vy de su extension, es cuando la Sinagoga queda relega-
da al Gheto.

A partir de las Cruzadas

Como es sabido, en el Concilio de Clermont, el Papa
Urbano II — 26-XI1-1095 — predicé la Cruzada para la
liberacién del Sepulero de Cristo.

Este grito produjo el hecho--—quiza ningin pensa-
dor haya atinado a ponerlo tan en relieve como nuestro
Balmes —, acaso el mayor, el esfuerzo mas alto y he-
roico que haya registrado la Historia de la Humanidad.

Pese a su aparente fracaso, las Cruzadas dieron sen-
tido definitivo a la Historia, y, cuando menos, impri-
mieron caracter a toda esta enorme época que llamamos
Edad Media, Que, en definitiva, en su médula, deriva de
este hecho colosal.

El mundo judio no podia menos que entrar en con-
flicto con una Sociedad cristianizada. Cristianizada, es
verdad, sb6lo hasta determinado porcentaje, con todos
sus defectos, sin llegar a la perfecta meta. Pero imbui-
da, esta vez, de un espiritu cristianamente auténtico.

Dejaremos para unos posteriores articulos el analisis
del porqué, causas, aspectos y esencias de este colosal
conflicto, en todos los campos: religioso, politico, social
y hasta econdmico. Merece esta atencién aparte.

Y ahora, en este articulo, nos limitaremos a seguir la
historia del Pueblo Judio durante el Medioevo.

Historia penosa

Historia, sin duda ninguna, penosa y oscura en todos
sus aspectos. No tenemos porqué ocultar que es la his-
toria de un pueblo perseguido, cierto que, en parte muy
grande, por su propio culpa y pecados, y por esta mis-
teriosa sentencia de la Providencia, la cual, sin embar-
go, en una forma u otra la preserva de su aniquila-
miento.

Creemos que los primeros ‘‘pogroms” (o matanzas
de judios, palabra derivada del “argot” ruso, o sea no
catdlico), pueden fiajrse hacia fines del siglo x1, y los
situamos en Metz, Espira, Worms, Treveris, Maguncia,
Colonia, o sea en el valle del Rhin (emporio comercial,
antigua frontera germano-latina propicia al comercio y,
por tanto, al establecimiento de los judios). Se extiende,
durante el siglo x11 a todo el mundo germénico: Erfurt,
Fulda, Magdeburgo, Halle, hasta Bohemia (Praga en es-
pecial, ciudad que dio albergue a una de las mayores
juderias europeas). En Francia, opuso un dique a este
movimiento anti-semita, llevado por su caridad, San Ber-
nardo, en tanto se extendia a Inglaterra, especialmente
en las localidades de Norwich, Lynn, Dunstable y York.

Es notable observar que, en general, las persecucio-
nes mas crueles contra los judios se encuentran en los
paises del Norte, precisamente en aquellos mas pro-
pensos a la plaga y a los excesos del patriotismo, que
tantas veces pretexta religiosidad o elevados sentimien-
tos para encubrir los egoismos més bajos. Tal sucede en
los paises patriotas por excelencia, tales como Francia,
Inglaterra y Alemania, cuyos patriotismos les han con-
ducido a tantas herejias nacionales.

En cambio, en los paises del sur, en el Mediterraneo,
mas ecudnimes, mas generosos, menos patriotas, el sen-
timiento caritativo y humano era mayor. Ya hemos dicho
gue en ningUn punto han estado jamas mejor tratados
los judios que en los Estados de la Iglesia, lo que no
significa que no hayan estado también aqui sujetos a la
vigilancia que exigia la mas elemental prudencia. Ya que
si el pueblo judio era acreedor de caridad, en modo al-



guno lo era de confianza. En este aspecto, la politica
papal vis a vis de los judios fue siempre un modelo de
sano equilibrio, y sin ninguna claudicacién al propio
tiempo.

Calixto II, por ejemplo, se distinguié — su Bula Etsi
Judaeos — en este campo, condenando los ataques fisicos
con el pueblo hebreo.

Bajo este amparo— que no sabemos si fue debida-
mente agradecido — las comunidades judias se desarro-
llaron, especialmente en Apulia (Bari principalmente).

En la Espana cristiana

Durante los siglos X1 y parte del x11, vemos a los ju-
dios refugiarse —como dijimos en nuestros anteriores
articulos — en los Estados de la Espafia cristiana, y ve-
mos a no pocos de sus individuos ocupar, incluso, altos
cargos administrativos. Con Alfonso VI llegan, por asi
decir, a su cumbre en Toledo. El almojarife (tesorero)
de dicho Rey, por ejemplo, fue el conocido poeta Moisés
ben Ezra. Con Alfonso VII “el Emperador”, vemos, como
favorito suyo a Judid ben Ezra (constituido en alcaide
de la fortaleza de Calatrava, puerta por donde entraban
los refugiados que huian de los almohades). En el sdlo
Toledo existian 10.000 judios y muchas sinagogas; entre
otras principales ciudades, podemos citar circunstancia
analoga: Gerona y Barcelona en Cataluna, etc. Entre
los sabios hebreos de la época, podemos citar a Levi ben
Gerson (1288-1344) perfeccionador del cuadrante; a
Abraham Zacuto, cronista de Zaragoza y astrdlogo en
Portugal. Las comunidades de Mallorca se distinguian,
entre tanto, por su produccién marinera y cartogréfica,
especialmente del 4rea del Mediterraneo.

La herejia de los albigenses

Declive general en Espafia y fuera de ella, lo fue el
triunfo obtenido por los Cruzados contra la tremenda
herejia de los Albigenses, el mayor peligro que ame-
nazé a la Iglesia y a la Civilizacién durante toda la Edad
Media. Episodio doloroso para nosotros, catalanes, ya que
en él, Catalufia, pais realmente de poca sagacidad poli-
tica, una vez mas “jugé al mal caballo” como se dice,
perdiendo toda influencia ultrapirenaica en los campos
de Muret.

No nos podemos extender sobre esta herejia y sobre
las anécdotas de su Cruzada, algunas de las cuales la
sana critica histérica pone en duda. Por ejemplo, el fa-
moso ‘“sacrificio” de los “martires” cataros en la “ho-
guera” del castillo de Monségur, en el Ariére, que atin
hoy algunos aprovechados explotan para una mojiganga
que siempre atrae a algin turista incauto. Lo que si
debe afirmarse es que esta herejia era diabdlica, y fue
vencida, en definitiva, por el (nico medio sobrenatural:
el Rosario de Santo Domingo. No podemos ahondar aqui
sobre sus raices y relaciones judias, a las que pudiera
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haber servido de conducto el Talmud mesopotamico
—del que hemos hablado en nuestros anteriores articu-
los — influenciado por el Maniqueismo persa, sin perjui-

[{ P4 ’

cio del inmediato origen que los “cataros” o “perfectos’
atribuian a sus maestros de Bulgaria y del Balkan en

general.
El triunfo sobre esta Herejia, y la auténtica Cruzada
que se produjo-—con todos sus defectos —, acaudillada

por Simon de Monfort y realizada esta vez, no en Orien-
te, sino en plena Europa, habia de aportar necesaria-
mente una mayor alarma en salvaguardia de la Fe, si-
quiera al amparo de este pretexto, los poderes del Norte
se aprcvechasen de la ocasidén para extender “patridtica-
mente” sus dominios.

Los Concilios de Letran se hacen eco de esta preocu-
pacién, y decretan mayor control sobre la vida publica
de los judios especialmente, mas siempre tratindolos
como seres humanos. La Orden Dominicana y la Sor-
bona se encargan de poner un dique a la difusién del
Talmud.

Origen del gheto

Como describiremos en los posteriores articulos, las
circunstancias iban obligando a los judios a constituir,
por asi decir, un como barrio especial dentro de cada
ciudad: en Espana se le llamaba ‘4uderia” o “aljama”
(derivado del nombre 4rabe); en Alemania “Judengasse”
(calle de los judios); en Italia “giudecca”; en Inglaterra
“Jewry” y en Francia “juiverie”. Sélo es méas tarde, ya
no en la Edad Media, sino en la Moderna, que este barrio
se convierte en una como prisién, rodeado de vallas y
sin permiso de expansién, recibiendo el nombre casi
triunfante de “Gheto” (palabra derivada del barrio judio
de Venecia, que le dio ejemplo).

Expulsiones en masa

El primer pais en expulsar a los judios, por asi decir
en masa, fue precisamente aquél que los habia admitide
mas tarde: Inglaterra. Existia una verdadera institucién
judicial para tratar todas las cuestiones relacionadas con
los judios: el “Exchequer of the Jews”, en conexién
también con el jefe hebreo llamado ‘“Presbyter judaeco~
rum”, a la vez cabeza espiritual israelita y oficial de la
Corona, encargado de los impuestos que le eran aplica-
dos. Enrique III se distinguié por sus exigencias.
En 1230, un tercio de los bienes hebraicos fue confisca-
do. Siguiendo las directivas de los Concilios y de Gre-
gorio X contra la usura, Eduardo I hubo de tomar serias
medidas. En 18-VII-1290 decretd, al fin, su expulsién,
si bien, como siempre, quedaron algunos restos que,
mas adelante, se reharian en comunidad.

En Francia, sobre todo en el Sur, la situacién de los
judios habia sido notablemente facil. Felipe Augusto,
tras haberlos perseguido, les impuso un fuerte tributo
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(“Produit des juifs”). Felipe el Hermoso de Francia
(1285-1314), que primero les consideraba como una ga-
llina de huevos de oro, decretd su expulsiéon en 22-VII-
1306; pero este rey no era muy sincero. La expulsién no
obedecié a motivos religiosos ni siquiera a otros justi-
ficados, por cuanto su hermano Luis X les permiti6é el
retorno, a base de nuevos tributos. En 1230 arrancé el
movimiento nacional llamado “pastoureaux” que movid
a Carlos IV a decretar una nueva expulsion (1322). Nue-
vas admisiones y nueva expulsiéon en 17-1X-1394 por
Carlos VI, si bien se les permitié continuar en Lyon, en
la Provenza, y, sobre todo, en las ciudades papales de
Avignon y Carpentras donde siempre fueron humana-
mente tratados.

Alemania, por el hecho de estar dividida en tantos y
tan variadas formas de Estados, permitia a los judios
una mayor adaptabilidad. Cuando un Estado les expul-
saba, estaban seguros de hallar buena acogida en el ve-
cino. Se senalan escenas de persecucion en Boppard,
Viena, Espira, Halle, Erfurt, Mecklenburgo, Lauda, Ful-
da, Francfort, Kitzingen, Ortenburg, Pforzheim y, es-
pecialmente en 1298, en Réttingen. En Wurzburg, Nu-
remberg, Ratisbona y Augsburgo, como grandes ciuda-
des, los Emperadores intervienen para protegerles.
En 1336 se registran masacres de parte de los “Juden-
schldger” (“cazadores de judios”), que se repiten en
Baviera, Bohemia, Moravia y Austria.

En 1348, en ocasién de la Peste Negra, una ola de
terror se extendié sobre los judios, a quienes se acha-
caba su propagacién. El Papa Clemente VI publicé una
Bula de proteccién que fue maAs o menos escuchada y
muy poco- por el populacho en Nuremberg, Basilea, Es-
trasburgo, Worms y Colonia. M3s tarde, las juderias se
ven eomplicadas en el movimiento husita, bien comba-
tido por San Juan de Capistrano. Todos estos hechos
motivaron una emigracién judia hacia el Este, Polonia
especialmente, que estudiaremos en su dia.

La expulsiéon de Espana y Portugal

En Espafa, entre tanto, los judios habian sido bien
tratados por Pedro el Cruel (1350-1369). Bajo su rei-
nado vemos a Samuel Abulafia como tesorero del Reino.
Mas tarde, con Enrique de Trastamara y Juan I la con-
ducta judia produce disturbios en Ecija, Cérdoba y To-
ledo, asi como en Aragén en Barcelona y distintos pun-
tos de Valencia y de Mallorca. Entonces se producen,
aparte conversiones sinceras, las fingidas conversiones
de los llamados “Marranos”. Entre los primeros figura
Pablo de Santa Maria, que llegé a la dignidad de Obispo

de Burgos y miembro del Consejo de Regencia de Cas-
tilla. Un edicto de 1408 renueva disposiciones de pre-
vencién, no inhumanas sin embargo, contra los judios,
relegandolos, en lo posible, a sus aljamas.

Los “Marranos”, entre tanto, seguian en su corazon
fieles a su antigua creencia. La prosperidad iba, de
nuevo, creciendo. Muchos oficios de las Cortes — espe-
cialmente los financieros — estaban en sus manos. Fer-
nando de Rojas, autor de la “Celestina”, es, por ejemplo,
Marrano.

En estas circunstancias, Isabel de Castilla ascendio al
trono en 1474, logrando del Papa Sitxo IV en 1-XI-1478
la Bula instituyendo el Tribunal de la Inquisicion.

En 30 de marzo de 1492, en la propia Alhambra, Fer-
nando e Isabel proclaman su Decreto de expulsidn, sobre
cuyas razones y justificacién —uno de los hechos maés
estudiados de toda la Historia de Espana —no es lugar
de extenderse aqui.

De parte de los expulsados destaca la importante fi-~
gura de Isaac Abrabanel, de Sevilla (nacido en Lisboa
en 1437), el ultimo de los intelectuales y filosofos judios
medievales quien, con Abraham Senior, encabezan los
desterrados.

Muchos de ellos se refugiaron en Portugal. Poco
tiempo después, Manuel “el Afortunado” les expulsaba,
también en 5-XII-1496, si bien con algunas alternati-
vas, quedando también algunos en el Pais, fingiendo una
conversién, Estos cristo-judaicos permanecieron en la
Peninsula hasta el ultimo cuarto del siglo xvi en que
definitivamente se refugiaron en Holanda.

Como puede ver el lector, hemos limitado este articulo
a la exposicién de los principales hechos, a la historia
del Pueblo Judio durante el Medioevo. Pero, como antes
hemos dicho, vamos a dedicar D. m. nuestros dos proxi-
mos articulos a un tema mucho mas importante.

Y es estudiar las causas —y sus efectos — mas pro-
fundas de la enemistad y antagonismos existentes entre
el pueblo judio y el cristiano en su Religion, en su Men-
talidad, hasta en su idiosincrasia. Y las profundas con-
secuencias que esto acarreaba en el terreno, no solo re-
ligioso, sino politico y, especialmente — cosa quizd poco
estudiada — en el econémico-social. Deseamos que tal es-
tudio resulte instructivo y orientativo, pues tratarda de
cuestiones en el fondo, y con mucho, las mas trascen-
dentales entre todas las de la labor que nos ocupa.

Luis Creus VAL
(continuard)



SENTIDOC Y ALCANCE DE LA OBRA DE TEILHARD DE CHARDIN,
SEGUN SUS CRITICOS®™

III. Filosofia.

En el estudio que acabamos de citar, ya se notaba
el fallo de lo filoséfico en Teilhard, aunque se insistia
preferentemente en lo cientifico. Pero otros autores han
objetado a Teilhard precisamente el fallo en lo filoso-
fico. Publicé un estudio preciso y claro Georges Fre-
naud, en que con preferencia insiste en el aspecto filo-
séfico (28).

Primero expone en varias paginas, con fidelidad y
acierto, las teorias teilhardianas; y después centra en
tres puntos la critica sobre su filosofia: la nocién de
creacién, la de espiritu y el panpsiquismo.

Teilhard ‘“identifica el acto de crear con el acto de
unir elementos hasta entonces multiples”, de suerte que
crear es propiamente unificar, unir (29).

Esta concepcién trae consigo otras consecuencias:
“Al aplicar este concepto de creacion al primer origen
del mundo, T.d.Ch. hace una identificacién entre la nada
vy la pura multitud [multiplicidad, quiza dice el origi-
nal]” y en confirmacidn cita la frase del mismo Teilhard:
“Alli donde hay desunién completa del tejido cédsmico
no hay nada”. De ahi deduce Frenaud algunas conse-
cuencias: “Asl, pues, decir que la creacion es unién de
lo multiple, conducird en el caso de lo multiple total a
decir que es la produccion a partir de la nada, y se
puede concebir el acto creador como un acto de unidn,
rechazando la vieja evidencia de sentido comlin que con-
cierne a la distincion real entre el mévil y el movimiento,
sin un substrato preexistente” (30).

Después de recordar estos predmbulos, Frenaud da
su juicio: “Pero en ello se inserta un grave error meta-
fisico. Este error consiste en concebir lo multiple como
anterior a la unidad, cuando no hay en ella mas que
multitud real que lo forma, de multiples unidades reales.
La unidad es forzosamente anterior a la multiplicidad
real. Una multitud que no estuviese compuesta de uni-
dades reales no seria multitud. Donde no hay multitud
real, no hay unién real. Viene a coinicdir con el error de
Bergson y para Bergson la realidad del mundo esta cons-
tituida por la evolucién creadora, para T.d.Ch. por la
unién creadora” (31).

Es interesante esta observacion de Frenaud: todo el
ideario del padre Teilhard arranca de la mentalidad que

* Continuacion de lo publicado en el numero de CRISTIANDAD
de julio-agosto 1964.

(28) FreNauD, Georges: Estudio critico sobre el pensamiento
filos6fico y religioso del P. Teilhard de Chardin. Estudio repro-
ducido de Verbo, 17 (1963) 59-81, por la vista Colligite (Guzman
el Bueno, 23. Apartado 256, Leén) IX, 3 (1963) 83-81. — En adelante
citaremos este escrito con la sigla Fre.

(29) Fre 87.

(30) Fre ibid.

(31) FgE ibid.

dominaba en Francia a principios de siglo, y que Eduardo
Le Roy, pedisecuo de Bergson, llevé a posiciones tan ex-
tremas, que también tuvo que prohibir sus obras la Igle-
sia; pero Teilhard, seglin estos autores saca de la men-
talidad bergsoniana consecuencias que en cierto sentido
son mas universales.

Solo anadiré que en Metafisica demostramos que hay
una contradiccién fundamental en el bergsonismo o en
el movilismo de Le Roy, y no me es preciso repetir aqui
su exposicion o demostracion, bastando con remitir a los
escritos en que lo he desarrollado. Esta filosofia bergso-
niana tiene una total y radical oposicién a la filosofia de
Santo Tomés, pues no explica la potencia pasiva por el
acto, sino el acto por la potencia pasiva, con lo cual se
corta el camino racional para llegar hasta Dios como
Acto Puro, explicacién suprema, o bien ha de hacer
consistir el principio supremo en un Dios que fuera pura
evolucidén, pura multiplicidad, pura contradiccién ininte-
ligible. De todos modos de esta falsa Metafisica se segui-
rian légicamente muy graves consecuencias si tuviera
alguien suficiente decisién y atrevimiento para sacarlas;
graves consecuencias que afectarian también a la Teo-
logia, pues de este contingentismo filoséfico se derivaria
logicamente un “relativismo conceptual”, con lo cual no
habria medio para formular conceptualmente dogmas,
como expresién de una verdad inmutable intrinseca~
mente, por mas perfectible que sea su formulacién o ex-
presién.

En la hipétesis de que alguien verdaderamente su-
ponga unos elementos materiales preexistiendo desde la
eternidad, aunque después admita que por la accién de
Dios se han estructurado, éste verdaderamente niega la
verdad de fe de la Creacién, y cae o bien en un dualismo
(que negaria la infinitud de Dios) o en un monismo ma-
terialista, si identificase a Dios con esta materia eterna
preexistente (es decir, negaria la distincién real entre
Dios y la materia eterna). De ninguna manera voy a decir
que esto lo haya dicho Teilhard, ni siquiera que légica-
mente haya de haber sido ésta su intencién, pues pudiera
quiza ni haberlo advertido, porque no aparecen por nin-
gan lado en él vestigios de genio filoséfico; pero afirmo
que s6lo el hecho de hablar con las “ambigiiedades” que
indica el Monitum del Santo Oficio, en puntos tan graves
en que no se debe inducir a nadie a error, ni con pre-
texto de hacer apostolado: sélo el hecho de no exponer
la nocién de Creacién en un contexto en que deberia
exponerla y definirla con nitidez, esto mismo ya es algo
muy grave, que por si solo bastaria para justificar la
doble decisién que tomé el Santo Oficio contra las obras
de Teilhard.

Otro punto que objeta Frenaud es la nocién de es-
piritu y la de creacién del alma humana (la cual también
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es verdad de Fe para el catélico): segiin Teilhard “Dios
crea el alma humana por la accién continua que ejerce
sobre los organismos vivos en curso de evolucién. Esta
accion unificadora de las células corporales obtiene una
transformacién de la energia psiquica animal en energia
reflexiva espiritual. Si la palabra creacién se mantiene
en su sentido comun, la doctrina de la Iglesia es abando-
nada. Por otra parte parece ser que en la sintesis evo-
lucionista de T.d.Ch. Dios no sélo no crea las almas, sino
que no puede crearlas” (32).

Para probar esto ultimo invoca ahora las ideas de
Teilhard: “En virtud de la misma estructura de la nada
sobre la que se inclina Dios para crear, no puede proce-
der mas que de una sola manera: arreglar, unificar poco
a poco bajo su influencia de atraccion, utilizando el juego
de las grandes multitudes, una multitud inmensa de ele-
mentos, primero infinitamente numerosos, extremada-
mente simples y apenas conscientes, después gradual-
mente més raros, mis complejos, y finalmente dotados
de reflexién”. Ahora bien, con esto sucederia que “Dios
no puede crear méas que comenzando a reunir elementos
extremadamente simples a los que hay que hacer sufrir
después progresivamente una concentracién evolutiva y
progresiva. Con tal concepto de creacién, jamas podria
plantearsele a Dios el crear directamente ex nihilo puros
espiritus como los angeles, como tampoco podra crear
de la nada un alma humana. Son seres demasiado ricos
en perfeccion: jamés puede aparecer méas que el tér-
mino de una larga evolucién a partir de elementos mate-
riales, infinitamente pequefios. Un ataque directo a la
Teologia e Historia Biblica. Por otra parte la Creacién
aparece como una obra de interés absoluto para Dios; en
contra, el Vaticano define la perfecta libertad de Dios
en crear” (33).

Otra nocién filoséfica de Teilhard, que Frenaud muy
decididamente le atribuye es la de cierto panpsiquismo:
“El P. T.d.Ch. presenta el hecho de la conciencia como
una forma de energia que, realizada ciertamente en el
hombre debe volverse a encontrar en menor grado en
todos los seres corporales. La filosofia por el contrario
demuestra [que] el poder de conocer, en todos sus grados
de realizacién, estd fundado sobre la inmaterialidad, es
decir, sobre una cierta superioridad, un cierto librarse
con respecto a la materia. Quien conoce se sobrepasa a
si mismo para convertirse también, en cierta manera,
en [el] objeto de su conocimiento. Y la inmaterialidad,
la supramaterialidad, no puede ser la propiedad comun
a toda materia. El error de T.d.Ch. consiste en poner la
energia psiquica y més particularmente la conciencia en
el mismo plano de las energias fisicas puramente transi-
tivas, que son comunes a todos los cuerpos. De aqui se
deriva la confusién entre espiritu y materia. Basta una
frase: No hay concretamente materia y espiritu: existe
simplemente la materia convirtiéndose en espiritu” (34).

(32) Fre 88.
(33) Fxe ibid.
(34) Fre ibid.

También insistié en los aspectos filoséficos del teilhar-
dismo Louis Jugnet en un estudio muy extenso (35).

Ante la imposibilidad de citarlo ampliamente como
mereceria, por lo menos podemos aducir algunos breves
parrafos. En uno de ellos dice asi: “El padre Russo re-
conocia hace poco en Etudes, que el estudio de la filoso-
fia escolastica no habia guére retenu al difunto Padre.
En efecto, uno no puede dejar de estar impresionado por
la inexactitud frecuente de lo que dice a proposito de
tal o cual gran autor. Nos acordamos, por ejemplo de
una carta a Maryse Choisy en la cual el Padre concebia
al espiritu, segiin Santo Tomds, como incomprensible-
mente yuxtapuesto a la materia; siendo asi que cualquier
estudiante de filosofia sabe que esta expresion, si valdria
para Platén y hasta para Descartes, estd en los antipodas
del pensamiento aristotélico y tomista, el cual profesa
precisamente la unién substancial de alma y cuerpo.
El gran tedlogo protestante Karl Barth escribié un dia
que el odio a la escoldstica es la caracteristica de los
falsos profetas. Pero esta aversién las més de las veces
tiene por base la ignorancia. San Pio X, en la enciclica
Pascendi lo dice muy claramente” (36).

Louis Jugnet en su articulo también noté que el eje
de toda la mentalidad teilhardiana (que extiende el evo-
lucionismo a todo el universo) no tiene base cientifica,
ni base filos6fica. En cuanto a lo primero, afirma: “A de-
cir verdad, el Evolucionismo universal de Teilhard nunca
ha sido el resultado de la experiencia, no es de origen
inductivo. Es una especie de postulado, un punto de par-
tida puesto libremente; un principio no evidente, ni de-
mostrado nunca, que no es cientifico, ni en sentido an-
tiguo de esta palabra (a saber, conocimiento racional ne-
necesario), ni en sentido moderno (nocién fundada sobre
la observacién y la experimentacién)” (37). En cuanto
a lo segundo, anade aludiendo al panpsiquismo: “Se en-
tiende con ello la atribucién a todas las cosas, hasta in-
animadas en apariencia (un 4tomo, un cristal, una planta)
de una conciencia confusa y latente. Esta concepcién fi-
loséfica es de orden metafisico, y estd tan poco fundada
sobre la ciencia moderna que [tal concepcion] reaparece
periédicamente (tomando, claro estd, la terminologia de
la ciencia de aquel tiempo) desde los origenes del pensa-
miento filoséfico” (38).

Otro autor, Luc J. Lefévre centré su atencion en un
aspecto distinto del teilhardismo: hizo notar que dada
su concepcion del espiritu, logicamente habria de se-
guirse la pérdida de la dignidad de la persona hu-
mana (39).

(35) JuceNer, Louis: Le Monitum du Saint-Office sur les ou-
vrages du Pére Teilhard de Chardin suivi de Réflexions sur le
teilhardisme. Revue des Cercles d’Etudes d’Angers (4, Passage
des Arénes, Angers, Francia), Supplément janvier-février 1963,
tirado aparte.—En adelante citaremos este escrito con la si-
gla Juc.

(36) Jue 12, col. 1-2.

37 Jue 10, col. 1.

(38 Juc 10, col. 2.

(39) Lrrkvre, Luc J.: Personne humaine et teilhardisme. La
Pensée Catholique (Les Editions du Cédre, 13 rue Mazarine,
Parfs), n.” 87 (1963) 76-95. — En adelante citaremos este escrito
con la sigla LE.



En efecto, “;cémo nos seria posible concebir una dis-
tincién radical entre materia y espiritu? Teilhard la su-
prime [tal distincién radical] pura y simplemente” (40).
En confirmacién cita unas palabras de Teilhard: ‘“No el
espiritu por evasién fuera de la materia, ni el espiritu
yuxtapuesto incomprensiblemente a la materia (Tomis-
mo), sino el espiritu emergiendo (por operacién pan-cos-
mica) de la materia”; a lo cual ahade el siguiente co-
mentario: “Si el espiritu, si el alma es educida de la ma-
teria, no puede llamarse independiente de la materia,
ni en su ser, ni en su actuar. Es preciso decir que es y no
cesa de ser material, como el principio vital (o “alma’)
de la planta y del animal” (41); “pero Teilhard anade:
Mais il existe seulement de la Matiére devenant Esprit.
iDe ninguna manera! Si esta materia se hace espirituy,
como el agua se hace vapor, ya no puede ser desmate-
rializada, si podemos decirlo asi, sino que es y queda
materia: admitamos el término espiritu para designar
esta materia evolucionando y después evolucionada; pero
serd preciso tener la lealtad de decir que este espiritu
no deja de depender intrinsecamente de la materia en
su origen, por consiguiente que este espiritu es esencial-
mente material. A lo mas podria ser considerado como
una determinacién, como una perfeccidén, y como tal, un
accidente de la materia: pero este espiritu, segiin Teil-
hard, es material’ (42).

“Una vez méas, me contestardn: no exija de Teilhard
la precisién del lenguaje metafisico o teoldgico, puesto
que habla siempre como hombre de ciencia. Rechazamos
esta pretension de atribuir todas las fantasias, todos los
equivocos, todas las oscuridades, todos los errores a la
conversacion y al lenguaje del hombre de ciencia. Esto
no es ninguna alabanza ni para la ciencia, ni para los
cientificos. Un verdadero cientifico tiene un vocabulario
exacto, define sus términos, razona con rigor. Y sobre
todo no extrapola... Cuando en sus discursus, Teilhard
deja resbalar el sentido de las palabras y multiplica los
equivocos, esto prueba que en este momento no es un
cientifico, sino un ensayista que filosofa y que teologiza
fuera del camino real de la filosofia perenne y de la Teo-
logia de la Iglesia” (43).

Las consecuencias que de aqui brotan, las saca con
todo vigor Lefévre: “Hablemos con franqueza: si el
hombre no goza de un alma inmaterial, no puede haber
més que diferencia de grado entre él y el animal, y no
una diferencia esencial, una diferencia de naturaleza.
Si no hay diferencia esencial entre el animal y el hom-
bre, uno y otro tienden a un mismo fin, pues el fin es la
esencia del ser; pero ;qué serd de la persona, qué sera
de la dignidad del hombre en el sistema de Teil-
hard?” (44).

También opone Lefévre otra grave objecién: se apo-
va en la obra de Claude Cuénot (45), que por ser un Dic-

(40) Lk 87.

(41) Lk 88.

(42) Lk ibid.

(43) Lk 89.

(44) Lk ibid.

(45) Cuznor, Claude: Lexique Teilhard de Chardin, pag. 39.
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cionario de los términos teilhardianos, no busca mas que
explicarlos; cita varias definiciones (como la de “Neo-
cristianismo” y “Neo-modernismo”) que por si solas ya
dejan a Teilhard en el sitic que verdaderamente le co-
rresponde; pero hay ademéas otra en la cual se explica
que Dios es “considéré comme immergé dans ’évolution”.
Lo cual nos libra de todo comentario; y dejando ya la
resena de las principales objeciones filosoficas que se han
hecho contra las ideas de Teilhard (aunque son muchas
mas las que se le oponen) podemos examinar algunas
de las que se alejan de parte de la Teologia.

1V. Teologia.

Escribié un minucioso y bien redactado estudio sobre
Teilhard el dominico R.-Th. Calmel en la revista Itiné-
raires (46). La ventaja que ofrece este estudio estd prin-
cipalmente en que utiliza como fuente informativa unas
cartas que el P. Teilhard escribié desde 1914 a 1919 a su
prima, la senorita Margarita Teilhard-Chambon, cono-
cida en el mundo de las letras por el nombre de Claude
Aragonnes, la cual es la que publicé estas cartas, que
finalmente fueron impresas con el titulo més apropiado
de Génesis de un pensamiento, pues realmente en ellas
se ve (precisamente porque su autor deja correr mas
conflada y libremente su pluma) cuél era el trasfondo
de sus pensamientos, que por fin fragué en la mentali-
dad teilhardiana actual.

Ahora bien, el P. Calmel hace notar algunas de las
graves consecuencias teoldgicas que, segun é€l, estan in-
volucradas en las concepciones del teilhardismo.

Tales son una “naturalizacion” de lo “sobrenatural”
y una Teologia sin pecado.

En cuanto a lo primero, dice: para que en la ideolo-
gia de Teilhard “tenga un sitio el espiritu y la vida so-
sobrenatural, se ve constrenido, por una légica impla-
cable, a encerrarlos dentro de la materia en evolucidn.
Seglin este sistema, la materia contiene ya algo de es-
piritu en pequenas dosis, en dosis infinitesimales; pero
estd precontenido realmente el espiritu en la materia,
lejos de proceder de modo enteramente directo, del todo
gratuito, de la liberalidad del Creador. De igual modo
la evolucién césmica contiene ya la divinizacién, aun-
que muy escondida, muy lenta en sbrirse paso, lejos
de que la divinizacién sea un don infinitamente gratuito
del Padre celestial que nos ha redimido en su Hijo
Jesucristo. Ya se ve, el sistema del P. Teilhard, lo mismo
que su celo apostodlico, estd inficionado por una laguna
considerable” (47).

También es notable la total ausencia del pecado en
la concepcion teoldgica teilhardiana: “La generosidad
de su intencién apologética no deja lugar a duda: con-
ducir a Jesucristo nuestro mundo en plena transforma-
cion. Sélo que hay una laguna, y es enorme: Teilhard

(46) Caumer, R.-Th.,, OP.: Réponse au teilhardisme. Itiné-
raires (4 rue Garanciére Paris 6.*) n.° 71 (1963), tirada aparte.
En adelante citaremos este escrito con la sigla Car.

47 Cau 11.
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no ve el pecado. Acerca de la humanidad que quiere
impresionar, no tiene la menor nocién de que sea cul-
pable. La imagina solamente victima de un malenten-
dido” (48).

Cita el P. Calmel una de las cartas del P. Teilhard,
la que fechd en Paris el 9 de enero de 1917 (pagina 214),
en la cual decia: “es preciso transportar sobre el Cielo
todo el gusto de la tierra; ir al Cielo con todo el gusto
de la tierra”. A lo cual responde: “{Como si no hubiese
cierto gusto de la tierra que nos separa del Cielo, el
que procede del orgullo, de la autosuficiencia (sin hablar
de pasiones mas bajas, pero no menos exigentes)! Quae
sursum sunt sapite nos encarga el Apoéstol: saboread las
cosas de lo Alto; pero precisamente por ello nos prohibe
que quedemos en la categoria de aquellos que terrena
sapiunt, estos adoradores de la tierra, del Universo, en-
tre los cuales el P. Teilhard se coloca a si mismo tran-
quilamente (pag. 213)” (49).

Si en el teilhardismo las nociones de pecado original
y de pecado personal parecen difuminarse en las vague-
dades de la evolucién natural, ya puede imaginar el
lector qué sucederd a propdsito de la distincidon entre
natural y sobrenatural. Este punto ha sido también
observado por los que han sujetado el teilhardismo a
un serio examen, como por ejemplo el autor antes men-
cionado G. Frenaud: “Aunque T. d. Ch. emplea frecuen-
temente en sus libros las dos palabras sobrenatural y
gracia, rechazando el pelagianismo, y cree evitar ese
error recordando sin cesar la necesidad del concurso y
del socorro divino a lo largo de la creciente actividad de
las creaturas, sin embargo en su sintesis confundira siem-
pre con la gracia sobrenatural este socorro divino re-
querido por la naturaleza creada a lo largo del aumento
de la evolucién natural hacia el término final de su con-
centracion. Tal concentraciéon se verifica con la unién
de los creados al Espiritu transcendente que es Dios, por
una vision inmediata, como término propio de esta evo-
lucién: la reunién de todas las almas en la visién inmedia-
ta de Dios. Ahora bien, admitimos con todos los tedlogos
catélicos que la visién inmediata de Dios es un acto de
orden divino, esencialmente sobrenatural para toda na-
turaleza creada, y en este caso la evolucién césmica de
la que este acto seria el término propio, su razon de ser
y su clave, es toda enteramente también de orden sobre-
natural. Desgraciadamente ante tal perspectiva, como ya
no hay naturaleza, la expresion sobrenatural pierde todo
su sentido, porque lo sobrenatural no se define mas que
en relacion con la naturaleza. De otra manera contra
la teologia catdlica la vision inmediata de Dios no es
un acto sobrenatural, y asi todo el orden sobrenatural
de la gracia es el que se hunde” (50).

Otro de los graves reparos que teblogos destacados
han echado en cara a Teilhard ha sido su concepcién
del cuerpo de Jesucristo. Por ejemplo el dominio Guérard

(48) CaL 10.
49) CaL 15.
(50) Fre 89.

des Lauriers (51) hace notar lo siguiente, hablando de
la humanidad de Jesucristo: “En esta Humanidad asumi-
da, hay un Alma. Si se interpreta la férmula de Teilhard,
que ya se ha hecho famosa: El Cristo de la Revelacién
es el Omega de la Evolucién, incluyendo en la Evolucion
el finalismo tal como lo atribuyen a Teilhard sus apo-
logistas, entonces lo que el Verbo de Dios asume en-
carnandose, es inevitablemente el término supremo de
este finalismo evolutive” (52); pero el dilema que de
ahi brota es también fatal: “El dilema es entonces ine-
vitable, y no hacemos mas que repetir bajo otra forma
lo que ya hemos dichos a proposito de la Conciencia:
o bien el finalismo de Teilhard no es mas que una imagen
inconsistente; o bien es comparable (como quieren al-
gunos que sea) a la finalidad cldsica: y en este caso el
Verbo encarnandose asumird el término del Evolucio-
nismo césmico, y no un Alma creada inmediatamente
en una Humanidad producida individualmente. El Verbo
hecho carne ya no puede ser natus ex Maria Virgine” (53).

V. Sentido de la obra teilhardiana

Una de las afirmaciones que mds repetidamente han
puesto de relieve los que han examinado el teilhardismo
con deseo de evitar el riesgo de un panegirismo falso, y
con anhelo de dar un juicio fundado, ha sido que las
obras de Teilhard no tienen nada que ver con una pro-
duccién cientifica; que son por el contraric una mera
Weltanschauung, ideario o mentalidad.

El conocido pensador aleméan P. August Bruner, S.1,,
dedicé a la obra teilhardiana un estudio (54) en el cual
formula el siguiente juicio: “La obra de Teilhard, por
cuanto no es con propiedad estrictamente cientifica, no
da demostraciones, como una exposicion de hechos fir-
memente establecidos, sino que es como un ideario [Wel-~
tansicht, viison du monde] nacido de impulsos persona-
les. Pues hasta de la teoria evolucionista (entendida en
cuanto confirmada por los hechos y no como mera hipé-
tesis de trabajo) de ninguna manera se deduce su teoria.
El Creador puede también crear un mundo en evolucién
y mantenerlo asi en su ser, como un mundo estatico.
Que Dios ha creado la vida y el hombre con actos distin-
tos es también algo méas conforme con los hechos que la
rebuscada hiptéesis de Teilhard; y su argumentacién fun-
damental, que Dios habria quedado de lo contrario ex-
trafio al mundo, carece absolutamente de fundamento.
Dios produce en cada momento todo aquello que existe;
por consiguiente no tiene ninguna necesidad de recomen-
zar a crear en determinados momentos” (55).

(51) Des Laurmrs, Guérard, Op, Professeur & I’'Université
Pontificale du Latran: Finalité et Animisme. Articulo publi-
cado en Aquinas (Roma) n.° 2 de 1963, pags. 224-238; reprodu-
cido en La Pensée Catholique (Les Editions du Cédre, 13 Rue
Mazarine, Paris), n.° 87 (1963) 61-75. — Citaremos en adelante
este escrito con la sigla Lau.

(52) Lavu 67.

(53) Lavu ibid.

(54) BRUNNER, August, SI: Pierre Teilhard de Chardin. Stim-
men der Zeit 165 (1959-1960) 210-2222. — Citaremos en adelante
este escrito con la sigla Bru.

(55) Bru 218: Concepciones del mundo que no atan.



Por esto se pregunta Brunner, cdmo se explica el
éxito literario de Teilhard, si su obra estd totalmente
desprovista de rigor cientifico. Contesta ante todo que se
debe al “optimismo” con que habla a hombres que lo
necesitaban, y mds atn en los afios de principio de siglo;
ademas Teilhard tenia fama de hombre de ciencia y por
otra parte muchos creian alin que “las ciencias natura-
les tenian algo decisivo que decir sobre las preguntas
de la salvacién humana” (56); también contribuyé un
modo de ver tan sintético y simple, para agrupar de un
vistazo a todo el Universo: “juna uUnica fuerza que lo
penetra todo desde sus comienzos hasta sus mas sefieras
cumbres! De este modo el Universo, tan complicado y
angustioso, tan grande y extrano, se hace asi muy com-
prensible y familiar” (57).

Pero “;se da verdaderamente ayuda al hombre de hoy
si uno por el contrario le presenta una visién del mundo
tan unilateral y arbitraria? ;Acaso no es mejor atenerse
a lo demostrable, al Fenémeno, al cual Teilhard, contra
su propio programa, ha permanecido tan poco fiel?” (58).
Opina Brunner que el “espiritualismo” de Teilhard no
conduce a superar el “materialismo”: “Pero contra la
arbitraria hipdtesis materialista, también la doctrina de
Teilhard no es mas que una suposiciéon indemostrable.
Y ante todo un espiritualismo unilateral y exagerado se
cambia facilmente en un materialismo de andares seme-
jantes, como por lo demds ya lo manifiesta la trayectoria
desde Hegel hasta Marx. Basta un ligero cambio de acento
en Teilhard, para ponerse a afirmar que el alma y el
espiritu se habrian desarrollade partiendo de las ener-
gias naturales de la materia, que serian una superestruc-
tura de la materia, nacida por igual cambio de lo cuan-
titativo en cualitativo, seglin el principio que el mismo
Teilhard admite” (59). Y finalmente, si muchos se con-
suelan porque les es ofrecida una imagen de Dios mas
tangible y calida que les haga mas soportable su soledad
interior, esto depende de que tenian de Dios un concepto
poco cristiano: “pues la verdadera y cristiana concep-
cién de Dios por el contrario nos muestra a un Padre
amoroso, que tiene providencia de los gorriones que pian
sobre el tejado lo mismo que de las flores del campo, y
esto no de un modo general, sino en particular de cada
uno: jcuanto més cada hombre y su salvacién seran
objeto de su mirada! Y no estd lejos de nosotros, sino
que en El vivimos, nos movemos y existimos (Act. 17,
28). Y se ha acercado a nosotros hasta en lo humano, por
su Unigénito Hijo, Jesucristo. Este concepto de Dios més
bien queda amenazado de ruina (aunque no intenciona-
damente) por el estilo naturalistico que atraviesa de
parte a parte el sistema de Teilhard. S6lo un Dios absolu-
tamente libre ante el mundo puede hacerlo término de
su perfecto amor. Pues el amor es perfecto solamente
cuando es dado con entera libertad: ahi esti precisa-

(56) Bru 220.
(57) Bru ibid.
(58) Bru 221.
(59) Bru ibid.
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mente la felicidad inexpresable. Este es el profundo sen-
tido de la doctrina cristiana sobre la gracia” (60). Por
tanto no como si con esto Dios adquiriese alguna venta-
ja, complemento o felicidad, sino porque “Dios es amor”
(1.* Juan, 4, 16). Asi, pues, “no a través de una subida
naturalistica al Todo, sino que por una actitud libre del
amor, se cumple la unidn con Dios. Esta no es un sumer-
girse en una corriente universal, sino una comunicacién
intima, y saturante” (61), para la cual se requerird en
nosotros, si, amor al préjimo, pero también podra inter-
venir, impidiéndola, el pecado con el egoismo que tras-
torna los bienes de aci, aplicidndolos a beneficio propio
e inmediato.

El juicio formado por el P. Brunner, de que la obra
teilhardiana no tiene la seriedad de una aportacién cien-
tifica, sino que es un mero ideario o mentalidad, ha sido
repetidamente pronunciado en diversas formas: entre los
autores que hemos citado, por ejemplo Fiévet lo llama
autor de “fantasciencia” (science-fiction) (62); para Jug-
net la extensién del evolucionismo hasta darle alcance
universal (punto de partida fundamental del teilhar-
dismo) no es inductiva, sino un mero ‘“postulado, un punto
de partida libremente pronunciado; un principio ni evi-
dente, ni jamas demostrado, que no es cientifico” (63);
“la sintesis teilhardiana se caracteriza por una total ausen-
cia de demostracién propiamente dicha. Este rasgo ha
llamado la atencién a observadores miltiples y de for-
macién muy diversa, desde el sabio de laboratorio, hasta
el tedlogo escolastico, pasando por el filésofo cristiano
y el filésofo incrédulo” (64); y cita a continuacién las pa-
labras de Marcel de Corte, del profesor Bounoure, del
P. Philippe de la Trinité, de Revel y finalmente nada
menos que de Jacques Bergier, que dice: “considero, ya
lo he dicho, al R. P. Teilhard de Chardin, como un autor
admirable de Fantasciencia [science-fiction]” (65), o sea
(afiado yo, como explicacién) “novela sobre temas cien-
tificos” al modo de Julio Verne. El mismo Pierre Fou-
geyrolas, en la revista (jmuy poco cristiana!) Arguments
(n.° 4 trim,, de 1961) que cita Jugnet, ha dicho: esta hip6-
tesis “no nos da ningin fundamento ontolégico y no
concede a la hipédtesis... ninguna probabilidad deter-
minada” (66). Lo mismo ha repetido Lefevre (67), Gué-
rard des Lauriers (68), Calmel, seglin el cual se resuelve
el teilhardismo en “vana fantasmagoria” (69), Solaguren,
para quien Teilhard “no prueba”, se basa “en meras ana-
logias”, tiene una filosofia “gratuitamente afirmada” (70).

(continia en la pdg. 268)

Bru 222-223.
Bru 222.

F1 65.

(63) Jug 10.

(64) Jug 12.

(65 Jue ibid, col. 1.
(66) Juc ibid. col. 2,
(67 Lk 86.

(68) Lavu 64.

(69) Cav 8.

(70) So 528-529.

(60)
61)
(62)



Toda la Iglesia se hace misionera
para llevar el Evangelio al mundo

El anuncio del viaje del Papa
Pablo VI al Congreso Eucaristico
Internacional de Bombay hecho por
el propio Papa el 18 de octubre
pasado, tiene una transcendencia y
un significado coincidente con la
orientacién total del Concilio, que
no debemos pasar inadvertidos.
El Papa estard en Bombay en la
fecha del aniversario de la muerte
de San Francisco Javier y proyecta
celebrar la consagracién de cinco
obispos en representacion de los
cinco continentes. Ha manifestado
también el deseo de entrar en con-
tacto con los pobres de todas las
castas y religiones a los que se dis-
tribuirdn viveres y medicamentos y
han sido fletados dos barcoes para
cargamento de trigo que los catéli-
cos de todo el mundo a imitacién
de los obispos y siguiendo el ejem-
plo del Papa quieren ofrecer como
expresion de hermandad y caridad
de todos los hombres sin diferencia
de razas.

La decision del Papa expresa a su
vez su deseo reiterado de ampliar
las fronteras de la comprensién hu-
mana. Segin el comentario de Ia
radio vaticana, este viaje “puede ser
considerado como la primera mani-
festacién concreta de la enciclica
“ecclesia suam” y del didlogo frater-
no que Ia Iglesia estd tratando de
iniciar con todos los pueblos del
mundo. Este pensamiento llena de
fuerza y de seguridad la conciencia
de la Iglesia desde sus origenes.
Pero se hace mas urgente en estos
afios en que todo el mundo parece

despertarse y buscar el camino del
porvenir. Estamos en presencia de
pueblos nuevos, hasta ahora inertes
y pasivos convencidos de que no
existia para ellos otra forma de vi-
da que la que habian heredado del
lento trabajo de los siglos; ahora se
animan y se levantan dispuestos ya,
gracias a los progresos de la técni-
ca y de la ciencia moderna a pro-
ponerse ideales nuevos y empresas
nuevas. Hoy se preocupan también
de conseguir una vida plena y nue-
va que pueda a la vez expresar su
caracter propio y permitirles con-
quistar y saborear los beneficios de
la civilizacién actual y de la de ma-
nana.

Ante este despertar de los pue-
blos, Nos sentimos el deber y la
obligacién de amor de aproximar-
nos en un didlogo mas fraterno a
estos pueblos para manifestarles la
estima y el afecto que hacia ellos
sentimos y mostrarles que la Iglesia
catdlica comprende sus legitimas as-
piraciones de promover su libre y
justo desarrollo por las vias paci-
ficas de la fraternidad humana y
permitirles acceder mds féacilmente
por su propia voluntad al conoci-
miento de Cristo que Nos lo cree-
mos, constituye la verdadera salva-
cién para todos los hombres y que
puede de una manera original y
maravillosa asumir todas sus pro-
fundas aspiraciones”.

El Papa, al recibir la invitacién
para asistir a este Congreso euca-
ristico ha visto en ella una manera
de cumplir el ministerio apostélico

de la Iglesia. “Porque Nos oimos
—dice el Papa—resonar en nues-
tro corazén, de manera insistente,
estas palabras de Jesucristo siempre
actuales: “Id y ensefiad a todas las
naciones” (Mat. 26, 19). El Papa,
pues, se ha hecho misionero. Este
viaje, aunque muy breve y limitado
a una sola ciudad quiere ser tam-
bién un testimonio de reconocimien-
to rendido a todos los misioneros
que han consagrado su vida a la
causa del Evangelio y una partici-
pacién simbdlica a la vez que una
incitacién a todo el esfuerzo misio-
nero de la Iglesia catélica. “Quiere
ser la primera y pronta respuesta
a la llamada misional que el actual
Concilio Ecuménico lanza a todos
los fieles para que abran su cora-
zon al ardiente deseo de trabajar
para la expansién del Reino de
Cristo”.

La «Tierra Prometida
del Concilio»

Mientras se ha estado discu-
tiendo el esquema 13 en el Conci-
lio Ecuménico, al estimar su pro-
veccion sobre el mundo moderno
se ha calificado este esquema como
la “Tierra Prometida”. Con esas dos
referencias del viaje misional del
Papa y de la orientacién del actual
Concilio tenemos colocados los pre-
supuestos para describir el otro in-
terlocutor en este didlogo evangélico
de Iglesia y mundo. El Papa se vie-
ne refiriendo ultimamente de ma-
nera muy expresa a esa porcion de
pueblos atrasados o en vias de des-
arrollo, fuera del ambito de la ci-
vilizacién cristiana a los que la Igle-
sia quiere ofrecerles ideales esti-
mulantes y perspectivas consolado-
ras urgiendo a todos los cristianos
a cumplir sus deberes de esta hora
frente a esos hermanos nuestros.

Sabemos que la evolucién de la
situacién politica y econémica en los
proximos anos estara dominada por
un incremento de poblacién a rit-
mo acelerado en las ‘“naciones po-
bres”, precisamente cuando el au-
mento de poblacién tiende a esta-
bilizarse en los paises ‘ricos”, es
decir, esencialmente los de la raza



blanca. Resultara de aqui que en un
mundo de mas de 3.000 millones de
habitantes que aumenta al ritmo de
50 millones anuales, la preponde-
rancia demogréaficas de los hombres
de color sobre los blancos ir4 acen-
tuandose y es urgente salvar las di-
ferencias en el nivel de bienestar
porque de lo contrario no pedré evi-
tarse el fenémeno de resentimiento
de esos pueblos pobres frente a los
pueblos ricos.

Hace algunos anos, Lenin, prolon-
gando las profecias de Marx de-
cia que el capitalismo sin civiliza-
cién seria ahogado un dia por el
cerco de los paises subdesarrollados
que se negarian ya a consentir que
sus riquezas fuesen explotadas por
mas tiempo. En 1955, el Pandit
Nehru declaraba en la apertura en
Nueva Delhi de una conferencia
del Fondo Monetario Internacional
que “la principal divisién del mun-
do no es la existencia entre paises
comunistas y no comunistas, sino
entre naciones ricas o industriali-
zadas y pobres o subdesarrolladas”.
Las naciones industrializadas son
esencialmente los paises de Amé-
rica del Norte y de Europa, asi como
la URSS, Australia y el Japén, es
decir, salvo este tltimo pais, los
pueblos de raza blanca cuya pobla-
cioén, no llega a los 1.000 millones de
individuos. El resto, mas de 2.000
millones estd constituido por pue-
blos de color en Asia, Africa y Amé-
rica latina, todos en zonas subde-
sarrolladas o pobres.

Los progresos de proteccion social
y sanitaria estin promoviendo toda-

via mas y acelerando el fenémeno
extraordinario de la fertilidad hu-
mana conocido ya como “‘explosién
demografica”. Asi la duracion media
de la vida humana, o sea, la llamada
“esperanza de vida” tiende a aumen-
tar. Veamos algunos ejemplos. La
Unién Soviética ha pasado de 1926
a 1958 de ser una pais subdesarro-
llado a una nacién industrializada y
al mismo tiempo la esperanza de
vida en el momento de nacer ha
saltado de 44 a 68 anos. En algunos
paises de Asia, Africa y América, la
esperanza de vida ha aumentado en
15 e incluso en més de 20 afios des-
de el final de la segunda guerra
mundial. Méjico, por ejemplo, pasa
de 33 a 50 anos entre 1930 y 1950;
Ceilan, de 45 a 60 afios entre 1946
y 1954, y el Japén, de 48 a 67 anos
entre 1936 y 1958. En Europa la du-
racién media de la vida humana
tiende a estabilizarse en torno a cier-
to limite superior que se sitia en
el Sur y el Este de Europa entre
los 50 y los 60 anos.

La Iglesia toma partide
por los emancipados

Mons. Mongo, obispo de Douala
en el Camerum, respondia asi en
una entrevista hecha por un perio-
dista aleman y publicada en el se-
manario “L’Effort Camerounais”:

“;Cuales son los problemas mas
vitales y urgentes del Camerum?”

“Hace 20 anos si usted me hu-
biese planteado esta pregunta, se-
guramente habria dudado en Ia
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respuesta. En efecto, en aquella épo-
ca habia numerosos problemas en
nuestro pals. La lucha contra el
analfabetismo, la necesidad de dis-
poner de pistas para ayudar a las
gentes del bosque, favorecer las re-
laciones con los grandes centros y
evacuar los productos, ete., por ulti-
mo el pals tenia necesidad de todo,
todo parecia urgente. Pero desde
hace unos anos, desde que el Ca-
merum ha conseguido su indepen-
dencia y sus hijos han tomado pues-
tos de responsabilidad, todos los
ciudadanos preocupados por la ver-
dadera evolucion del pais se han
dado cuenta de que la necesidad
urgente de nuestro pueblo es: la
educacién. Para que el Camerum
llegue a ser una verdadera nacion
necesita no sdlo instruccién, sino
educacién. Quiero decir: formar
hombres y mujeres de caracter, gen-
tes desprendidas, generosas, gentes
que Se amen, se unan y superen
siempre las estrecheces del triba-
lismo. Este trabajo de educacién se
aplicara primero a los ninos y re-
querira la colaboracién de la fami-
lia, de las escuelas, de las misiones
y del Estado.”

Estas palabras son aplicables a
todo ese Tercer Mundo, el cual en
justa correspondencia a la vocacion
misionera de la Iglesia, tiene tam-
bién una necesidad de ella, una “na-
tural” vocacién cristiana. Y a esta
vocacién es a la que en estos mo-
mentos quiere responder la Iglesia
mediante las reformas del Concilio
Ecuménico y la efectiva actividad
misionera del propio Pontifice.

JESUs SAINZ MAZPULE

Estando en prensa el presente nimero de CRISTIANDAD recibimos la
noticia de que el Papa Paulo VI ha salido de Roma para asistir al Congreso
Euearistico de Bombay. En el proximo niimero daremos una reseiia del mismo.




«OS LLAMARAN INTEGRISTAS...»

Durante los dias 14 y 15 de no-
viembre se ha celebrado en el Co-
legio de San Agustin, de Madrid,
la 4.* reunién de Amigos de la Ciu-
dad Catdlica. El programa de actos
se desarrollé a base de seis confe-
rencias, la primera de las cuales
corrié a cargo del Excmo. Sr. don
Eugenio Vegas Latapie, Académico
de la Real de Ciencias Morales
y Politicas, Letrado Mayor del Con-
sejo de Estado, quien diserté sobre
el tema: “El mito del integrismo”.
Siguieron a esta brillante conferen-
cia otras cuyos titulos destacamos:

“El orden natural” “Necesidad de
formacién doctrinal” “El progresis-
mo” “Formacién de hombres de
principios y accién” y, finalmente,
“El mito del progreso indefinido y
la aceleracién de la Historia” (1).

Salta a la vista la importancia de
los temas tratados, que como se ve
no conceden tregua a la confusidn,
desorientacién y asfixia de los slo-
gans politico-religiosos con que nos
abruma hoy tanta literatura mo-
derna. En el diario A B C aparecié
una resefia de las conferencias més
importantes.

Si de toda la brillante reunién
que nos ofrecié la Ciudad Catélica
hemos destacado la primera confe-
rencia de D. Eugenio Vegas, Presi-
dente de la Ciudad Catélica en Es-
pana, es porque le ha salido ya una
publica réplica en la que se ataca
la médula de lo que constituyé su
disertacién sobre ‘el integrismo”.
Como ademds, tal critica se ha pu-
blicado en una Revista barcelonesa,
nos creemos en la inmediata obli-
gacion de salir al paso de esta cri-
tica, defender al conferenciante y lo

(1) De algunas de estas conferencias
nos honraremos con publicar un resumen.

que es méas importante el contenido
de la conferencia.

El extracto publicado por ABC
da pie al semanario “Destino” a car-~
gar contra ella a través del articulo
firmado por un conocido periodista.

Expongamos en primer lugar la
resefia que copiamos del madri-
leno ABC.

“El disertante distinguié con pre-
cisién entre el integrismo espafiol
— partido desgajado del carlismo —
y el integrismo como concepto y
como mito... En cuanto al segundo
punto, el integrismo es un término
inventado por modernistas, y culti-
vado por progresistas para atacar a
los catdlicos que se identifican plena
y paladinamente con las ensefianzas
Pontificias. No ha habido libro al-
guno en que se postule este inte-
grismo, como hay libros que postu-
lan el socialismo, el comunismo o el
facismo, desde los puntos de vista
respectivos. Los Papas no han men-
cionado esta supuesta exageracién
doctrinal.”

Esta doble afirmacién hace ex-
clamar a nuestro ahora interpelante
estas palabras que copiamos del ni-
mero 1.424 de Destino: “La verdad
€S que no se gana para Sorpresas.
La que acaba de darme mi buen y
admirado amigo Eugenio Vegas La-
tapié es de las que forman época”.
Repuesto de su sorpresa, sigue di-
ciendo: “Creo estar soniando. No sé
si como dice el autor no ha habido
libro alguno en que se postule este
integrismo, como hay libros que pos-
tulan el socialismo, el comunismo o
el facismo, pero lo que si sé cierti-
simamente es que hay infinidad de
libros y ha habido discursos y ar-
ticulos en profusién, cuyo espiritu
es integrista. ;No lo es la propia
conferencia de Vegas Latapié?”’

Una injuria eclesiastica: ;INTEGRIS-
TA!. “A quien se hace molesto por el
hecho de quererse adherir en todas las
cosas a Cristo o a la Iglesia —lo que
objetivamente es lo mismo —, al que re-
chaza cualquier disminucién de la ver-
dad catélica, se le echa en cara la acu-
sacion ;T eres un integrista!

”Si alguno afirma que se debe obede-
cer a la Iglesia en cualquier aspecto que
crea deber intervenir, se le insulta o se
burla de él diciéndo]e: ;Tu eres un in-
tegrista! Si uno no se deja llevar de la
corriente por la que va la mayoria, o
simplemente porque ve que corren sin
razén concreta, se le dice: ;Tu eres un
integrista!

"El uso de esta palabra en sentido
peyorative procede de la intencion ma-
lévola de crear un complejo de tonteria
o de ridiculo, es decir, un complejo de
inferioridad, e imponer ast un estado
de flexibilidad o de inaccién, no por
conviccién razonable sino por pura emo-
tividad (...)

“Estas tentativas no dejan de sembrar
la division entre nosotros, y de hacer in-
operantes las mejores fuerzas, por el
empleo sidico de una terminologia rd-
pida, que se compone de “Integrista” o
de otro término bien conocido.

”No despreciéis a las personas, pero
despreciad estos términos, estos méto-
dos y avanzad tranquilamente,”

Carta Pastoral del Cardenal Siri, 7 julio 1961

“La Iglesia catélica manda creer fiel
y firmemente todo lIo que ha sido reve-
lado por Dios, esto es, cuanto se contiene
en las Sagradas Escrituras y en la tra-
dicién oral y escrita y lo que, en e}
transcurso de ios siglos, comenzando ya
por la edad apostélica, han promulgado
y definido los Sumos Pontifices y los le-
gitimos concilios ecuménicos.”

Juan XXII1, Ad Petri Cathedran



“Crezca, pues y prospere mucho e in
cesantemente la inteligencia, ciencia, sa-
biduria, tanto de los particulares como
de todos, tanto de wun solo hombre
como de toda Ja Iglesia, al compas de
las edades y de los siglos, pero sélo en
su género, esto es, en el mismo dogma,
en el mismo sentido y en la misma sen-
tencia.”

Concilo Vaticano 1 Cons. Dei Filius, cap. 4

El Concilio Ecuménico Vaticano II no
es otra cosa sino una continuaciéon y
un complemento del I...

Paulo VI, Ecclesiam suam

“Por una parte la vida cristiana, cual
la Iglesia la defiende, promueve, debe,
continua y valerosamente, evitar cuanto
pueda engafiarla, profanarla, sofocarla,
tratando de inmunizarse del contacto del
error y del mal.”

Paulo VI, Ecclesiani suam

“Ante todo debemos recordar algunos
criterios que nos adviertan las orienta-
ciones con que procurar esta reforma,
la cual no puede referirse ni a concep-
cion esencial ni a las estructuras fun-
damentales de la Iglesia catd]ica. La pa-
labra “reforma” estaria mal empleada
si la usaramos en este sentido...”

Paulo VI, Ecclesiam suam

“Ninguno se maravillara si lo defini-
mos (el modernismo) afirmando que es
un conjunto de todas las herejias. Pues,
en verdad, si alguien se hubiera pro-
puesto reunir en uno el jugo y como la
esencia de cuantos errores existieren
contra la fe, nunca pedria obtenerlo mas
perfectamente de lo que han hecho los
modernistas.”

San Pio X, Enc. Pascendi

iMagnifico! Cualquiera que qui-
siese refutar la tesis de D. Eugenio
Vegas sobre el integrismo, hubiera
aportado dos tipos de documentos.
Unos, en los que mostrara que el
integrismo es efectivamente defen-
dido como tal por sus partidarios,
con cuerpo de doctrina propio, dis-
tinto del de la Iglesia, y se hubiera
afanado en buscar documentos Pon-
tificios en que se condenara tal po-
sicién doctrinal. Otros en los que
hubiera demostrado que jamas una
actitud cristiana genuina y sin adje-
tivos ha sido denunciada como in-
tegrista por los liberales. Si hubiera
aportado tales documentos se habria
“cargado” de lleno la conferencia
pronunciada en la reunién de Ami-
gos de la Ciudad Catélica. Porque
como se desprende del parrafo ci-
tado en “ABC”, éstos son los dos
puntos que se sostienen en ella. Pero
el articulista reconoce, en primer lu-
gar, no haber encontrado ningan li-
bro que defienda el integrismo como
tesis 0 movimiento cristiano, y, en
segundo lugar, intentando despresti-
giar la conferencia no encuentra otro
adjetivo que el calificarla de integris-
ta. Con esto creemos que no hace
otra cosa que darle la plena razén
al conferenciante en sus dos aspec-
tos; el que podriamos llamar posi-
tivo y el negativo. En el positivo,
porque demuestra no haber encon-
trado ningln texto en el que se de-
fienda al integrismo, como los hay
que defienden el socialismo, el co-
munismo o el fascismo, y en el ne-
gativo porque califica la conferen-
cia, no de falsa en tal o cual punto
histérico, filosdfico o doctrinal, sino
que la califica a secas de integrista.

Argumentos de este género, le-
jos de refutar una tesis, la con-
firman.

Y para mayor confirmacion sigue
el articulo extendiendo su califi-
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cativo de integrista al cardenal Ot-
taviani (nombrado por Juan XXIII
y confirmado por Pauloe VI Presi-
dente de la Comisién Doctrinal del
Concilio y Secretario de la Con-
gregacion del Santo Oficio, cuya
presidencia ostenta el propio Santo
Padre), y también al Cardenal Ruf-
fini.

Nos habla después, ;como no? de
las “tendencias predominantes en
el Concilio” contraponiéndolas con
las ya calificadas por él de integris-
tas. Ahora bien, puesto que el Con-
cilio ha clausurado su III Sesion
;podria mostrarnos en cualquiera
de los esquemas aprobados alguna
contradicccién entre éstos y las ideas
sostenidas por el conferenciante? Por
supuesto no lo hace.

Queriendo sembrar méas confusién
nos presenta el Concilio como asam-
blea parlamentaria en la que deba-
ten integristas y progresistas, estos
ultimos en franca mayoria (nosotros
no gustamos de estas calificaciones
ni comparaciones, al hablar de la
asamblea conciliar, que considera-
mos en sus ultimas consecuencias
guiada por el Espiritu Santo). En-
tonces puntualiza, “aunque la cali-
ficacion de progresista tampoco que-
da demasiado concreta doctrinal-
mente”. La frase tiene doble filo.
Porque le concedemos mucha razéon
al afirmar que el progresismo no es
concreto doctrinalmente. Pero toda
la gama de progresismo estd en una
posicién reiteradamente condenada
por la Iglesia.

En fin, sigue siendo verdad que
el integrismo es un término inven-
tado por modernistas y cultivado por
progresistas para atacar a los cat6-
licos que se identifican plena y pala-
dinamente con las ensefianzas Pon-
tificias.

Jost M.2 PETiT SULLA



LOS .CATOLICOS ESPANOLES... O «SU CRISIS:

Entrecomillado hemos puesto el
titulo en atencion a los “tdpicos”
que cada vez mas van siendo usa-
dos por sus “adversarios”. Uso ge-
neralmente precario, equivoco y
contradictorio; pues nadie nos ne-
gard —si se entretiene leyendo a
Rouquette en “Etudes”, 1954/1, pa-
gina 242 y nota — que aquellas pa-
labras que aduce de Le6n XIII de-
finidoras del Estado catdlico, y a
cuyo ideal, afirma, se estd acercan-
do Irlanda, todavia se estd reali-
zando, a Dios gracias, en Espafia,
aunque, ahora, él nos excluya.

Pero no negamos que Espaiia,
también, ha sido alcanzada por la
crisis de espiritualidad que corroe
al mundo actual, incluso podemos
decir el ideal de vida catolica.

Y asi nos lo recuerdan innume-
rables firmas, algunas de las cuales,
por otra parte, no han visto “claro”
todavia el gloriosa ligamen del pue-
blo, la politica y la religién caté-
lica, nuestra unidad catdlica, expre-
sada en toda nuestra historia, cons-
tituyente de la gran riqueza espi-
ritual espanola. Algunos se apre-
suran hoy a afirmar ‘“su crisis”,
reconociéndola, por lo visto, de una
forma muy “rdpida e intuitiva’.
Estas afirmaciones no creo necesa-
rias enumerar'as, pues, por ser mu-
chisimas, el lec*or las habra encon-
trado en cualquier periédico, revis-
ta, libro, etc...

¢Cudl es esa crisis que abarca a
todo el ancho mundo?

Segtin apunta Delpech en “The
opression of the protestants in Spain”
(London 1956) — aunque él lo con-
cierne a Espana — se constata entre
los intelectuales liberales, en los
centros industriales y en las supers-
ticiones del campo.

EL LIBERALISMO CAUSA DE CRISIS
DE VIDA RELIGIOSA

En efecto, “el liberalismo es pe-
cado”,

Ya mos lo dijo Sarda y Salvany en
aquella obra del mismo titulo y que
algunos se atrevieron a anatemizar
de forma tal que fue examinada
por la Sagrada Congregaciéon Ro-
mana del Indice, la cual fallé de
modo sumamente laudatorio, a la
vez que desautorizaba un folleto del
candnigo vicense D. de Pazos que
queria ser una refutacion de la obra
de Sarda. El propio Leén XIII y su
hermano el Cardenal Pecci la elo-
giaron, considerandola ejemplar. Los
catdlicos espafioles ofrecieron una
pluma de oro a su autor, como ho-
menaje nacional; su doctrina ha fi-
gurado en varias y diversas pasto-
rales sudamericanas.

No era preciso que el protestante
Delpech nos sugiriera que el libe-
ralismo es factor de crisis catdlica.
La obra de Sardi data de 1884. Nos
lo argumentaron, asimismo, Menén-
dez y Pelayo, Donoso, Aparisi,
Mella y Leén XIII dedicé diversas
cartas enciclicas a ello.

El liberalismo, por ser pecado,
esclaviza y motiva crisis en el ideal
de vida catdlica.

Se nos muestra de una forma ra-
dical rechazando todo lo divino en
la vida privada y en la publica; de
una forma relativa, ya aceptando
el sometimiento natural del hombre
a Dios, pero negando toda idea de
revelacién, ya admitiendo la reve-
lacién, pero reducida a la esfera
privada del individuo; y de forma
mitigada, exigiendo a la Iglesia una
tolerancia sinénima de una posi-
tiva connivencia con el error.

Vdzquez de Mella, en el Parla-
mento, denuncié las ticticas de este
mal: primero ruega la tolerancia,
después exige la igualdad, luego el
privilegio v acaba adoptando la per-
secucién de la Iglesia Catdlica.
Y esto, como es ya conocido, se ha
repetido dos veces por entero en
Espafia y hoy parece vislumbrarse
la tercera: “Espafia parece intere-
sarse en su propia wersién de la

apertura a la izquierda. Uno de los
cambios mds delicados que se con~
templan es el cperado en el campo
de la religién” (Thurston N. Davis
comentando, en un articulo, otro
del Ministro Sr. Castiella, en “Amé-
rica”, 19 de agosto de 1963; publi-
cado en “La Vanguardia Espafio-
la” de 23 agosto 1963, pagina 13).

LIBERTADES DEL LIBERALISMO

De una forma mas concreta toda~
via podemos decir sobre el libera~
lismo que: I) Pregona la “libertad
de cultos”, en el sentido de que ob~
jetivamente el hombre no estd com-~
pelido, por su naturaleza de “cria-
tura” de Dios, a profesar la verda-
dera religién, no reconociendo el
deber supremo del hombre de dar
culto a Dios como consecuencia de
su dependencia, origen y fin divino
y gobierno por Dios.

II) Considera una virtud moral y
civil, y niega la religiosa, siendo asi
que la religién es la verdadera y
auténtica virtud por realizar todo
lo que tiene por fin directo e inme-
diato el honor de Dios, y fuera de
ello no hay virtud, ya que la virtud
moral no tiene por objeto sino todo
lo que nos lleva a El, pues es el Su-
premo y Ultimo bien del hombre.

III) Desprecia la Ley de Dios y
el Mensaje de Cristo como no re-
conocibles para la religién verda-
dera, despreciando de ella las notas
etxernas que Dios le ha dado y exi-
gidas por la razén y la naturaleza.

IV) Abraza la libertad de cultos,
desnaturalizadora de la obligacién
santa de escoger el bien y aban-
donar el mal, constituyéndose, con
ello, en la antitesis de la libertad,
o sea en la esclavitud del error, que
es decir del pecado.

Otra conquista del liberalismo es
la llamada libertad de pensamien-
to, expresiéon e imprenta, aquella
que protege con iguales derechos la



propagacion de la verdad y la del
error.

A propdsito dijo Balmes: “Pero
sea cual fuere la acepcién en que
se tome la palabra libertad, échase
de ver que siempre entraiia en su
significado «ausencia de causa que
impida o coarte el ejercicio de al-
guna facultad», infiriéndose de aqui
que para fijar en cada caso el ver-
dadero significado de la palabra li-
bertad, es indispensable atender a
la naturaleza y circunstancias de la
facultad cuya libertad intentamos
proclamar. Asi, por ejemplo, cuan-
do se aboga por la libertad de pen-
sar, ;es que el pensamiento no estd
ligado a las leyes sin las cuales se
sumird al caos? (Es que puede des-
preciar la norma de una sena ra-
26n? (Es que puede desoir los con-
sejos del buen sentido? (Es que
puede olvidar que su objeto es la
verdad™ ;Fs que puede desenten-
derse de los eternos principios de
la moral? ...Todo esto nos obliga
a restringir o explicar, a precisar la
libertad de pensamiento” (Obras
completas, tomo V, pag. 200, capi-
tulo XIII).

El derecho es una facultad moral
concedida a la verdad a fin de que
los ciudadanos puedan participar de
sus ventajas; no al error el cual
debe ser reprimido por la ley, de-
bido a que los errores llevan a la
tirania. A la mayoria del pueblo le

es dificil prevenirse contra los ar-
tificios del estilo y las sutilezas de
la dialéctica, pues son utilizados
para halagar las pasiones, sin res-
petar las primeras verdades ni los
principios naturales que son el mas
noble patrimonio comtn de la hu-
manidad; de suerte que puede bien
decirse que todo lo que gana la li-
cencia lo pierde la libertad.

Sin embargo, podemos afirmar que
en materias opinables el hombre
tiene libertad para pensar y para
expresar razonablemente lo que le
parezca, pues ello no se opone a la
naturaleza ni el ejercicio de esta
libertad; no oprime la verdad, por
el contrario, muchas veces conduce
a su hallazgo y manifestacién.

También el liberalismo propugna
la libertad de ensefianza, pero no
reconociendo que el objeto exclu-
sivo de la misma es la verdad, como
asi debe ser y lo demuestra el que
las naturalezas razonables solamente
en ella encuentren su bien, fin y
perfeccion. De aqui que el funda-
mento principal de la obligacién de
los que ensenan sea extirpar el
error de los entendimientos por ser
contrario a la perfeccion de los mis-
mos y, al propio tiempo, bloquear
el camino a las teorias falsas. Todo
lo contrario a la libertad de ense-
nanza liberal, conforme a la cual
podria explicarse en la citedra de
matematicas que cuatro mas cuatro
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suman siete, pues, también en la
enserianza, otorgan los mismos de-
rechos a la verdad y al error, lo
que se contradice con la razén y
tiende a la perversion méas com-
pleta. Arrogéndose el privilegio de
enseharlo todo a su capricho, y
atendiendo a la muy grande auto-
ridad que tiene el maestro, son
pocos los discipulos que pueden
juzgar si es buena o no su explica-
cion.

También en Espana, el libera-
lismo se ha identificado con el an-
ticlericalismo, como admite Dawson
(The Judgement of the Nations, pa-
gina 61), Madariaga (Spain, 2.2 edi-
cion, 1943, pags. 126-128... etc);
pero, asi y todo ese anticlericalis-
mo —como se ha podido y puede
observar — ha sido y sigue siendo
radicalmente ‘“‘catdlico”, en cuanto
a profesién religiosa, segin nos
afirma Lizcano en “La sociologia de
las religiones en Espafia” Revista
Est. Pol. (1956, num. 90), aunque
no hemos de descuidar su inspira-
cién — e incluso préactica en algu-
nos tipos de anticlericalismo—
“abiertamente antirreligioso, laicista
y de inspiracién masénica” de que
nos habla el mismo autor, pag. 129.

Estas son formas liberales que en
la medida de su extensién formaran
parte, mas o menos crecida, en la
crisis de vida catdlica que venimos
apuntando.

Francisco BARTUMEU SaNLLEni
(continuard)

El Papa Paulo VI, Obispo de Roma, junto con el episcopado de ltalia,
en vispera de las elecciones, condena de nuevo el comunismo

«Los Obispos italianos recuerdan a los fieles, electores y candidatos, cuan
importante es que las administraciones comunales y provinciales sean dirigidas
por personas que tengan presentes las exigencias de la conciencia cristiana,
entre las que sobresalen la competencia, la vida moral ejemplar, la adhesion al
bien comiin y a la doctrina cristiana.

»Lo que fue repetidamente afirmado en orden a la presencia de los catolicos
en el campo civil y deber del voto permanece plenamente valido y conviene que
sea claramente reafirmado.

»En particular es necesario hacer también presente que el comunismo, por
Ia teoria que profesa y por la experiencia realizada, representa — también en
nuestre Pais — un grave peligro para la vida y la libertad religiosa y civil.»
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VI. Exito en apologética.

Ya hemos visto que Bruner estd pesimista sobre el
alcance de tal género de apologética. Pero es especial-
mente significativo lo que a este proposito anade Jugnet:
“Queremos denunciar aqui uno de los sofismas mas habi-
tuales de la propaganda teilhardiana: la pretensién de
conquistar los incrédulos y de multiplicar las conver-
siones. Ahora bien, siendo yo mismo universitario, salido
de un ambiente muy alejado del catolicismo tradicional,
viviendo largos afios entre estudiantes y profesores de la
ensenanza oficial, creo que estoy mejor informado para
consignar las reacciones reales, que algin consejero pro-
gresista que no tiene con ellos mas que relaciones ocasio-
nales (y que no halla nunca mas que algunos de entre
ellos, siempre los mismos, por definicion)... Uno de mis
antiguos discipulos, normalista, incrédulo, que primero
obtuve la licenciatura en filosofia, me dijo que nunca
habia podido aguantar la lectura de Teilhard mas que
algunas lineas de corrida. A ello anadia comentarios de
tono bastante subido, que prefiero no reproducir. Un
eminente profesor de la Sorbona rechaza analizar, en una
revista muy oficial, un libro de Teilhard, diciendo que
no siendo ni Biologia pura, ni Filosofia, propiamente
hablando no es nada. Por lo demads, en un centro de Inves-
tigacidn, bien conocido, rechazaron una tesis que versaba
sobre el teilhardismo. Un sondeo efectuado en medios
relacionados con esto, a peticion de un profesor extran-
jero, puso de relieve que a excepcion de los catdlicos
avanzados y de los comunistas, el teilhardismo en realidad
apasiona a muy pocos en la crema de la intelectualidad,
a pesar de sus grandes tiradas y de la algarabia que le-

vanta. Podriamos multiplicar sin dificultad testimonios
de este tipo, pero para hacerlo no tenemos ni dinero, ni
los altavoces de que enfrente estin tan bien provistos...
Con todo un clarinazo, agudo, llega de vez en cuando
a hacerse percibir: tal vez, por ejemplo, el libro del fil5-
sofo racionalista Maurice Revel, La Cabale des dévots,
que hace papilla al teilhardismo y que se permite el
empleo de expresiones que no se sufririan, ciertamente,
en un catélico tradicional” (71).

Sin embargo, no ponemos en ‘duda la buena intencién
que movié al P. Teilhard al formar y publicar su men-
talidad, como observaba por ejemplo el P. Brunner o el
P. Calmel: “La generosidad de su intencién apologética
no deja lugar a duda: conducir a Jesucristo nuestro mun-
do en plena transformaciéon” (72); y lo mismo afirma
Jugnet respecto de los que han escrito en favor del
teilhardismo: “‘Se comprende que ante este arrebato
(que por nuestra parte juzgamos muy artificial) algunos
religiosos, como los Padres Daniélou y de Lubac, se hayan
esforzadc por encauzar, por decirlo asi, esta corriente
desbocada, interpretando, iluminando, completando un
pensamiento que en si mismo considerado se manifes-
taba insuficiente y peligroso. Pero el efecto de conjunto
permanece. Se produce el fenémeno que ya varias veces
hemos observado, de la violencia publicitaria ejercida
sobre la opinién. El peligro no es, pues, imaginario. Las
ambigiiedades, los errores, corren, se infiltran, toman po-
sesion de los espiritus. Errores tan graves, que ofenden
la doctrina catdlica” (73).

J. Roic GironeLLa, S. I.

(continuard)

(71 Juec 8, col. 1.
(72) Car 10.
(713) Jue 5, col. 2.

+No es verdad que frecuentemente el clero joven, o también algin celoso re-
ligioso, guiado de la buena intencion de penetrar en la masa popular o en grupos
particulares, trata de confundirse con ellos en vez de distinguirse, renunciando

con inttil mimetismo a la eficacia del apostolado?

Paulo VI, Ecclesiam suam

Asi, por ejemplo, el fenémeno modernista — que todavia aflora en diversas
tentativas de expresiones heterogéneas, extrafias a la auténtica realidad de la
religion catdlica—, ;no fue precisamente un episodio semejante de predominio
de las tendencias psicolégicoe-culturales, propias del munde profane, sobre la fiel
y genuina expresion de la doctrina y de la norma de la Iglesia de Cristo?

Paulo VI, Ecclesiam suam
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