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RAZON DEL NUMERO
Sentir con lalglesia

EMos asistido en los Ultimos meses a ciertas actitudes

criticas respecto a determinadas situaciones eclesiésticas

y decisionesjerarquicas. Estas actitudes, siempre
lamentables, como minimo estérilesy casi siempre perturbadoras
delapaz espiritual que el pueblo fiel necesita para progresar en
lafe, no son exclusivas de hoy, aunque se pueda debatir si son
mas frecuentes, extensasy graves que en tiempos pasados.
Si hoy traemos el tema a nuestras paginas, y hastalo converti-
mos en el motivo principal, es porgque hatenido por centro la
didcesis en laque, desde su fundacion, Schola Cordislesuy
CrisTiANDAD tienen su sede, donde viven lamayoriade sus
redactoresy, por tanto, con cuyos vincul os |os sentimos forman-
do partedelalglesia. Dice el Concilio Vaticano I, que «cada
obispo esel principio y fundamento visible de unidad en su
Iglesia particular, formadaaimagen de lalglesia universal»
(LG, 23).
Son més recientes todavia, y nos parece que mas graves, las
manifestaciones, |lamayoriamuy discutibles, y algunas clara-
mente contrarias a sentir delalglesia, que se han producido en
unadiocesis cercana.
Ante todo esto —y ante otros hechos similaresy, como hemos
dicho, frecuentes— nos sentimos con el derechoy el deber de
defender, por laviadelaciencia—¢no hay entre quienesde
buenafe sustentan estas opiniones erréneas unaignorancia
teoldgicadelo queesy serasiemprelalglesiay unaignorancia
historicade lo que hasido hasta hoy?—alalglesiay asujerar-
quia. Y enlas péginas de nuestrarevista no han faltado, desde
su fundacién, los argumentos.
Pero, quien ha sido objeto de un quebranto en su autoridad,
guizanecesite més del respeto y de laadhesion del mayor
numero posible de sus stibditos, que de argumentos, que €l
conoce perfectamentey que serian ahora estérilesen los oidos
gue no quieren oir. A través de estas paginas, pues, queremos
expresar, unavez mas, lafirme adhesion de quienes formamos el
equipo de redaccion de CrisTiANDAD anuestro Prelado.
Por las mismas razones, atodos nos seran siempre mas Utiles las
exhortaciones de quienes son ejemploy model o en aquello quees
objeto de polémica. Deberiamostener siempre presente quelos
auténticos reformadores delalglesia, aguellos que han dejado
huellaen su historia, fueran papas o humildes religiosas, estén
todos en €l santoral. Los otros han sido o estérileso
disgregadores. Y san Ignacio de Loyola, gran reformador por el
impacto de sus Ejercicios, paraquien esperamos pronto el
reconocimiento de su Doctorado, esmodelo en amar alalglesia,
en sentir conlalglesia



Por la declaracion de san Ignacio como Doctor de lalglesia

En noviembre de 1997, nuestra revista, en un articulo sin firma,
expresaba la esperanza de que algun dia san Ignacio de Loyola
fuera declarado Doctor de la Iglesia. El 3 de diciembre, el prepdsito
general de la Compafiia de Jesus, padre Peter-Hans Kolvenbach,
en carta a nuestro redactor Francisco Canals, agradecia esta ini-
ciativa, y el 28 de diciembre la Asamblea anual de Schola Cordis
lesu acordaba elevar al Santo Padre una peticion en el mismo sen-
tido. De esta forma, se explicitaba de nuevo un deseo que CRISTIAN-
DAD ya habia manifestado hace ya mucho tiempo. En estos ultimos
cuatro afios, las adhesiones e iniciativas apoyando el doctorado de
san Ignacio han sido numerosas y significativas, y de ellas hemos
procurado hacernos eco en nuestras paginas. Hoy tenemos el
gozo de dar a conocer la que ha promovido el padre Josep M2
Benitez, S.l., decano de la Facultad de Historia Eclesiastica de la
Pontificia Universidad Gregoriana, y que ha firmado su cuadro de
profesores al completo.

presbiteri sarebbero rinfrancati nel loro servizio e indotti alla riscoperta del loro ruolo

tex e . di guide, sotto il Magistero del Papa e dei V. 1, del Popolo di Dio. La f¢ ita di

A Sua Santita Giova Paolo H, g g D 1 Vescovi, del Popolo di Dio. La fecondita di
S. Ignazio, oltre che nella Compagnia di Gesu, risplende anche in quella «nube di

la Facolta di Storia Ecclesiastica  estimoni» (Eb 12, 1) costituita dai fondatori e fondatrici d’innumerevoli comunita

della Pontificia Universita Gregoriana religiose e istituti secolari che sono nati dal suo spirito o si sono ispirati a lui.

Pertanto, uniti alla sinfonia di voci che in varie parti della Chiesa si elevano per
implorare la proclamazione di S. Ignazio come Dottore della Chiesa, anche noi
o vorremmo far giungere alla Santitd Vostra la nostra umile richiesta, come discepoli,
Beatissimo Padre, .
che tanto hanno imparato alla scuola del Padre Maestro Ignazio.
Il Consiglio della Facoltd di Storia Ecclesiastica della Pontificia Universita
Gregoriana, riunito in sessione solenne, si rivolge alla Santita Vostra, implorando che
S. Ignazio di Loyola sia proclamato Dottore della Chiesa. La nostra Facolta, che ha una
. . . L . . Roma, 23 novembre 2001
lunga tradizione di studi ignaziani, si unisce & quanto ha chiesto la “Schola Cordis

Tesu” di Barcellona.
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generazioni di cristiani, ha informato la predicazione della Chiesa, ha contribuito @ g p. Fernando de Lasils S L

11 piccolo e aureo libro degli Esercizi spirituali ha lasciato una traccia profonda

onsigliere R.P. Luigi Mezzadri, C. M., Consigliere
plasmare coscienze capaci di una sequela coraggiosa ¢ di una scelta radicale. La sua L g s oo Sowmgreset L/,

apparizione ha aperto un’epoca nella storia della Chiesa. Esso ha risvegliato il senso R. P."Giutio Cipolione, O. SS. T. . P. Jos Janssens, 8. I.
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La proclamazione di S. Ignazio come Dottore della Chiesa significherebbe il ! : 5

riconoscimento di coloro che sono stati maestri nell'aprire le porte a Cristo. Tanti R. P. Marek Inglot, S. 1., Snge}ario

d'interiorita, ma anche d'apostolato e di militanza sotto le bandiere del Cristo.




A Su Santidad Juan Pablo |1, la Facultad de Historia
Eclesiastica de la Pontificia Universidad Gregoriana

Beatisimo Padre,

El Consgjo delaFacultad de Historia Eclesiasticade la
Pontificia Universidad Gregoriana, reunido en sesién so-
lemne, se dirige a Vuestra Santidad, implorando que S.
Ignacio de Loyola sea proclamado Doctor de la Iglesia.
Nuestra Facultad, que tiene una larga tradicion de estu-
diosignacianos, se une alo solicitado «Schola Cordis|esu»
de Barcelona.

El pequefio y valioso libro de los Ejercicios Espiritua-
les ha dejado un surco profundo en el tejido de la historia
de la lglesia. Desde su aparicion hasta hoy ha educado a
generaciones de cristianos, ha informado la predicacion
de lalglesia, ha contribuido a modelar conciencias capa-
ces de unareaccion intrépiday de unaeleccion radical. Su
aparicion ha iniciado una época en la historia de la Igle-
sia. Ha descubierto el sentido de la pertenencia a Cristo y
del «sentir con lalglesia». Ha sido una escuela de oracion

y deinterioridad, pero también de apostolado y de militancia
bajo las banderas de Cristo.

Laproclamacion de S. Ignacio como Doctor delalgle-
siasignificariael reconocimiento de aquellos que han sido
maestros en abrir las puertas a Cristo. Muchos sacerdotes
serian fortalecidos en su tarea e inducidos a redescubrir su
papel de guias, bajo el Magisterio del Papay de los Obis-
pos, del Pueblo de Dios. Lafecundidad de S. Ignacio, més
ala de la Compaiiia de JesUs, brilla también en aquella
«nube de testimonios» (Heb 12,1) constituida por los fun-
dadores y fundadoras de innumerables comunidades reli-
giosas e institutos securales que han nacido de su espiritu
y en él se han inspirado.

Por tanto, unidos al coro de voces que en diversas par-
tes de lalglesia se alzan paraimplorar la proclamacion de
S. Ignacio como Doctor de la Iglesia, también nosotros
queremos hacer llegar a Vuestra Santidad nuestra humilde
peticién, como discipulos que tanto han aprendido en la
escuela del Padre Maestro Ignacio.

Roma, 23 noviembre 2001

SEZIONE
PER GLI AFFARI GENERALT

N. 505.883

Reverendo Padre,

con la stimata lettera del 3 dicembre corrente, Ella ha rimesso la petizione,
indirizzata al Santo Padre, con la quale i Membri del Consiglio della Facolta di

Storia Ecclesiastica della Pontificia Universita Gregoriana chiedono al Santo

Padre di dichiarare Sant’Ignazio di Loyola Dottore della Chiesa.

Al riguardo, nell’assicurarLa che detta supplica & stata trasmessa, con
sollecitudine, al Dicastero competente per opportuno esame, mi do premura di
partecipare a Lei e a tutti i componenti del Consiglio di codesta Facolta la
Benedizione Apostolica; pegno di copiose grazie celesti, particolarmente- nel

vostro servizio educativo nella Pontificia Universita Gregoriana.

Profitto della circostanza per confermarmi con sensi di religiosa stima

della Paternita Vostra Reverenda
dev.mo in Domino

Segretario di Stato

Reverendo Padre |

P. JOSEP M. BENITEZ, S.I.

Decano della Facolta di Storia Ecclesiastica
Pontificia Universita Gregoriana

Piazza della Pilotta, 4

00187 ROMA

Dal Vaticano, 21 Dicembre 2001

Vaticano, 21 Diciembre 2001
Reverendo Padre,

con la apreciada carta del 3 de diciembre
del presente, nos haremitido Usted la peticion,
dirigida al Santo Padere, con la que los Miem-
bros del Consejo de la Facultad de Historia
Eclesiastica de la Pontificia Universidad
Gregoriana piden a Santo Padre que declare a
San Ignacio de Loyola Doctor de lalglesia.

Al respecto, a asegurarle que dicha stpli-
ca ha sido transmitida, con solicitud, al
Dicasterio competente para su oportuno exa-
men, me apresuro a transmitir a Usted y a to-
dos los componentes del Consgjo de esta Fa-
cultad la Bendicion Apostdlica, prenda de
abundantes gracias celestiales, particularmen-
te en su tarea docente en la Pontificia Univer-
sidad Gregoriana.

Aprovecho la ocasion para confirmarme
con sentimientos de religiosa estima

en Vuestra Reverenda Paternidad
devotisimo en el Sefior,

Angelo Card. Sodano
Secretario de Estado



PARA SENTIR CON LA IGLESIA

Las Reglas de los Ejercicios de San Ignacio «para el sentido
verdadero que en la Iglesia militante debemos tener»

Cuando se habladelaobedienciaalalglesia, del recto
sentir con lalglesiajerarquica, se asociaespontaneamente
atalesideas el recuerdo del magisterio espiritual de san
Ignacio de Loyola. En su libro de los Ejercicios Espiri-
tuales, el uUltimo de los documentos es, precisamente, €l
quetiene este significativo titulo: «Parael sentido verda-
dero que en lalglesiamilitante debemostener, se guarden
las Reglas siguientes». Notemos, en primer lugar, quelos
«documentos» no son algo accidental o sobreafiadido al
conjunto delos «gjercicios» propuestos por san lgnacio, y
que la aprobacion dada por Paulo 111 en 31 de julio de
1548 serefiereinsistentemente a «los documentos o ejer-
cicios espirituales»: «autorizamos los referidos documen-
tos y ejercicios y todas y cada una de las cosas en ellos
referidas»; y también la exhortacion «a todos y cada uno
de los fieles cristianos de uno y otro sexo, donde quiera
se encuentren» se dirige a que «quieran usar de tan pia-
dosos documentos y ejercicios y comprendan las devotas
instrucciones que comprendens. También lalicenciauni-
versal parasu publicacion serefiere a «estos documentos
y ejercicios».

En segundo lugar, podriamos plantearnos cudl sea €l
objetivo o intencién detales documentos, supuestalagran
diversidad de su materia. Desde las veinte anotaciones
orientadas adar «alguna inteligencia de los propios Ejer-
cicios» alosquelosdirigen o loshacen; los diversos exa-
menes y las adiciones y notas que, con caracter general,
dan el orden determinado para las distintas «semanas» o
etapas delos propios Ejercicios; hastalas distintas Reglas
sobre diversos temas, tan variados como las «reglas para
ordenarse en el comer», «reglas para sentir y conocer las
diversas mociones gque en el alma se causan: propuestas
para la primeray segunda semanas», y que son propia-
mente criterios para el discernimiento de espiritus, y las
que son «parasentir y comprender estimulosy escripulos
del enemigo», o las que se dan para «ser observadasen la
distribucién delimosnas», podria, tal vez, pensarse en una
heterogenei dad que impediriaencontrar un sentido unita-
rio o un hilo conductor coherente entre los documentos
ignaci anos.

Seria ésta una primera impresion superficial y erro-
nea, que nosimpediriaver el sentido profundamente uni-
tarioy «arquitecténico» del libro delos Ejercicios.

Si no quitamos de su contexto ninguno de sus elemen-
tos advertiremos que, mientras algunos se dirigen aprac-
ticar con seriedad las meditacionesy contemplaciones en

Francisco CANALS VIDAL

que se contiene el mensaje espiritual de San Ignacio —cen-
trado como en su nlcleo enlosdosegjerciciosdel Rey y las
Banderas, surgidos en la «ilustracion del Cardoner», se-
gun conocemos por su confidencia autobiograficay por
| os testimoni os de sus contemporaneos— otros se ordenan
aque lavida del gercitante sea sinceray efectivamente
puesta a servicio de aquel llamamiento del Rey y para
que, liberandose de criterios mundanos 'y vanosy de su-
gestiones del Enemigo delavidacristiana, quede ordena-
do ensuvidaa servicio de Dios.

El central temade las el ecciones—siempre que enten-
damos, como nuestro maestro, el padre Orlandis, insigne
maestro delos Ejerciciosignacianos, quelas mismaselec-
ciones han de ser entendidas como sirviendo aqueel gjer-
citante alcance a «ordenar su vida»— da la clave para
comprender todo aquel grupo dereglasno dirigidasyaa
lapracticadelos mismos Ejercicios, sino aqueel gerci-
tante quede orientado para que en todala préactica de su
vidaacierteadiscernir correctamentey avivir fielmente
segun criteriosacordes con €l llamamiento del Rey eternal,
«cuya voluntad es la de conquistar todo el mundo», de
acuerdo al fiel servicio de Cristo, «<Sumo Capitan y Se-
fior nuestro que nos llama y quiere debajo de Su Ban-
dera».

A laformacién de nuestro entendimiento précticoy a
la ordenacion sincera de la voluntad del gjercitante para
este servicio se ordenalasingular Meditacion quesiguea
la de las Dos Banderas, en que San Ignacio presenta tres
tipos de actitudes humanas, concretadas en «tres binarios
de hombres», y el documento capital sobrelastres mane-
ras de humildad.

Lastres actitudes son: laperezosa e inconsecuente del
gue quisieraquitar de si los afectos desordenados, pero no
ponelos medios paraello; lahipécritadel que quiere con-
vencerse que esvoluntad de Dioslo que aél le agrada, de
modo que pueda servir a Dios en su aspiracion alarique-
zay alavanagloria; y lasinceradel que esta dispuesto a
cualquier renuncia que conociese exigidaparael servicio
de Cristo.

Lastres maneras de humildad son: lanecesariaparala
Salvacion de estar dispuesto incluso adar lavidaantesde
deliberar en aceptar algo mortal mente pecaminoso; ladel
que alcanza, en su voluntad, a ser indiferente a todos |os
bienes creadosy dispuesto ano elegirlossino con €l crite-
rio del cumplimiento de la divina voluntad; y la tercera,
que es la humildad perfectisima, la del que anhela, por



asemejarse a Cristo, que Diosle elijaen pobrezay humi-
llacion.

Entre la Meditacion de | os tres binarios de hombres y
el documento sobrelastres maneras de humildad hay, ala
vez, un contraste profundo y unacoherenciafundamental.
Los tres grados de humildad van de o bueno indispensa-
ble, alo megjor exigible paradisponerse alaperfeccion, y
alo optimo fruto del enamoramiento de Cristo. Los tres
binarios son: el primero, lainconsecuenciadelapereza, el
segundo, el muchisimo peor de la inconsecuencia de la
hipocresia, de quien quiere llamar «servicio divino» asu
propio enriquecimiento y engrandeci miento mundano, y el
tercero es el Unico adecuado paraseguir aCristoy servir-
lefielmente.

Laradical coherencia consiste en que nadie podra si-
tuarse en el segundo grado de humildad, ni disponerse a
que Dios le mueva a desear € tercero, si no se ha puesto
plenamente en la actitud del tercer binario. Toda la vida
cristiana, y de modo especia mente grave lavidapastoral
y apostdlica, esta condicionada, en su mérito ante Diosy
en su fructificacion en el Cuerpo delalglesia, alasinceri-
dad delosfielesen el seguimiento de Cristo.

Todo lo hasta aqui dicho se dirige a la siguiente afir-
macion: las Reglas de San Ignacio parasentir con lalgle-
sia, €l ultimo documento del libro delos Ejercicios, no son
un afiadido accidental, ni un anexo circunstancial, sino
gue se ordenan aformar los criterios practicos de eleccion
sinceray segun «el tercer binario de hombres» enlo que el
cristiano se encuentraen el caso de elegir como miembro
delalglesiamilitante.

L eamos, en esta perspectiva, las dieciocho Reglas, en
las que se pueden distinguir dos grupos: €l primero, for-
mado por lastrece primeras Reglas, redactado en Paris, se
enmarca con dos principios capitales, contenidos en las
Reglas primeray decimotercera:

«Depuesto todo juicio, debemostener animo aparejado
y pronto paraobedecer en todo alaveraEsposade Cristo
nuestro Sefior, que es la Santa Madre Iglesia jerarquica»
(Reglaprimera, «n°® 353»).

«Debemos siempre tener, para en todo acertar, que
lo blanco que yo veo creer que es negro si la Iglesia
jerarquica asi lo determina, creyendo que entre Cristo
nuestro Sefior, el Esposo, y la Iglesia, Su Esposa, es el
mismo Espiritu que nos gobierna y rige para la salud
de nuestras animas, porque por el mismo Espiritu Se-
fior nuestro, que dio los Diez Mandamientos, es regida
y gobernada nuestra Santa Madre Iglesia» (Regla de-
cimotercera «n® 365»).

La primera recuerda el criterio de la obediencia «de
juicio», y no sélo de voluntad. Nuestra entera sumision a
Nuestra Madre, lalglesia, la Esposa de Cristo.

L adecimotercera, cuyaredaccion contiene un desafio
aexpresiones de Erasmo de Rotterdam, que declarabaque
no podria juzgar una cosa como negra porque el Papalo
dijeseasi si é laveiablanca, no serefiere alafeteologal
en los misterios revelados, que trascienden toda mision

humana, sino a las determinaciones, juicios definitivos,
que lalglesiajerérquica da en puntos en los que estaria-
mos tentados de aducir nuestras propias experiencias y
criterios, pero sobrelos que harecaido unadeterminacion
delalglesiajerarquica. Podemos pensar en canonizacio-
nes de santos, jui cios sobre hechosdogméticoso enlaafir-
macion de la lglesia de que hay que sostener definitiva
mente que no hallamado Dios a sacerdocio ministerial a
lasmujeres.

El caracter general de estas Reglas—que alaban lacon-
fesion, larecepcion frecuente de la Eucaristia, €l oir Misa
amenudo y los cantos y largas oraciones en lalglesiay
fuerade€lla, lostiemposy horas para el oficio divino, la
vidareligiosaenvirginidad y continencia, como mas|oa-
ble, en si misma, que el matrimonio; |os votos religiosos
de obediencia, pobrezay castidad; lasreliquias de santos,
|as peregrinaciones, indulgencias, bulasde cruzaday can-
delasencendidasenlasiglesias; losayunosy abstinencias
y las penitencias, no sélo internas, sino también externas,
los ornamentos y edificios deiglesias, y las imagenes, y
todos los preceptos de la | glesia buscando razones en su
defensa, de ninguna manera en su ofensa— fue muy bien
definido por el padre Ignasi Casanovas. «la suma de to-
das las notas catalogadas por San Ignacio nos da un
retrato perfecto de los hombres ilustrados, por ejem-
plo Erasmo, que habian puesto de moda el ataque, la
ironia contra las préacticas religiosas externas del ca-
tolicismo, preparando el camino a serios tropiezos en
materia de fe» (Bibliotecad Exercicis, vol. 9 «Reglaspara
sentir...»).

De primeraactualidad estambién ladécimaregla, que
nosinvitaaser prontosen abonar y alabar asi constitucio-
nes, comendaciones como costumbres de nuestros mayo-
res. En ellaencontramos lasignificativa expresion «dado
gue algunas no sean o no fuesen tales». Esdecir, san Igna-
cio dapor supuesto que pueden darse costumbres en nues-
trosmayoresno conformesal verdadero sentido delalgle-
sia, y aqui recomienda €l no causar mas murmuracion y
escandal o que provecho llevando al pueblofiel contrasus
superiores (quier temporales, quier espirituales) enlo que
seveque san Ignacio sefiabapoco delo que hoy llamaria-
mos «espiritu revol ucionario» en su pretendidaconducencia
a biendelalglesia

Afade San Ignacio que «puede hacer provecho ha-
blar de las malas costumbres alas mismas personas que
pueden remediarlas», con lo que confirmalaconviccion
delautilidad paralalglesiadelas actitudes de exigencia
y de reforma contra las malas costumbres que puedan
haberse generalizado entre «nuestros mayores». Otrare-
gla importantisima, la undécima, contiene el explicito
elogio delos Doctores escol asticos, que no admite se con-
trapongan peyorativamente a los «positivos». Observa
que los Doctores escol asticos, «como sean mas moder-
nos», «siendo iluminados y esclarecidos de la virtud
divina, se ayudan de los Concilios, Canones y Consti-
tuciones de nuestra Santa Madre Iglesia». Hay que su-



brayar que cuando San Ignacio escribié esto todavia no
habian sido declarados Doctoresdelalglesialos dosgran-
des escol asticos que menciona: santo Tomasy san Buena-
ventura.

El segundo grupo de Reglas, de la catorce aladiecio-
cho, fueron redactadas en Romaante laexperienciadelas
«tentaciones» |uteranas que habian comenzado. Cuando
san Ignacio escribe en ellas «dado que sea mucha ver-
dad ... dado que sobre todo se ha de estimar en mucho
servir a Dios nuestro Sefior por puro amor» no lo hace,
obviamente, para negar o para minimizar la verdad que
concede. En todas estas Reglas san Ignacio previene con-
traladeformacion practicadelafe que pretende apoyarse
enlainiciativadivina, enlaSalvacion o en laprimaciadel
amor puro, paradesconocer el deber del bien obrar, invo-
cando lafey lagraciade Dios, o devaluar la utilidad del
temor de Dios, incluso el temor servil, en orden asalir del
pecado mortal parapoder llegar al temor filial, «todo afecto
y grato aDios nuestro Sefior, por estar en uno con el amor
divino».

Sobre estas Reglas no hay que olvidar que en su redac-
cion definitiva, laque fue aprobada ante la Santa Sede, la
Regla catorce contiene un segundo pérrafo que sigue, en
lasversioneslatinas, aaquel primer parrafo que esel Uni-

CO gue estaba contenido en €l primer texto en castellano.
Esimportante atender a este segundo parrafo:

«No seaque extendiendo, tal vez con exceso, lagracia
o lapredestinacion de Dios, parezca que queremos excluir
las fuerzas del libre albedrio y los méritos de las buenas
obras; 0, por el contrario, atribuyendo estas cosas mas de
lo justo, deroguemos, a su vez, a aquellas» (traduccion
latina de Frusio llamada «Vulgata», de 1547).

«No seaque, mientras atribuimos mucho alapredesti-
naciony alagracia, infrinjamos las fuerzas y conato del
libre albedrio, 0, mientras exaltamos excesivamente las
fuerzas del libre albedrio, deroguemos |a gracia de Jesu-
cristo» (version latinade 1541y 1547).

Leidasen suintegridad y entendidas en su intencion de
criterios de eleccién, las Reglas de san Ignacio se entien-
den tal como las juzgo el gran estudioso Pedro Leturia
S.l.: «Si los errores de hoy son diversos, el peligro de
caer en racionalismo y naturalismo que niegan el mun-
do sobrenatural... siguen proviniendo entre los catoli-
cos de esa zona intermedia de apatia y tibieza en nues-
tra vida religiosa, y de esas concesiones a sistemas
sociales o politicos en los que la religion resulta un mero
producto nacional o una mera concrecion historica»
(Manresa, agosto 1942, n° 51, afio X1V, p. 130).



PARA SENTIR

352 Parael sentido verdade-
ro que en la lglesia militante

353 1% regla. Laprimera: depuesto todo juicio, debemos tener animo aparejado y
prompto para obedescer en todo a la vera sposa de Christo nuestro Sefior, que es la
nuestrasanctamadre lglesiahierarchica.

354 28 regla. Lasegunda: alabar el confessar con sacerdotey €l rescibir del sanctissmo
sacramento unavez en el afo, y mucho mas en cada mes, y mucho mejor de ocho en
ocho dias, conlas condicionesrequisitasy debidas.

355 3?regla. Latercera: alabar el oir missaamenudo, asimismo cantos, psalmosy
largas oracionesen laiglesiay fueradella; assimismo horas ordenadas atiempo desti-
nado paratodo officio divino y paratodaoraciony todas horas canonicas.

356 4% regla. Laquarta: alabar mucho religiones, virginidad y continencia, y no tanto
el matrimonio como ningunadestas.

357 52 regla. La quinta: alabar votos de religion, de obediencia, de pobreza, de
castidad y de otras perfecciones de supererrogacion; y esde advertir que como e voto
sea cerca las cosas que se aleguen ala perfeccidon evangélica, en las cosas que se
alexan dellano se debe hacer voto, asi como de ser mercader o ser casado, etc.

358 62 regla. Alabar reliquias de sanctos, haciendo veneracion aellas, y oracion a
ellos: alabando estaciones, peregrinaciones, indulgencias, perdonanzas, cruzadasy can-
delasencendidasen lasiglesias.

359 7@ regla. Alabar constituciones cerca ayunos y abstinencias asi como de
guaresmas, quatro témporas, vigilias, viernesy sdbado; asimismo penitencias no sola-
mente internas mas aun externas.

360 82 regla. Alabar ornamentos y edeficios de iglesias; assimismo imégines, y
venerarlas segun que representan.

361 9?regla. Alabar finalmentetodos preceptosdelalglesia, teniendo &nimo prompto
parabuscar razones en su defensay en ninguna manera en su ofensa.

362 102 regla. Debemos ser més promptos paraabonar y alabar assi constituciones,
comendaciones como costumbres de nuestros mayores; porque dado que algunas no
sean o no fuesentales, hablar contraellas, quier predicando en pablico, quier platicando
delante del pueblo menudo, engendrarian méas murmuracion y escandal o que provecho;
y assi seindignarian el pueblo contra sus mayores, quier temporales quier spiritual es.
Demaneraque asi como hace dafio el hablar mal en absenciadelosmayoresalagente
menuda, asi puede hacer provecho hablar de las mal as costumbres alas mismas perso-
nas que pueden remediarlas.

363 112 regla. Alabar la doctrina positivay escolastica; porque assi como es mas
propio delos doctores positivos, assi como de Sant Hierénimo, Sant Augustiny de Sant
Gregorio, etc., el mover los afectos paraentodo amar i servir aDios nuestro Sefior; assi
esmas proprio delos escol asticos, asi como de Sancto Thomas, San Bonaventuray del
Maestro delas sentencias, etc., el diffinir i declarar paranuestrostiempos de las cosas



CON LA IGLESIA

debemos tener, se guarden las
reglassiguientes

neccessarias ala salud eterna, y para méas impugnar y declarar todos errores y todas
falacias. Porgue | os doctores escol asticos, como sean méas modernos, no solamente se
aprovechan delaverainteligenciadelaSagrada Scripturay delos positivosy sanctos
doctores; masaun siendo ellosiluminadosy esclarecidos delavirtud divina, se ayudan
delosconcilios, canonesy constituciones de nuestrasanctamadre lglesia.

364 122 regla. Debemos guardar en hacer comparaciones de los que somosvivos a
los bienaventurados passados, que no poco se yerraen esto, es a saber, en decir: éste
sabe mas que Sant Augustin, es otro o més que San Francisco, es otro Sant Pablo en
bondad, sanctidad, etc.

365 132 regla. Deberemos siempre tener paraen todo acertar, quelo blanco que yo
Veo, creer que esnegro, si lalglesiahierarchicaassi 1o determina, creyendo que entre
Christo nuestro Sefior, esposo, y la Iglesia su esposa, es el mismo espiritu que nos
gobiernay rige paralasalud de nuestras animas, porque por el mismo Spirituy Sefior
nuestro que dié los diez mandamientos, es regiday gobernada nuestra sancta madre
Iglesia.

366 142 regla. Dado que sea mucha verdad que ninguno se puede salvar sin ser
predestinado y sintener fey gracia, esmucho de advertir en e modo de hablar y comu-
nicar detodasellas.

367 15?2 regla. No debemos hablar mucho de la predestinacion por via de costum-
bre; mas si en alguna maneray algunas veces se hablare, asi se hable que el pueblo
menudo no vengaen error alguno, como algunas veces suele, diciendo: Si tengo de ser
salvo o condenado, yaestadeterminado, y por mi bien hacer o mal, no puede ser yaotra
cosa; y con esto entorpeciendo se descuidan en las obras que conducen ala salud y
provecho spiritual de susanimas.

368 162 regla. Delamismaformaesdeadvertir que por mucho hablar delafey con
muchaintension, sin algunadistincciony declaracion, no se dé ocasion al pueblo para
que en el obrar seatorpey perezoso, quier antes de lafe formada en charidad o quier
después.

369 172 regla. Assimismo no debemos hablar tan largo instando tanto en lagracia,
que se engendre veneno para quitar la libertad. De manera que de lafe y gracia se
puede hablar quanto sea possible mediante el auxilio divino, paramaior alabanzadela
su divinamajestad, mas no por tal suerte ni por tales modos, mayormente en nuestros
tiempostan pericul 0sos, quelasobrasy libero arbitrio resciban detrimento alguno o por
nihilo setengan.

370 182 regla. Dado que sobre todo se hade estimar el mucho servir aDios huestro
Sefior por puro amor, debemos mucho alabar el temor delasu divinamajestad; porque
no solamente el temor filial escosapiay sanctissima; méas aln el temor servil, donde
otra cosamejor o mas util el hombre no alcance, ayuda mucho parasalir del peccado
mortal; y, salido, facilmente viene al temor filial, que es todo acepto y grato a Dios
nuestro Sefior, por estar en uno con el amor divino.
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El Vaticano |, un concilio para «sentir con la lglesia»

El catélico estaobligado acreer lo que Diosharevela-
do y lalglesia catdlica propone para ser creido. «Sentir
con lalglesia», parece afiadir algo masal asentimiento de
lafe. En efecto, lafe es condicién indispensabl e para par-
ticipar delavidadelalglesia, pero sentir con ella, exige
identificarse con todo lo que sucede a sus miembros sin
distincién, desde el dltimo fiel enlalineajerarquicahasta
el mismo Papa. «Sentir con la Iglesia» supone vivir en
cadamomento susinquietudes, alegrandose en losmomen-
tos de alegria, como cuando canoniza los santos, y su-
friendo con ella en los momentos dificiles, como en los
tiempos de persecucidn, y, lo que es méas doloroso, sentir
como propialapenaque experimentalalglesiapor el des-
precio que sus propios hijos hacen de lamadre.

El Concilio Vaticano | fue un concilio ecuménico in-
concluso, hubo de ser candni camente suspendido hastaque
[legasen «tiempos més oportunosy propicios», por lo que
fue un concilio breve; durd escasamente siete meses: fue
inaugurado el 8 de diciembre de 1869 y suspendido el 20
de octubre de 1870, poco después de haber sido proclama-
daladefinicion del dogmadelainfalibilidad pontificia, €
18 dejulio del mismo afio.

A pesar de su breve duracién, de haberse aprobado solo
dos constituciones dogméticas: una, sobre lafe catdlicay
laotra sobre lalglesiade Cristo; y de todos las turbulen-
cias externas e internas que rodearon los anuncios y €l
desarrollo del propio concilio, se puede considerar que €l
Concilio Vaticano | fue un concilio que en nuestros tiem-
pos sigue siendo piedra de toque para «sentir con lalgle-
sia». Un repaso alas constituci ones dogméti cas sefial adas
nos traerd a la mente muchas cuestiones, alli propuestas
como verdades que exigen el asentimiento delafecatélica
y que hoy lalglesiasigue recordando necesarias paracreer
en sintoniacon lalglesiay sentir con Ella

Declar acion «Dominus| esus»: € indiferentismo
religioso, el mal denuestrotiempo

En el afio 2000, afio jubilar, el Osservatore Romano de
fecha 8 de septiembre de 2000, en el mismo nimero en €l
gue se daba noticia de |os actos de la beatificacion de los
papas Pio IX y Juan XXIII, publicaba la Declaracion
Dominus lesus de la Congregacion paraladoctrinade la
feque el Sumo Pontifice, Juan Pablo |1, «con cienciacier-
tay con su autoridad apostdlica, habiaratificado y confir-
mado en la sesién plenariadel 16 de junio de 2000; y or-
denado su publicacion».

LaDeclaracién tiene como tema central launicidad y
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launiversalidad salvificade Jesucristoy delalglesia. Como
punto de partida, |a declaracion recuerda «el mandato»
dado por el mismo Jesucristo a los apoéstoles, de «anun-
ciar el Evangelio a mundo enteroy de bautizar atodaslas
naciones», del que nace «lamisiéon universal delalglesia»
y quelalglesiacumple a proclamar el misterio de Dios,
Padre, Hijo y Espiritu Santo, y €l misterio de la encarna-
cioén del Hijo como suceso de salvacion para toda la hu-
manidad. En este sentido, pararecordar el contenido fun-
damental de lafe cristiana reproduce integro el Simbolo
nicenoconstantinopolitano, proclamado en el primer
Concilio de Constantinopla que tuvo lugar a finales del
siglov.

Por otra parte, la Declaracion pone de manifiesto que
el indiferentismo religioso es el mayor obstaculo quetiene
hoy dialalglesiaparadar cumplimiento al mandato divi-
no. En efecto, dice: «El perenne anuncio misionero de la
Iglesia es puesto hoy en peligro por teorias de tipo
relativista, quetratan dejustificar el pluralismo religioso,
no solo “de facto” sino también “de iure” (o de princi-
pio)».

Esteindiferentismo religioso, que consiste en conside-
rar que todas las religiones son iguales, que en todas hay
unaparte de verdad y que no hay ninguna que sealaver-
dadera, trae como consecuencia gue «se consideran supe-
radas, por gjemplo, verdadestales como el caracter defini-
tivoy completo delarevelacion de Jesucristo, lanaturale-
zadelafe cristianacon respecto alacreenciaen las otras
religiones, el caracter inspirado deloslibrosdelasagrada
Escritura, launidad personal entre el Verbo eternoy Jesls
de Nazaret, |launidad entre economiadel Verbo encarnado
y €l Espiritu Santo, launicidad y launiversalidad salvifica
del misterio de Jesucristo, lamediacion salvificauniversal
delalglesia, lainseparabilidad —aun en la distincion—en-
tre Reino de Dios, el Reino de Cristoy lalglesia, lasub-
sistenciaen lalglesiacatdlicadelaunicalglesiade Cris-
to». Lo que, en resumidas cuentas, viene a destruir €l nu-
cleo central delarevelacion divinay, por ende, lafecris-
tiana.

Causasdelanegacion delasverdadesfundamentales
delafecatdlica

Entrelos presupuestos que subyacen alos errores men-
cionados, la Declaracion sefiala: «La conviccion de la
inaferrabilidad y la inefabilidad de la verdad divina, ni
siquiera por parte de la revelacion cristiana»; «la actitud
relativista con relacion a la verdad, en virtud de la cual



aquello que es verdad para algunos no |o es para otros»;
«ladificultad para comprender y acoger en la historiala
presenciade eventos definitivosy escatol 6gicos»; «el va-
ciamiento metafisico del evento delaencarnacion histori-
cadel Logos eterno, reducido aun mero aparecer de Dios
en lahistoria»; «el eclecticismo de quien, en lablusqueda
teoldgica, asume ideas derivadas de diferentes contextos
filosoficosy religiosos, sin preocuparse de su coherencia
y conexion sistemética, ni de su compatibilidad conlaver-
dad cristiana; «latendenciaaleer einterpretar la sagrada
EscriturafueradelaTradiciony del Magisteriodelalgle-
sia».

Enrealidad, estos presupuestos erréneos tienen su ori-
gen en concepciones equivocadas en rel acion con lanatu-
raleza de larazon y de la fe. Por una parte, se niega la
capacidad de la razén para conocer la verdad frente al
escepticismo y, por otra, se niega que lafe es un conoci-
miento que proviene originariamente de Dios, que es una
graciade Diosque nos hace creer que esverdadero todo 1o
que Dios harevelado, no dejando de ser por eso, un obse-
quio razonable, puesto que Dios quiso que alos auxilios
internos del Espiritu Santo se juntaran argumentos exter-
nos de su revelacion, como los milagros, las profeciasy la
mismalglesia

La Declaracion sefiala que sobre tales presupuestos,
«se elaboran algunas propuestas teol dgicas, en las cuales
larevelacion cristianay €l misterio de Jesucristo y de la
Iglesiapierden su caracter de verdad absolutay de univer-
salidad salvifica, 0 a menos arroja sobre ellos la sombra
deladuday delainseguridad». Laensefianzadel concilio
Vaticano | resulta fundamental para entender sobre qué
sblidos fundamentos se encuentra la verdad divinay su
recepcion por parte del hombrey, alavez, profético por
ser tan necesaria para nuestros dias.

En este sentido, conviene recordar |a Constitucién dog-
maética sobre la Fe catdlica: «Dei Filius». Se aprob6 enla
Il sesion del Concilio Vaticanol, el 24 de abril de 1870,y
consta de cuatro capitulos: 1. De Dios, creador de todas
las cosas; 2. Delarevelacion; 3. Delafe; 4. Delafey la
razén. En estos cuatro capitulos se encuentra la sintesis
deladoctrinadelalglesia, sinlacual esimposibleno caer
en los presupuestos erréneos que mencionala Declaracion
Dominus lesus por culpade los cuales se niegan las ver-
dades més nucleares delafe cristiana

En efecto, frente al escepticismo que niega la capaci-
dad delarazén humana paraconocer laverdad, el Conci-
lio Vaticano | ensefia que «Dios, principio y fin de todas
las cosas, puede ser conocido con certeza por laluz natu-
ral delarazon humana partiendo de |l as cosas creadas», y
anatematiza a quien negare esa verdad. Esta ensefianza
supone afirmar la capacidad de larazén humana para co-
nocer con laluz natural y con certezael @mbito metafisico
del conocimiento humano.

Por otraparte, el Vaticano | ensefia que hay otro orden
de conocimiento humano, «distinto no sélo por su princi-
pio, sino también por su objeto». Por su principio, porque
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Se conoce no por razén natural, sino por fedivinay por su
objeto, porque en la fe, ademas de aquellas cosas que la
razén natural puede al canzar, «Se nos proponen paracreer
misterios escondidos en Dios delos que, de no haber sido
divinamente revel ados, no se pudieratener noticia».

El conocimiento de lafe, asi concebido, es el que per-
mite acoger en lahistorialapresenciade eventos definiti-
vos Yy escatol 6gicos. El mas importante de ellos esla en-
carnacion del Hijo de Dios, por la que sabemos que Jesu-
cristo es Diosy hombre verdadero. Lacomplementariedad
entre lafey larazon ensefiada en el concilio Vaticano |
permite, por una parte, aceptar por lafe laverdad revela-
dadelaencarnacion del Verbo por launién hipostética, y
por otra, expresaria por medio de conceptosde larazon al
decir que en Jesucristo hay unapersonay dos natural ezas.
Lo cual evita«el vaciamiento metafisico del evento dela
encarnacion historicadel Logos eternoy que el aconteci-
miento fundamental del misterio delasalvacion quedere-
ducido a un mero aparecer de Dios en la historia», que
representaria la negacion del nicleo central delarevela
cion cristiana.

Ademés, e Concilio Vaticano | ensefia que larevela
cion sobrenatural se contiene enloslibrosescritosy enla
tradiciones apostdlicas no escritas bajo lainspiracion del
Espiritu Santo y que los libros del Antiguo y Nuevo Tes-
tamento integros en todas sus partes han de ser recibidos
como sagrados y candnicosy que lalglesialos tiene por
tales por haber sido escritos por inspiracion del Espiritu
Santoy tener, por tanto, a Dios por autor. En relacion con
la interpretacion de las Sagradas Escrituras, ensefia que
«hadetenerse por verdadero sentido de la Sagrada Escri-
turaagquel que sostuvoy sostienelasantamadre lglesia, a
quien tocajuzgar del verdadero sentido einterpretacion de
las Escrituras santas; y, por tanto, anadieleeslicitointer-
pretar la misma Escritura Sagrada contra este sentido ni
tampoco contrael sentir unanime delos Padres». Lafide-
lidad a la ensefianza del Vaticano | no habria permitido
que tuviera lugar «latendencia aleer e interpretar la sa-
grada EscriturafueradelaTradiciony del Magisterio de
la Iglesia» que la Declaraciéon Dominus lesus denuncia
como uno delos presupuestos que destruyen el fundamen-
to delafecristiana

El remedio contrael indiferentismoreligioso: lafe
teologal

La Declaracion sefidla que para poner remedio a esta
mentalidad relativista, cadavez masdifundida, es necesa-
rioreiterar, antetodo, el caracter definitivoy completo de
larevelacién de Jesucristo. «Se debe creer firmemente la
afirmacion de que en el misterio del Jesucristo, el Hijo de
Diosencarnado, el cua es“el camino, laverdady lavida’,
sedalarevelacion delaplenitud delaverdad divina». Por
lo tanto, «es contrariaalafedelalglesialatesis del ca-
récter limitado, incompleto eimperfecto de larevelacion
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de Jesucristo, que seria complementaria a la presente en
lasotrasreligiones. Larazén sobrelaque estaafirmacion
pretenderia fundarse es sobre el hecho de que la verdad
acerca de Dios no podria ser acogiday manifestada en su
globalidad y plenitud por ningunareligion histérica, por
consiguiente tampoco por el cristianismo, ni por Jesucris-
to. Sinembargo, las pal abras, obrasy totalidad del evento
histérico de Jesus, aun siendo limitados en cuanto areali-
dades humanas, tienen como fuente la Persona divina del
Verbo encarnado, verdadero Diosy verdadero hombre».
Ladeclaracion Dominus lesus no cita directamente €l
Concilio Vaticano |, pero expone la verdadera doctrina
acercade larevel acion ensefiada en la Constitucion Dog-
maéatica«Dei Verbumy, sobreladivinarevelacion del Con-
cilio Vaticano I1, en lacual, «siguiendo las huellas de los
concilios Tridentino y Vaticano |», setratade proponer la
genuinadoctrinaacercadelarevelaciony sutransmision,
a fin de que «el mundo entero, oyendo €l pregon de la
salvacion eterna, crea; creyendo, esperey esperando, ame».
En este sentido, ladeclaracion, siguiendo laensefianza
del Vaticano |, recuerda que la respuesta adecuada a la
revelacion de Dios es «la obedienciade lafe (cf. Rm 1,5;

16,26; 2Co 10, 5-6), por laque el hombre se confialibrey
totalmente a Dios revelador dando el homenaje total del
entendimiento y de la voluntad y asintiendo voluntaria-
mente alarevelacion hechapor él». Lafeesun don dela
gracia: «Para profesar esta fe es necesaria la gracia de
Dios, que previene y ayuda, y los auxilios internos del
Espiritu Santo, el cud mueve el corazény lo convierte a
Dios, abrelos ojos de lamentey da“atodos la suavidad
de aceptar y creer laverdad” »

Laobedienciadelafeimplicalaacogidadelaverdad
delarevelacion de Cristo, garantizada por Dios, queesla
Verdad misma: «lafe es ante todo una adhesion personal
del hombreaDios; es, d mismo tiempo einseparablemente,
el asentimiento libre atodalaverdad que Dios harevela-
do». Por lo tanto, lafe, «don de Dios» y «virtud sobrena-
tural infundida por él», implicaunadoble adhesion: aDios
que revelay alaverdad revelada por €, en virtud de la
confianza que se le concede a la persona que la afirma.
Asi pues, «no debemos creer en ningun otro que no sea
Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo».

En consonancia con |la ensefianza del Vaticano |, se
encuentrafacilmente el fundamento deladistincion entre



la «fe teologal» y la «creencia» en las otras religiones. A
menudo, en lareflexion actual, denunciala Declaracion,
seidentificalafeteologal, que eslaacogidadelaverdad
revelada por Dios uno y trino, y la creencia en las otras
religiones, que esunaexperienciareligiosatodaviaen bls-
quedadelaverdad absolutay carente alin del asentimien-
to a Dios que revela. Este es uno de los motivos por los
cuales se tiende areducir, y aveces incluso a anular, las
diferenciasentre el cristianismoy las otrasreligiones.

Lalglesiacatdlica, laverdaderalglesiadeCristo
necesariaparalasalvacion

Enél capitulo IV: «Unicidad y unidad delalglesia», la
Declaraci6n recuerda que Jesucristo, Unico sal vador, cons-
tituyd lalglesiacomo misterio salvifico inseparablemente
unidaasu Sefior. De ahi que, en conexién con launicidad
y launiversalidad de lamediacion salvificade Jesucristo,
«se debe creer firmemente como verdad de fe catdlicala
unicidad de la Iglesia por é fundada. Asi como hay un
solo Cristo, uno solo es su cuerpo, una sola es su Esposa:
unasolalglesiacatdlicay apostolica»

Serecuerda, asimismo, quelosfielesestan obligadosa
profesar que existe una continuidad histérica—enraizada
enlasucesi6n apostdlica—entrelalglesiafundadapor Cris-
toy lalglesiacatdlica: «Estaeslaunicalglesiade Cristo
(...) que nuestro Salvador confid después de su resurrec-
cién a Pedro para que la apacentara, confidndolea é y a
losdemas apodstolessu difusiony gobiernoy laerigié para
siempre como “ columnay fundamento delaverdad” . Esta
Iglesiaconstituiday organizada en este mundo como una
sociedad subsiste en la Iglesia catdlica gobernada por €l
Sucesor de Pedro y por |os obispos en comunién con él».

Detodo €llo, se concluye que «existeunaUnicalglesia
de Cristo que subsiste en la Iglesia catdlica, gobernada
por el Sucesor de Pedro y por los obispos en comunién
con él».

En el capitulo VI: «Laiglesiay lasreligionesen rela-
cion con la salvacion», la Declaracion recuerda que se
debe creer firmemente que la «lglesiaperegrinante es ne-
cesaria parala salvacion, pues Cristo es el Unico Media-
dor y el camino de salvacion, presente a nosotros en su
Cuerpo, que es la lglesia, y €, inculcando con palabras
concretas lanecesidad de lafey el bautismo, confirmd a
untiempo lanecesidad delalglesia, enlaqueloshombres
entran por el bautismo como por una puerta.

Paral elamente sefiala que «seria contrario alafe ca-
tolica considerar ala lglesia como un camino de salva-
cion al lado de los constituidos por |as otras religiones.
Estas serian complementarias a la Iglesia, o incluso
sustancial mente equivalentes a€ella, aunque en convergen-
ciacon ella en pos del Reino escatolégico de Dios», sin
que estaverdad defe quite nadaa hecho dequelalglesia
considera las religiones del mundo con sincero respeto,
pero a mismo tiempo excluye radicalmente esa mentali-
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dad indiferentista «marcada por un relativismo religioso
gue termina por pensar que «una religion es tan buena
como otray.

Por otra parte, el Concilio Vaticano | ensefiaque lafe
es indispensable parala salvacion; por lo cual, «paraque
pudiéramos cumplir el deber de abrazar lafe verdaderay
perseverar constantemente en ella, instituy6 Dioslalgle-
sia por medio de su Hijo unigénitoy la provey6 de notas
clarasde suinstitucion, afin de que pudieraser reconoci-
da por todos como guardianay maestra de la palabra re-
velada.

Es decir, que Dios no sélo da auxilios internos para
que podamos «llegar a conocimiento de laverdad y per-
severar en €lla, sino que también haquerido que encuentre
el hombre auxilios externos». Los auxiliosinternosson la
iluminacién einspiracion del Espiritu Santo, lagraciaque
interiormente mueve lafe. Son auxiliosexternoslos mila-
grosy profecias, que hacen razonable el obsequio delafe.
El Vaticano | recal caque entre estos Ultimos hay que con-
siderar alamisma lglesia visible que «por su admirable
propagacion, eximiasantidad einexhausto fecundidad en
toda suerte de bienes, por su unidad catélicay su invicta
estabilidad, es un grande y perpetuo motivo de credibili-
dady testimonio irrefutable de su divinalegaci 6n».

Lainfalibilidad delalglesia

EnlalV sesion del Concilio Vaticano |, €l 18 dejulio
de 1870, se aprobo la «Primera Constitucion dogmética
sobrelalglesiade Cristo». Lostres primeros capitulos de
esta Constitucion se dedican a primado del Pontifice Ro-
mano: 1. De lainstitucién del primado apostolico en el
bienaventurado Pedro, 2. De la perpetuidad del primado
del bienaventurado Pedro en los Romanos Pontificesy 3.
Delanaturalezay razén del primado del Romano Pontifi-
ce». El capitulo cuarto, trata«Del magisterio infalible del
Romano Pontifice».

Acercade la suprema potestad de magisterio del Ro-
mano Pontifice, el Concilio ensefiaque secomprendeen el
primado apostdlicoy quelamisién de ensefiar consisteen
gue con la asistencia del Espiritu Santo custodien y fiel-
mente expongan larevelacion trasmitida por 1os Apoésto-
les, esdecir, el deposito delafe. Después, considerando la
necesidad de que en el tiempo presente el cargo apostoélico
tengalamayor eficacia, procede aladefinicion delainfa-
libilidad en los siguientestérminos:

«Asl pues, Nos, siguiendo la tradicion recogida fiel-
mente desde el principio delafe cristiana, paragloriade
Dios Salvador nuestro, para exaltacion de lafe catélicay
salvacion de los pueblos cristianos, con aprobacion del
sagrado Concilio, ensefiamosy definimos ser dogmadivi-
namente revelado: Que el Romano Pontifice, cuando ha-
bla“ex cathedra” —esto es, cuando cumpliendo su cargo
de pastor y doctor de todos los cristianos, define por su
supremaautoridad apostdlicaque unadoctrinasobrelafe
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y costumbres debe ser sostenida por lalglesiauniversal—,
por laasistenciadivinaque lefue prometidaen lapersona
del bienaventurado Pedro, gozade aquellainfalibilidad de
que el Redentor divino quiso que estuvieraprovistasu lgle-
siaen ladefinicion deladoctrinasobrelafey las costum-
bres; y, por tanto, que las definiciones del Romano Ponti-
fice sonirreformables por si mismasy no por el consenti-
miento delalglesia».

El «motu proprio» Ad tuendam fidem

La definicion dogmética de la infalibilidad del Papa
cuando ensefia «ex cathedra», una de las formas en las
que lalglesia gjerce el magisterio infalible con «aquella
infalibilidad delaque el Redentor quiso que estuvierapro-
vistasu lglesia», en ambientes eclesi sticos herederos del
modernismo ha sido utilizada para desvirtuar €l valor de
la ensefianza de la Iglesia. Se trata de un error sibilino
consistente, no en negar lainfalibilidad del magisterio de
lalglesia, sino enlimitarlo aun ambito, |a ensefianza «ex
cathedra» que se gerce en muy contadas ocasiones. Por
medio de este ardid se niega el caracter de infalible ala
ensefianzadel magisterio delalglesiaen los demas casos
en que lo es. De esta forma, se permiten la osadia de re-
chazar ensefianzas del magisterioinfalible como lailicitud
delos medios anticonceptivos, ensefiado de forma defini-
tiva en la enciclica Humanae vitae, o el hecho de que €l
sacramento del orden esté reservado alos hombres, doc-
trinairreformable, como si se trataran de ensefianzas no
infaliblesal notener el carécter de definicionesex cathedra.
Al mismo tiempo, transmiten lafalsaideade que esas en-
sefianzas seran reformadas.

LaCongregacion paraladoctrinade lafe publico el 9
deenerode 1989 lanuevaformuladelaProfesion delaFe
y de Juramento defidelidad exigido alos que vayan ades-
empefiar algun oficio en nombre de la Iglesia. Se trata,
pues, de un acto por el que el quelo hace muestrapublica-
mente que «siente con lalglesiax».

Esa profesion de fe se compone de dos partes, una
primera en la que se reproduce el simbolo
nicenoconstatinopolitano y unasegundaen laque se obli-
gaal quehace e juramento defidelidad aaceptar piblica-
mentetodo lo quelalglesia, alolargo delossigloscon su
Magisterio, sea Ordinario o Extraordinario, ha ensefiado,
seade formadefinitiva o no definitiva. Se establecen tres
formas de adhesién segun tres grupos de verdades 'y su
formade proposicion. En primer lugar, se exige creer con
fe firme (fe divinay catdlica en el concilio Vaticano I)
todo aquello que se contiene en |a palabrade Dios escrita
o transmitida por la Tradicién, y que la Iglesia propone
paraser creido, como divinamente revelado, mediante un
juicio solemne o mediante el Magisterio ordinario y uni-
versal. En segundo lugar, se exige aceptar y retener firme-
mente, asimismo, todas y cada una de las cosas sobre la
doctrinadelafey las costumbres, propuestas por lalgle-

siade modo definitivo. En tercer lugar, se exige adhesion
y con religioso obsequio de voluntad y entendimiento, a
las doctrinas enunciadas por el Romano Pontifice o por €l
Colegio de los obispos cuando gjercen el Magisterio au-
téntico, aunque no tengalaintencion de proclamarlas con
acto definitivo.

Estas férmulas de profesion de fe habian sido aproba-
das por el Romano Pontifice con el correspondiente Res-
cripto, €l 19 de septiembre de 1989. Con todo, €l 18 de
mayo de 1998, Juan Pablo I escribié unasletras apostdli-
cas, amodo de «motu proprio», Ad tuendam fidem, para
defender lafedelalglesiaCatdlicacontraloserrores que
surgen por parte de algunos fieles cristianos, principal-
mente delos que se dedican a estudio delasdisciplinasde
la Sagrada Teol ogia, introduciendo algunas madificacio-
nesen losvigentes Codigo de Derecho candnicoy Codigo
de los Canones de las Iglesias Orientales por las que se
impongael deber de mantener las verdades propuestas de-
finitivamente por el Magisterio delalglesia

Notadoctrinal ilustrativo delaformulaconclusivo
delaprofesion defe

Junto con el «motu proprio» Ad tuendam fidem, laCon-
gregacion para la doctrina de la fe publicé una nota
ilustrativa en laque se daunaexplicacion del sentido que
tienen los tres grupos de verdades mencionados, ensefia-
daspor el Magisterio delalglesia, y afiade algunos gjem-
plos aclaratorios a respecto.

El primer grupo de verdades, |las reveladas por Diosy
que lalglesia con su magisterio propone como tales, son
irreformabl es porque tienen su fundamento en lainfalibi-
lidad delalglesiay pueden ser propuestas por medio de
unadefinicion «ex cathedra» o por el colegio episcopal o
por el Magisterio ordinario y universal. Estas doctrinas
exigen detodoslosfieles el asentimiento delafeteologal.
Por tal razon, quien obstinadamente las pusiese en duda o
pensase deber negarlas, cae en lacensurade hergjia, como
estadindicado en | os respectivos canones de los Codigos.

A las verdades de este primer parrafo pertenecen, por
gemplo, losarticulosdelafedel Credo, losdiversosdog-
mas cristol 6gicosy marianos; ladoctrinade lainstitucion
delos Sacramentos por Cristoy de su eficaciaen cuanto a
la gracia; la doctrina de la presencia real y sustancia de
Cristo en laEucaristiay la naturaleza sacrificial delace-
|ebracion eucaristica; lafundacion delalglesiapor volun-
tad de Cristo; ladoctrina sobre €l primado y lainfalibili-
dad del Romano Pontifice; ladoctrinasobrelaexistenciadel
pecado original; ladoctrinasobrelainmortalidad del alma
espiritual y sobre la retribucion inmediata después de la
muerte; laausenciade error en lostextos sagrados e inspi-
rados; ladoctrinasobrelagraveinmoralidad de dar muer-
tedirectay voluntariamente aun ser humano inocente.

El segundo tipo de doctrinas son las que atafien al cam-
po dogmatico o moral que son necesarias paracustodiar y



exponer fielmente el depdsito de la fe, aunque no hayan
sido propuestas por €l Magisterio de lalglesiacomo for-
malmente reveladas. Tal es doctrinas pueden ser definidas
en forma solemne por el Romano Pontifice cuando habla
«ex cathedra», o por el Colegio delos Obisposreunido en
concilio, o bien pueden ser infaliblemente ensefiadas por
el Magisterioordinarioy universal delalglesiacomo «sen-
tenciaque hade ser afirmada definitivamente».

Laconexioén con larevelacion divina puede tener ori-
gen en unarelacioén histérica, mientras que otras eviden-
cian una conexion légica. Estas doctrinas aunque no son
propuestas como formalmente reveladas, nada quita a su
carécter definitivo que serequiere por su relacion intrinse-
ca con la verdad revelada. Ademas, cabe la posibilidad
gqueenun desarrollo dogmético, el Magisterio llegueapro-
clamar algunas de esas doctrinas como dogmas de fe divi-
nay catélica

En cuanto alanaturalezadel asentimiento divino alas
verdades propuestas por lalglesia como divinamente re-
veladas (primer parrafo) o como debiendo ser mantenidas
en modo definitivo (segundo parrafo), hay que subrayar
queno hay diferenciaen el carécter pleno eirrevocable del
asenso debido alasrespectivas ensefianzas. Ladiferencia
se refiere alavirtud sobrenatural de lafe. En el caso de
las verdades del primer parrafo el asentimiento se funda
directamente sobre lafe en la autoridad de la Palabra de
Dios (doctrinas de lafe que hade ser creida); en el caso
de las verdades del segundo parrafo, el asentimiento se
funda sobre |la fe en la asistencia del Espiritu Santo al
Magisterio, y sobre la doctrina catélica de la infalibili-
dad del Magisterio (doctrinas sobre la fe que ha de ser
sostenida).

El Magisterio de la lglesia, por lo tanto, ensefia una
doctrinaque ha de ser creida como divinamente revelada
(primer parrafo) o sostenidade unamaneradefinitiva(se-
gundo parrafo), con un acto definitorio o bien no definito-
rio. En caso de un acto definitorio, viene definida solem-
nemente unaverdad con un pronunciamiento «ex cathedra»,
por parte del Romano Pontifice o con laintervencién de
un concilio ecuménico. En el caso de un acto no definito-
rio viene ensefiadainfaliblemente unadoctrinapor el Ma-
gisterio ordinario y universal delos obispos dispersos por
el mundo en comunién con el Sucesor de Pedro.

En relacién con e segundo tipo de verdades que se
conexionan con larevel acién por necesidad | 6gica, sepuede
considerar, a modo de g emplo, el desarrollo de conoci-
miento de la doctrina relacionada con la definicion de la
infalibilidad del Romano Pontifice, anteriormente alade-
finicion dogméticadel Concilio Vaticanol.

En cuanto alareciente ensefianza sobre ladoctrinade
la ordenacion sacerdotal que ha de reservarse solo alos
varones, se debe observar un proceso semejante. EI Sumo
Pontifice, incluso no queriendo llegar a una definicién
dogmatica, hatenido intencion de reafirmar ciertamente
que tal doctrina debe ser retenida en modo definitivo, en
cuanto que, fundada sobrelaPalabrade Dios escrita, cons-

15

tantemente conservada y aplicada en la Tradicion de la
Iglesia, hasido propuestainfaliblemente por €l Magisterio
ordinarioy universal. Nadaimpide queen el futuro lacon-
cienciadelalglesiapuedaprogresar hastadefinir tal doc-
trinapara ser creida como divinamente revelada.

Se puede tambi én recordar ladoctrinasobrelailicitud
de la eutanasia, ensenada en la enciclica Evangelium vi-
tae. Confirmando que la eutanasia es «una grave viola-
ciondelal ey de Dios», el Papadeclaraque «tal doctrina
esta fundada sobre la ley natural y sobre la Palabra de
Dios escritay transmitida por laTradicion delalglesiay
ensefiada por el Magisterio ordinario y universal».

En relacion con las verdades conexas con larevel acion
por necesidad histérica, que han de ser sostenidas de un
modo definitivo, pero que no podran ser declaradas como
divinamente revel adas, se pueden indicar como gjemplos
lalegitimidad delaeleccién del Sumo Pontificeo lacele-
bracion de un concilio ecuménico, |as canonizaciones de
los santos (hechos dogméticos); la declaracién de Ledn
XI1I en la Carta Apostélica Apostolicae curae sobre la
invalidez delas ordenaciones anglicanas.

Al tercer parrafo pertenecen todas aquellas ensefianzas
—en materia de fe o moral— presentadas como verdaderas
0, por o menos, como seguras, aungque no hayan sido de-
finidas con juicio solemney propuestas como definitivas
por el Magisterio ordinarioy universal. Porquetal es ense-
flanzas son ciertamente expresion auténtica del Magiste-
rio ordinario del Romano Pontifice o del Colegio Episcopal
y requiere, por o tanto, €l religioso obsequio delavolun-
tad y del entendimiento. La proposicion contraria atales
doctrinas puede ser calificadarespectivamente como erré-
neao bien, en el caso de ensefianzas de orden prudencial,
como temerariao peligrosay que por consiguiente no pue-
de ser enseflada guardando laseguridad deladoctrina «tuto
doceri non potest».

Como gjemplosde doctrinas pertenecientesal tercer pa-
rrafo se puede indicar en general |as ensefianzas propues-
tas por el Magisterio auténtico ordinario de modo no defi-
nitivo, que exigen un grado de adhesion diferenciado, se-
gun lamente y la voluntad manifestada, que se patentiza
especiamente ya por la natural eza de los documentos, ya
por €l frecuente volver a proponer |la misma doctrina, ya
por €l tenor delas expresiones verbal es.

Si hacemos una breve recopilacién de todas | as cues-
tiones examinadas, veremos que el mandato de evangeli-
zar querecibié lalglesiapor parte de Cristo tiene hoy dia
su mayor obstaculo en el indiferentismo religioso, el cual
surge como consecuenciade unaserie de erroresrelativos
alarevelacion, alacapacidad de larazén para conocer la
verdad, alanaturaleza del acto defe, y al caracter infali-
ble de lalglesia. Todo esto conlleva una serie de errores
acerca de Jesucristo, la Iglesia 'y la mision salvifica de
ambos, 1o que conlleva un algjamiento o desprecio de la
Iglesia. A lolargo del articulo, hemostratado de poner de
manifiesto que resultaimprescindible, para «sentir con la
Iglesia», laensefianzadel concilio Vaticano I.
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LA VOZ DEL MAGISTERIO

Amar alalglesia

DelaEnciclicaSapientiae christianae, de Ledn X1,
de 10 de enero de 1890

Que los catolicos tienen en su vida mas y mas
importantes deberes que quienes o tienen idea fal-
sa de la fe catdlica o en absoluto la desconocen,
cosa es de que no puede dudarse... Después que
el hombre ha abrazado, como debe, la fe cristiana,
por el mero hecho queda sometido a la Iglesia, como
de ella nacido, y se hace participe de aquella so-
ciedad maximay santisima, que los Romanos Pon-
tifices, bajo la cabeza invisible, Cristo Jesus, tie-

Obedecer alalglesia

DelaEnciclicaHumani generis, de Pio XI1, de 12 de
agosto de 1950

11. Por todas estas razones, pues, es de suma
imprudencia el abandonar o rechazar o privar de
su valor tantas y tan importantes nociones y expre-
siones que hombres de ingenio y santidad no co-
munes, bajo la vigilancia del sagrado Magisterio y
con la luz y guia del Espiritu Santo, han concebido,
expresado y perfeccionado —con un trabajo de si-
glos— para expresar las verdades de la fe, cada vez
con mayor exactitud, y (suma imprudencia es) sus-
tituirlas con nociones hipotéticas o expresiones fluc-
tuantes y vagas de la nueva filosofia, que, como
las hierbas del campo, hoy existen, y mafana cae-
rian secas; ain mas, ello convertiria el mismo dog-
ma en una cafa agitada por el viento. Ademas de
que el desprecio de los términos y nociones que
suelen emplear los tedricos escolésticos conducen
forzosamente a debilitar la teologia llamada espe-
culativa, la cual, segun ellos, carece de verdadera
certeza, en cuanto que se fundan en razones
teoldgicas.

12. Por desgracia, estos amigos de novedades
facilmente pasan del desprecio de la teologia es-
colastica a tener en menos y aun a despreciar tam-
bién el mismo Magisterio de la Iglesia, que con su
autoridad tanto peso ha dado a aquella teologia.
Presentan este Magisterio como un impedimento

del progreso y como un obstaculo de la ciencia; y has-
ta hay catélicos que lo consideran como un freno in-
justo, que impide que algunos te6logos mas cultos re-
nueven la teologia. Y aunque este sagrado Magiste-
rio, en las cuestiones de fe y costumbres, debe ser
para todo tedlogo la norma préxima y universal de la
verdad, ya que a él ha confiado nuestro Sefior Jesu-
cristo la custodia, la defensay la interpretacion de todo
el depésito de la fe (o sea, las Sagradas Escrituras y
la tradicién divina), sin embargo a veces se ignora,
como si no existiese, la obligacién que tienen todos
los fieles de huir de aquellos errores que mas o me-
nos se acercan a la herejia y, por lo tanto, de observar
también las constituciones y decretos en que la Santa
Sede ha proscrito y prohibido tales opiniones falsas.

Hay algunos que, de propoésito y habitualmente, des-
conocen todo cuanto los Romanos Pontifices han ex-
puesto en las Enciclicas sobre el caracter y la consti-
tucion de la Iglesia; y ello, para hacer prevalecer un
concepto vago que ellos profesan y dicen haber saca-
do de los antiguos Padres, especialmente de los grie-
gos. Y, pues los Sumos Pontifices, dicen ellos, no quie-
ren determinar nada en la opiniones disputadas entre
los tedlogos, se ha de volver a las fuentes primitivas, y
con los escritos de los antiguos se han de explicar las
constituciones y decretos del Magisterio.

13. Afirmaciones éstas, revestidas tal vez de un es-
tilo elegante, pero que no carecen de falacia. Pues es
verdad que los Romanos Pontifices, en general, con-
ceden libertad a los tedlogos en las cuestiones dispu-
tadas —en distintos sentidos— entre los mas acredita-
dos doctores; pero la historia ensefia que muchas cues-
tiones que algun tiempo fueron objeto de libre discu-
sién no pueden ya ser discutidas.
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nen por propio cargo regir con suprema potestad. Aho-
ra bien, si por ley de naturaleza se nos manda
sefialadamente amar y defender la patria en que naci-
mos y fuimos recibidos a esta presente luz, hasta pun-
to tal que el buen ciudadano no duda en afrontar la
muerte misma en defensa de su patria; deber mucho
mas alto es de los cristianos, hallarse en la misma
disposicion de animo para con la Iglesia. Es, en efec-
to, la Iglesia, la ciudad santa del Dios vivo, de El mis-
mo nacida y por obra suya constituida; y si es cierto
que anda peregrina en la tierra, llama, no obstante, e
instruye y conduce a los hombres a la eterna felicidad
de los cielos. Debe, pues, ser amada la patria de la
que recibimos esta vida mortal; pero es menester que
nos sea mas cara la Iglesia, a quien debemos la vida
del alma que ha de permanecer perpetuamente; pues
justo es anteponer los bienes del alma a los del cuer-
po y mucho méas santos son nuestros deberes para
con Dios que para con los hombres.

Por lo demas, si queremos juzgar con verdad, el
amor sobrenatural a la Iglesia y el carifio natural de la

14. Ni puede afirmarse que las ensefianzas de las
enciclicas no exijan de por si nuestro asentimiento,
pretextando que los Romanos Pontifices no ejercen
en ellas la suprema majestad de su Magisterio.

Pues son ensefianzas del Magisterio ordinario, para
las cuales valen también aquellas palabras: El que a
vosotros oye, a Mi me oye; y la mayor parte de las
veces, lo que se propone e inculca en las Enciclicas
pertenece ya —por otras razones— al patrimonio de la
doctrina catélica. Y si los Sumos Pontifices, en sus
constituciones, de propdsito pronuncian una senten-
cia en materia hasta aqui disputada, es evidente que,
segun la intencién y voluntad de los mismos Pontifi-
ces, esa cuestion ya no se puede tener como de libre
discusion entre los tedlogos.

Patria, son dos amores gemelos que nacen del mis-
mo principio sempiterno, como quiera que autor y
causa de unoy otro es Dios; de donde se sigue que
no puede haber pugna entre uno y otro deber... No
obstante, sea por la calamidad de los tiempos, sea
por la mala voluntad de los hombres, se trastorna
algunas veces el orden de estos deberes. Es decir,
se dan casos en que parece que una cosa exige a
los ciudadanos el Estado y otra la religion a los cris-
tianos, y esto no por otra causa sucede, sino por-
que los rectores de la cosa publica 0 menosprecian
la sagrada autoridad de la Iglesia o quieren que les
esté sometida... Si las leyes del Estado discrepan
abiertamente con el derecho divino si imponen un
agravio a la Iglesia o contradicen a los que son de-
beres de la religidon, o violan la autoridad de Jesu-
cristo en el Pontifice Maximo; entonces, a la ver-
dad, resistir es el deber, y obedecer, un crimen, y
éste va unido a un agravio al Estado, porque contra
el Estado se peca, siempre que contra la religions
se delinque.

15. También es verdad que los tedlogos deben
siempre volver a las fuentes de la Revelacion divi-
na, pues a ellos toca indicar de qué manera se en-
cuentre explicita o implicitamente en la Sagrada Es-
critura y en la divina tradicion lo que ensefia el Ma-
gisterio vivo. Ademas, las dos fuentes de la doctri-
na revelada contienen tantos y tan sublimes teso-
ros de verdad, que nunca realmente se agotan. Por
eso, con el estudio de las fuentes sagradas se reju-
venecen continuamente las sagradas ciencias,
mientras que, por lo contrario, una especulacion que
deje ya de investigar el depdsito de la fe se hace
estéril, como vemos por experiencia. Pero esto no
autoriza a hacer de la teologia, aun de la positiva,
una ciencia meramente histérica. Porque junto con
esas sagradas fuentes, Dios ha dado a su Iglesia el
Magisterio vivo, para ilustrar también y declarar lo
que en el depdésito de la fe no se contiene sino os-
cura y como implicitamente. Y el divino Redentor
no ha confiado la interpretaciéon auténtica de este
deposito a cada uno de sus fieles, ni un a los tedlo-
gos, sino solo al Magisterio de la Iglesia. Y si la
Iglesia ejerce este su oficio (como con frecuencia
lo ha hecho en el curso de los siglos, con el ejerci-
cio, ya extraordinario, del mismo oficio), es eviden-
temente falso el método que trata de explicar lo claro
con lo oscuro; antes bien, es menester que todos
sigan el orden inverso. Por los cual Nuestro Prede-
cesor de i. m., Pio IX, al ensefiar que es deber
nobilisimo de la teologia el mostrar como una doc-
trina definida por la Iglesia se contiene en las fuen-
tes, no sin grave motivo afiadié aquellas palabras:
con el mismo sentido, con que ha sido definida por
la Iglesia.
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La adhesion popular al papa Pio 1X

El profesor José Orlandis en su Breve historia del Pa-
pado, en el momento de hacer un balance del pontificado
de Pio I X, comenta como fendmeno especialmente a des-
tacar laaproximacion del Papaal pueblo catdlico, produ-
cido en el curso de su dilatado pontificado: «El papa dejo
de ser un personaje remoto: se hizo préximo y asequi-
ble, y sus mismos infortunios y desgracias le acercaron
todavia mas al corazén de los fieles. Se ha dicho, con
razén, que Pio IX fue el primer papa ““querido” de la
historia moderna. Por primera vez los catélicos mira-
ron y amaron al papa como a un padre, y su litografia
presidid, como un retrato familiar, los hogares cristia-
nos de toda la tierra».

Pio I X fueciertamente odiado y combatido, tal vez como
ningun otro de los sucesores de Pedro. Sus oponentes ve-
nian del ateismo, de la masoneria, de los gobernantes de
las naciones... Pero también fue criticado y discutido por
dirigentes catdlicos, escritores, politicos, participando mu-
chosdeellosdelasconviccionesdelo que sellamé «cato-
licismo liberal». Sin embargo, lafiguradel papa prisione-
ro en Gaetay después despojado de dosterciosde su terri-
torio, llevo al pueblo cristiano a una adhesion total a su
pontifice. El proceso de secul arizacion en Europatraslos
movimientos revolucionarios de 1848 estaba muy avan-
zado, pero todavia habiauna sociedad que podiallamarse
cristiana, que al ver asu Padre Santo humillado y maltra-
tado se adhiri6 al non possumus de Pio | X y combati6 en
todos los frentes y de todas las formas posibles en su de-
fensa. Asi noslo cuentaun contemporaneo dePio IX: «La
Providencia es admirable. Cuarenta afios atras no se
hablaba del Papa; breves palabras sobre su suprema-
cia consignadas en el catecismo era cuanto se concedia
al Jefe de la Iglesia; pero desde que la revoluciéon le
persigue con su odio satanico, desde que los juristas de
la escuela de Pithou y de Dupin hablaron tanto de las
supuestas libertades galicanas todo el mundo habla del
sucesor de San Pedro, todos los catolicos le ofrecen rei-
teradas pruebas de su afecto». !

El g ércitodel Papa

Hubo quienes hicieron su defensa de los Estado
Pontificios por medio de las armas. Se tratabade gjército

1. R. P. Huguet, El espiritu de Pio IX, Barcelona, Herederos de
laviuda Pla, 1868, prélogo ala segunda edicion, p. 4.

MARIA ReYES JAURRIETA GALDIANO

El general Lamoriciére

del Papa, alos que sellamd zuavos pontificios.? El movi-
miento fue dirigido por un belga, hijo del principal fun-
dador de laindependencia de su pais, herido y condeco-
rado en el campo de batalla en Argelia bajo la bandera
francesa; este era Monsenor de Mérode, camarero del
Santo Pontificey Ministro de Guerra. Fue comisionado
por Pio | X parair aofrecer el mando del gjército pontifi-
cioaunilustre general francés, que Merode habia cono-
cido en las campafias de Africa al frente de sus zuavos,
se trataba de Lamoriciére.

En 1844 Lamoriciéerellegd aser gobernador general en
Oran. Su punto més culminante en su carrera militar fue
vencer al temible Abd-el-Kader. Més tarde, colaboraria
sofocando larevolucion del 48 en las calles de Paris.

Monsefior Dupanloup, defensor del patrimonium petri,
mas que nadapor aversion al |mperio napol ednico por ra-
z6n de sus ideas legitimistas, cuenta lo que suponia para
Lamoriciere ser el brazo armado del Papa. Se le privaria

2. El término viene de los soldados de infateria argelinos al
servicio de Francia procedentes de Zuavia, provincia de
Constantina. A raiz de la conquista de Argelia por Francia, se
incorporaron como tropas mercenarias conservando sus Vistosos
uniformes, llegando a convertirse en voluntarios franceses. De ahi
que se dieraeste nombre al gjército organizado en Roma para de-
fender los Estados Pontificios. En este gjército sirvio el preten-
diente carlista Alfonso Carlos. En 1870 serian sustituidos por la
Guardia Suiza.



de lanacionalidad francesa, acabaria con su brillante ca-
rreray casi seguroibaaser vencido, pero, apesar de estar
influenciado por las corrientes delaépoca, supo ser fiel a
Papa en el momento decisivo, aceptando €l ofrecimiento
de Monsefior de Mérode. Hay una anécdotaentrelas his-
toriasde Pio I X que engrandecelafiguradel militar. Cuan-
do aparecio el Syllabus, alguien quiso, en vistaa publici-
dades, invitar al General a discutir los actos de la Santa
Sede. Lamoriciére, tgjante, contestod: «Je suis le soldat du
Pape, je ne suis pas son théologien». Contestacién que es
prueba no solo de discrecion sino también de humildad.
«Yo soy el soldado del Papa...» Cuando menos, muestrael
talento de uno que se sabe por debajo y sometido alaau-
toridad delalglesia.

En 1860, Lamoriciérellegd areunir a5600 jévenes, en
su mayoria aristocratas, franceses y belgas, «los cuales
nunca se habian batido, apoyados por arsenales vacios
y exhaustos, aun cuando unidos por la fe; sin hablar la
misma lengua, en un territorio ocupado por dos ejérci-
tos diez veces mas numerosos, mas aguerridos y mejor
equipados (...) en dos palabras, se les exigia batir sin
esperanza y morir sin gloria». Asi lo cuenta Monsefior
Dupanloup en la oracion funebre de Lamoriciére. Pese a
los intentos de resisitencia del gjército del Papa en
Castelfidardo y Ancona, ultimo baluarte de los Estados
Pontificios, laciudad sucumbi6.

El sentido de lucha de defensadelalglesialo tuvo de
modo especia el gército francés, que acudiaa combate
con el detente en el pecho. Escribian de Romaen noviem-
bre de 1865: «Muchos soldados franceses se presentan
en el Vaticano para implorar la bendicidn de Pio IX
antes de partir y suplicarle que bendiga sus medallas y
rosarios».

Del espiritu que animaba a aquell os sol dados da cons-
tancia aquella carta que escribia un herido bretén a su
madre: «Mi herida es grave... pero por lo demas pedia a
Dios me ayudase a cumplir con mi deber y saber morir
bien. En Bretafia pueden presentarseme pocas ocasio-
nes para morir en tan buenas circunstancias para ga-
nar el cielo».

Pio IX fueel primero en elevar suvoz paraglorificar a
estos soldados mértires, cuyos enemigos les Ilamaban
«mercenarios del Papa». El pontificereivindicé paraellos
el derecho glorioso de servir bajo sus banderas y por su
causa; por ladel Pontifice Supremoy el Padre delosfie-
les, y cuya causa es la causa de todos los catélicos.®

El gobierno francés no particip6 de estaopinion e hizo
aplicar a todos los voluntarios pontificios el articulo 21

3. Curiosamente, el milagro para la beatificacion de Pio IX,
del 5 demarzo de 1910, fuelacuracion de carmelitaMaria Teresa
de San Pablo, de Nantes, que erade familiade zuavos pontificios.
Lahermana Teresa, después de haberse fracturado la rétula dere-
chaen 1899, rez6 dos novenas aPio | X, quedo curada sin necesi-
dad de intervencion quirdrgicay vivio hasta 1944.
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del Codigo, que declaraba privado de su nacionalidad a
todo francés que sin autorizacion del gobierno, sealistaen
un cuerpo de g ército extranjero. Sevieron borradosdelas
listas el ectoral es, e incapacitados para cargos administra-
tivos, hasta llegaron a prohibir a algunos el derecho de
recoger unaherencia, bajo el pretexto de quefaltabalega-
lizacion asusfirmas como extranjeros. Mientrasque alos
franceses alistados en los bandos de Garibaldi no fue apli-
cadaestaley porque, seguin decian estos bandos, no cons-
tituian ni un gobierno ni una corporacion militar.

En cumplimiento de la Convencion de Septiembre €l
gjército francés dejaba Romaen los Ultimos dias de 1866.
Lamoriciére habia muerto afines de 1865, pero unagran
numero de veteranos de Castelfidardo y Anconavolvieron
aRomaen 1866, al anuncio de nuevos peligros. El cuerpo
de zuavos tuvo que ensanchar sus cuadros, que llenaron
jovenesdetoda Europa. LaObradel sostenimiento delos
Zuavos se establecio al lado deladel dinero de San Pedro.

Lalimosma

No teniendo ya nada que esperar de |os gobiernos,
Pio IX resolvié sostener su hacienda con los donativos
espontaneos de losfieles. LaObra del Dinero de San Pe-
dro se restablecio por si sola. Irlanday Polonia, desde €l
seno de la opresién y de la pobreza, rivalizaron con los
paises masricos, Francia, Bélgica, América, Alemania...
En Dublin se recogieron en un solo dia mas de 200.000
francos.

Coincidiendo con laExposicién Universal de Parisde
1867, en Romase celebrd un gran acontecimiento, €l deci-
moctavo centenario del glorioso martirio de San Pedro.
Parisexcitabaal lujoy alos potentados delatierra, sobre
todo a Alegjandro I, verdugo de Polonia. Mientras que
Roma elevaba a los altares a un obispo polaco, José
Kuncievicz, muerto por €l fanatismo ruso; a una simple
pastoray algunos monjes desconocidos... Ninguno delos
diez o doce soberanos que visitaron laexposicion de Paris
tuvo el valor de acercarse aRoma... Sin embargo, se fes-
tegj6 como nunca los diez y ocho siglos de papado, en el
momento que mas discutida y combatida estaba la Sede
petrina. Més de 1.500.000 fieles se reunieron en Roma, y
junto al homenaje de su fe, llevaron magnificas ofrendas
para el dinero de San Pedro, y adhesiones cubiertas de
millonesdefirmas. Mil quinientositalianosreunidosen la
audiencia de San Pedro, le presentaron un abum monu-
mental y cien bolsas|lenas de oro, homenaje de cien ciu-
dades italianas. Monsefior Manning, campedn en la de-
fensa de laiinfalibilidad pontificia, pondria alos pies de
Pio I X 570.000 francos, opulento testimonio de lacaridad
inglesa, paraaquel que habiarestablecido lajerarquiaca-
télica en Inglaterra. Monsefior Deschamps, de Malinas,
Ilevd 400.000 francos, de Méjico y Cuba se recibieron
también sustanciosas cantidades, y €l tributo de Francia
se contd por millones.
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Ataque al Quirinal

Laoracion

Desde Gaeta solicito oraciones Pio I X, desterrado por
losimpios, y consulto al episcopado catdlico respecto ala
creenciadelaconcepcion InmaculadadelaVirgen Maria.
Asi pues, cuando al parecer el Pontificado se hallaba a
punto de naufragar, Pio 1X se vuelve hacia Maria
Inmaculada buscando en ellaamparo y proteccién en los
peligros quele agobian.

El rogar aDios por lasintenciones del Sumo Pontifice
se convirtié desde aquel momento en plegaria constante
entrelos cristianos.

Sabemos como en el alma del Apostolado de la Ora-
cion se encuentra el ofrecimiento diario por lalglesia, de
modo especial por lasintenciones del Papa. Desde Gaeta,
Pio IX daria su bendicion a esta obra que para 1861 se
habia extendido por Francia, Bélgica, Alemania, Inglate-
rra, Irlanda, Italia, Espaia, Holanday Polonia, llegando a
América, Africa, Asiay Australia.

Con un espiritu similar nos encotramosen Parisal con-
verso Hermann Cohen, Fundador de la Adoracion Noc-
turna el 6 dediciembre de 1848, en labasilicade Nuestra
SefioradelasVictoras, haciendo laprimeravigiliadeAdo-
racion ante el santisimo con algunos adoradores mas pi-
diendo por el papaprisionero en Gaeta.

Un papa cercano

Incluso desde su prision el Papa podiatodaviafortifi-
car a sus hermanos en el episcopado, animar a aquellos
gue sufren persecucion, consolar alosfielesy distribuir a
todoslaverdad del evangelio.

El mundo acudiaalos piesde Pio X y € Santo Padre
hablaba un lenguaje siempre apostélico, paternal y admi-
rablemente adaptado atodas | as situaciones. Estaba dota-
do de un profundo conocimiento de las sagradas escritu-
rasy las aplicaba con una admirable oportunidad.

Pater pauperum llamaba L uis Veuillot aPio | X por su
gran amor alos pobres, con los que tuvo gestos de socorro

N tantisimas ocasiones. En 1863 el Papaadmitd asu mesa
155 pobres de la ciudad designados por los parrocos de
Roma. Los hospitales delaciudad vieron mas de unavez
1 Sumo Pontificejunto al lecho delosenfermos gjercien-
lo las funciones de un sacerdote. En la época del colera
)yO en confesiony recibio el dltimo suspiro de un pobrea
Juien nadie asistia, y asi son innumerables|as solicitudes
lel Papa para aguellos que tanto amaba.

Pio IX desde los primeros dias de su pontificado abre
as puertas de su palacio. A gjemplo de su divino maestro
lesea ponerse en comunicacién directacon sus stbditos a
Juienes llama hijos suyos carisimos. Elige un dia de la

semana consagrandose por completo a su pueblo; el jue-
ves serd el diade audiencia. El relato de Monsefior Nardi
nos daunaideade las audiencias de Pio I X:

«Son lasdoce del mediodia; |as antecamaras estan lle-
nas de hombres del sacerdocio y de las altas clases de la
sociedad. Al lado del misionero quellegadel Japénodela
Australia, sevenlosuniformesde oficialesdelos Estados
Unidos, de Inglaterra, de Francia...» «En otras antecamar
ras se encuentran pobres, gentes del pueblo o artesanos,
porgue las audiencias no se niegan a nadie, ni aun alos
disidentes. A dos ministrosde lalglesiaanglicanaquele
besaban vivamentelamano, Pio I X dijo estafrasede Cristo:
“Venid aMi”.

»En las diversas habitaciones del Vaticano se aglo-
meran todos | os dias numerosas familias; pueslaprime-
ra cosa que cada uno busca al llegar a Romano esni €l
Panteon, ni el Coliseo, ni San Pedro, ni lasgalerias, sino
ver aPio [ X».

Otramuestradel espiritu paternal del beato Pio I X que-
daba manifiestaen el diario Le Monde una carta fechada
en Romael 28 de octubre de 1862:

«No hagan caso nuestros lectores de lo que dicen los
diarios italianos que presentan Roma como un sepulcro
(...) Latristeza reside donde existe la culpabilidad, donde
se alimentan pérfidas ideas. Todo cuanto los malvados
hacen ahora en la tierra contra Dios y la santa Iglesia
puede velar con una nube la mirada del Vicario de Je-
sucristo, pero al través de esa nube descubren los fieles
una serenidad angelical». El corresponsal cuentalasin-
numerables muestras de carifio que el paparecibedel pue-
blo cuando atraviesa las calles de Roma. «jViva nuestro
adorado soberano!, jLovogliamo! jSi, lovogliamao!, jViva
el Papa Rey!». Sonriendo Pio IX les dirigia las palabras
paternales y familiares a las que tiene habituados a sus
hijosy se detenia con ellos unosinstantes por el placer de
verse amado. «Esto es, por cierto —nos dice el corres-
ponsal—-, la dignidad real cristiana, o si se quiere la
paternidad real suave, amable, accesible, confiada a los
pequefios, fuerte, solemne, majestuosa y a veces terri-
ble con los grandes, a quienes alienta el orgullo, la en-
vidia y sacrilegas ambiciones».

Labondad y ternura que el beato Pio | X mostré siem-
pre a todos en medio de la firmeza ante los poderes del
mundo, sereflejaen el fragmento que reproducimosacon-



tinuacion del Diario de Barcelona del 5 de noviembre de

1867: «Ayer tuvo lugar en el castillo de Santo Angelo
una escena, para describir la cual seria preciso mane-
jar una pluma privilegiada o un pincel ilustre. Mas de
doscientos presos garibaldinos se hallaban reunidos en
la sala baja del mausoleo de Adriano, cuando de pron-
to aparecié un venerable anciano vestido de blanco. Este
anciano era el Papa, el inmortal Pio IX que entré en la
prision solo, tranquilo y radiante de santidad y de ma-
jestad. Su Santidad recorrio la estancia; luego se colo-
c6 en medio de los presos y les hablé de aquesta suerte:
““Heme aqui, mis amigos; entre vosotros esta el vampi-
ro de Italia de que tanto os ha hablado vuestro general.
Vosotros habéis tomado las arnas para perseguirme y
no hallais en mi mas que un pobre anciano...Un profun-
do silencio reinaba en toda la sala, todos los
garibaldinos hincaron su rodilla en tierra movidos por
un secreto impulso. Pio IX conmovido se dirigi6 a ellos
y les dijo: ““A vosotros, amigos mios, os hacen falta ves-
tidos, zapatos, camisas; pues bien; el Papa os vestira 'y
calzara y os mandara después al seno de vuestras fami-
lias, a las cuales llevaréis su bendicion. Antes empero
de partir, haced, como catélicos, por mi amor, una com-

21

pleta retractacion espiritual. Esto es lo Unico que os
suplica el Papa™. Todos los garibaldinos pidieron a su
Santidad permiso para besarle los pies. Muchos de ellos
lloraron. El Padre Santo bendijo a todos».

Pero lo que mas nosllamalaatencion en las mil anéc-
dotas de adhesion y carifio mutuos entre el Papay el pue-
blo cristiano eslaconcienciaque el pueblo fiel tuvo dela
trascendentalidad del pontificado del recién beato. Cuenta
el padre Huget en su libro El Espiritu de Pio IX unahisto-
riaentrafiable aeste respecto. En el decurso del afio 1862,
visitando Pio I X en Marino a sus queridos zuavos, al pa-
sar su santidad, unamujer, casi centenaria, que segln de-
ciahabianacido bgjo el pontificado del PapaBraschi; con-
taba haber visto arrebatar a Pio V1 y a Pio VII, lavuelta
deéste, y aPio | X pasar por Albano asu regreso de Gaeta.
Se esforzabaen penetrar entre lamuchedumbre para salu-
dar al Papay clamabacon emocion «No noslo dejaremos
arrebatar més», decia con profunda conviccion; y afadia
«Yo0 sé que la Madonna lo quiere mucho, porque la pro-
clamé I nmacul ada en su concepcion.

Unamuestrapreciosadelareceptividad del pueblo cris-
tiano en lo que ha sido doctrinalmente mas definitivo en
este pontificado ha quedado escul pido en el templo dela
Sagrada Familia de Barcelona. El impulso que llevé ala
construccion del Templo Expiatorio procedio dela«Aso-
ciacion espiritual de devotos de San José», iniciada en
1866, que trabaj6 incansablemente parala gloria de San
José através de una revistay de una libreria. Entre sus
objetivos espirituales estaba el pedir protecciéon ala Sa-
grada Familia «para el Pontifice Sumo que guia la
navecilla de la Iglesia, combatido por las olas de la
tribulacion y que en medio de las tormentas esté con los
ojos levantados al cielo, puesta toda su confianza en
Jesus, Maria y José». Asi es como en medio del templo
destacard triunfalmente un grupo gigantesco de Jesus,
Maria'y José, mientras que en las gradas estara sentado
Pio I X, teniendo enlamano su tresinmortal es decretos: €l
uno consagrando el universo catélico al Sagrado Corazén
de Jesus, €l otro definiendo lalnmaculada Concepcién de
laVirgen Mariay €l tercero proclamando a San José Pa-
trondelalglesiaUniversal.

Por tanto, entre los numeroso frutos del pontificado de
Pio I X, en varias ocasiones comentados en laRevista, po-
demosafiadir el nuevo caracter quetomaraapartir deahora
la figura del Papa. El papa universal, cercano a todos,
padre de sus hijos, que aparece junto alos nifios, |os po-
bres, los enfermos, los soldados... Que padece con |os su-
frimientos de los catélicos de todo el mundo; polacos,
albanos, los cristianos maronitas del libano... y con todos
tiene palabrasdealientoy consuelo. Con Pio I X comenza-
rd a ser un hecho cotidiano de la vida de la Iglesia las
peregrinaciones de catdlicos de todo €l mundo a Roma,
paraver al papa, recibir su bendicién, darlelamano, bro-
tando asi unaespecial identificacion detodo cristiano con
lasintenciones del romano Pontifice, que él también hara
suyas en el ofrecimiento diario a Padre.
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Recuerdos agradecidos

Esclaro, paralatotalidad delas personas mas respon-
sables delacontinuidad de estarevista, que no se escribi-
ria agqui este articulo sin la accion apostdlica del padre
Albasobrelamayoriadelas personas que, enlos momen-
tos criticos que siguieron ala muerte del padre Orlandis,
vinieron a sumarse a una obra que tenia ya décadas de
fecundasingladura, pero sometidaentonces aaguellosdo-
lorosos avatares que Dios permite sélo para mayor bien
delaobracomenzada. Y no se escribiriaeste articul o sen-
cillamente porque no existirialarevistaque lo contienea
no mediar aguellagenerosaaccion misional. Puede verda-
deramentellamarse «misional» porque tengo pleno recuer-
do de haber sido «enviado» a CrisTiANDAD —delaque nada
sabiayo—por €l padre Alba. Y ello en el bien entendido de
que no ibamos a salvar nada sino a aprender, pues nada
sabiamos ni nada éramos, y €l padre Alba queria que nos
formaramos en lainteligencia de lafe de nuestros mayo-
restambién intel ectualmente. Unasoliday alavez espiri-
tual formacion que no erausual en aquella Congregacion
delalnmaculaday san Luis Gonzaga de | os afios sesenta.

¢Qué pretendia concretamente el padre Albaal enviar-
nos aaguel centro, otrora fundado por el padre Orlandis,
tambi én jesuitacomo él? El conocimiento de laproviden-
cial devocion al Sagrado Corazon de JesUisy su soberania
social sobre todo el género humano; al menos un cierto
conocimiento de la filosofia y teologia alabada y reco-
mendada por lalglesiatal como se halla en santo Tomas
de Aquino; y, en definitiva, -y como resumiéndol o todo—
un filial conocimiento del magisterio de lalglesia. Para
aprender todo esto nos envio6 €l padre Alba a «CrisTIAN-
DAD», SiN Ser nosotros propiamente hablando miembros
de Schola Cordis lesu. Pero aquellos ignorantes jévenes
Se convirtieron poco a poco y por la pacienciay dedica-
cion de personas muy sblidas—y también inquebrantables
en sus responsabilidades— en el futuro plantel de redacto-
res hoy yaincrementado por otra generacion.

Pero lgjos de la intencion de este articulista —y de la
memoria adecuada que tal tarea requiere— hacer aqui la
recension histérica de aquella providencial influencia.
Séame permitido Unicamente dar uno de estostestimonios
de agradecimiento y reflexion constructiva que emergen
espontaneamente del corazon y obtienen lacompl etaapro-
bacién del entendimiento.

El dia 11 de enero del afo del Sefior de 2002 moria el
padre Albaasus pletdricos 77 afios. No esnormal el nivel
de salud y fortaleza fisica de que gozaba €l padre Albaa
su edad. Pero, ademés, el buen Padre Dios no le quiso dar
aconocer los previsibles achaques que acomparian a una
prolongada vidade modo que paso delainfatigable activi-
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dad al ofrecimiento, conscientemente manifestado, de su
vidaen apenas pocosdias, casi solo horas. A partir deeste
hecho mi recuerdo se traslada a unos cuarenta afios atras
y vienen —unca se fueron, en realidad— |os recuerdos y
las reflexiones. Ambos los pongo bajo la proteccion del
padre Alba a fin de que no resulte de ellos mas que bien
para todos nosotros.

¢Setratade escribir un panegirico del padre Alba? Esto
s6lo puede hacerlo quien tiene autoridad o responsabili-
dad para €ello. Por otra parte, ¢necesita el padre Alba un
panegirico? El panegirico del padre Alba es muy necesa-
rio... paranosotros. Paralos miembros delas obras que él
fundd y en las que influyd. Pero, sobre todo, paraladio-
cesis de Barcelona en la que gjercié principal mente —no
exclusivamente— su accion misionera.

Se habla mucho de que es intrinseco a la iglesia ser
misionera, pero no son tan abundantes|os misionerosy, o
que es més extrafio, no son los verdaderos misioneros,
cuando Dios los suscita, los mas elogiados. Con mucha
frecuencia se considera que son, por lo menos, «impru-
dentes». Y no esraro que les sucedaaelloslo mismo que
alosverdaderos profetasde | srael, que son calumniadosy
perseguidos por |os que se sienten interpel ados por su pre-
dicacion.

Si, el padre Albaeraun misionero que entendié—y prac-
tico—quelalglesia, como dice el Catecismo, no esunfin
en si mismasino quetiene por mision anunciar el Reino de
Cristo. jAh!, si, entender esto, cuantafaltahace al clero
—dicho con todo amor y respeto— de nuestra Iglesia. El
padre Alba presentaba ante todos |os hombres—sin distin-
cion de clases ni condiciones, sin apostolados supuesta-
mente «especializados» que no los practicd jamés— una
Unicaestampa, ladel heraldo del evangelio.

Qué diferente imagen ofrecen | os pseudoprofetas que
conspiran, critican, desobedecen y, en definitiva, practi-
can por todos los medios a su alcance la autodemolicién
delalglesia. Y, como yaadvertiasan Pio X enlaPascendi,
como los arropan desde fuerade lalglesialos declarados
enemigos, ofreciéndol es asi medios como el ogios. Frente
aellosy, dada su nefasta abundancia, en medio de ellos,
se erguialafiguradel verdadero anunciador del Reino de
Cristo. jCuan alegreslospiesdel mensgjero! jSi, quéale-
gre—en medio de tanta oposicion—erael padre Albal

Me resultaimposible—dificilmentelo podrahacer ple-
namente alguien— ponderar laingente obradel padre Alba.
Su esquela resumia sus «titulos» con los que se presenta
ante Dios. Estos titulos y condecoraciones no eran otra
cosa que sus obras. Porque es bien cierto que la gracia
nadie lamerece, ni siquieralagraciade laperseverancia,



pero si se merece lagloriacomo un premio que Dios otor-
gaalosque, con sugracia, le han sido fieles. Estasucinta
pero impresionante esquel ale produciaacierto sacerdote
diocesano —culto y de alguna influencia— un favorable
impacto, pero afiadia aquel laconico, estereotipado y, en
buena medida, injusto, «Déu |"hagi perdonat». Digamos
quetodo el mundo necesitael perdén de Dios, pero dejado
claro que, en este sentido, es bien cierto que Dios ha per-
donado al padre Alba, creo queaél leesaplicable el con-
tenido de una conversacion entre el Dr. Canalsy el padre
Orlandis que paso a relatar. Cuenta el Dr. Canals que €
padre Orlandisledijo en ciertaocasi 6n que «no pensabair
al purgatorio». Tal cosa—sigue diciendo Canals- le sor-
prendio casi de modo escandal 0so, si nos atenemos a la
experiencia de la vida humana y porque, a mayor
abundamiento, lasagrada Escrituradice que €l justo peca
siete vecesy san Juan inspiradamente dice que quien afir-
mano cometer pecado es un mentiroso. Pero Canals afia-
de en seguida que el padre Orlandis sentia haber sufrido
en este mundo intimamente, como un méartir, por la causa
de Dios, desprecios y humillaciones constantes de parte,
precisamente, de aquellos quele eran mas préximosen su
vidadereligion. Y nadahay tan doloroso como esto, reci-
bir agravios de los més allegados'y de quienes mas debe-
rian alabar y agradecer un fecundo apostolado. Ahorabien,
esdoctrinacomun enlalglesiaquelos martiresvan direc-
tamente al cielo, porque el acto extraordinario, heroicoy
supremo de caridad hacia Dios que supone dar su vidapor
El es suficiente satisfaccion de toda la pena que no se re-
mite con laconfesion.

L os santos de nuestra época que se han distinguido por
su defensa de la causa de Dios hastalo que estdmés alla
delanaturaleza humana (digamosignacianamente que es-
tén cerca del tercer grado de humildad) han de ser consi-
derados como los que dan su vida, diaadia, horaahora,
por Aquél por quien—hay que pensar sin dudarazonable—
darian la vida en un momento supremo si la providencia
asi lo dispusiera. Cuando decimos quelalglesiaesdelos
martires, como aquellamultitud que describe el Apocalip-
siscomo viniendo delagran tribulacién, lo hacemosen €l
sentido amplio del martirio y laoctavabienaventuranzase
ha de aplicar, en estricta literalidad, tanto o més a estos
ultimos tipos de martires: «Bienaventurados cuando, por
mi causa, os calumniasen y dijeren toda clase de males
contra vosotros». Hay que desconocer la psicologia hu-
mana, por una parte, asi como laaccion del Espiritu San-
to, por otra, para no darse cuenta de que quien sufre esta
paciente humillacion muestra unafortaleza que solo pue-
de ser hijade la caridad teologal. Esta es la verdaderay
fecunda paciencia, hijaexclusivade lacaridad, delaque
dice santa Teresa que todo |o alcanza. Esta caridad rebo-
sabaen el padre Alba.

23

Personas mas cercanas a él pueden escribir y 1o haran
sin duda, un computo de sus cualidades y su labor. Pero
no puedo renunciar a dar un puntual testimonio de una
gracia que de modo muy natural Ilevaba dentro de si €
padre Alba formando, a mi modo de ver, el esqueleto y
alin el nervio detodo su apostolado. Dejo paraotro colega
y otro articulo el describir laespiritualidad del padre Alba
en sus contenidos. Yo me quiero referir no tanto ala «es-
pecie» de su espiritualidad cuanto a su «modo».

El padre Albairradiabalanatural sobrenaturalidad que
acompana a todo misionero. Su lenguaje —sus silencios—
eran una patente manifestacién delaprimaciadelo sobre-
natural. Creo que atodos era manifiesto este don tan ex-
traordinario de Diosy en el que sefundabaunaextraordi-
nariaaudacia—que sin dudaformaba parte inseparable de
su talante. Pero, no nos equivogquemos, laaudaciaeficazy
objetivaque caracterizabaal padre Albaproveniapor en-
tero de la accion del Espiritu Santo que le simplificabay
le hacia eficaz, a expensas de hacer morir del todo su na-
tural amor propio.

Y esen este morir del todo al inevitable amor propio
donde han deinscribirse todos | os contratiempos, por do-
lorosos que sean, que tuvo que vivir el padre Alba, como
no creo que falten en lavida de ningtn fundador. Me per-
mitiran todos que pongamos|os contratiempos areflexion
alaluz de los aconteci mientos posteriores. Puede arrojar
luz sobre la historia, que siempre esta hecha de aconteci-
mientos singulares, saber que Dios no sdlo «permite» cier-
tos aconteci mientos sino que también | os «desea positiva
mente» en tanto que | os juzga como medios para un deter-
minado fin. Séame permitida una comparacién entre los
sucesos de orden espiritual y los de orden meramente hu-
mano. Quienes han sufrido en su vida pérdidas humana-
mente irreparables saben del especia dolor que ello pro-
ducey aprenden gque tales hechos no pueden ser pensados
s6lo como «males que Dios permite» sino como hechos
que, aungue dolorosos en grado sumo, Diosen suinfinita
providencia ordena para «mayor bien» asi de los que se
van como de los que se quedan. Toda otra interpretacion
puede ser explicable y «razonada» pero esinsuficiente y
no se acomoda alainfinita providenciaamorosade Dios.
Después de tal pruebatodo sale més fortalecido, mas de-
purado de posiblesinfluencias gjenas a plan de Dios.

Y lamejor —alapostre, Unica— explicacion y sentido
de todo lo que acontece se hallaen lamies recogidaen e
ancho campo de laiglesia. En todo este ancho campo se
notalafecundaaccion espiritual, sobrenatural, de este au-
téntico heraldo del evangelio que fue el reverendo padre
José M2 Alba Cereceda, que gozayade aquellagloriaque
Dios da a sus €elegidos. En verdad, sus obras |le acompa-
fian. Que desde el cielo sigaprotegiéndolas. Que, como €l
padre Orlandis, atodos nos espere alden el cielo.
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El padre Alba, un apostol mariano

Enlahistoriade ScholaCordislesu, € padre Jos¢ Maria
Alba, S.J., ocupa un lugar muy singular, debido ala pa-
ternidad espiritual que gjercid con bastantes miembros de
Schola, actuales redactores de estarevista. Formaba parte
de la orientacion espiritual que dio a muchos universita-
riosel consejo deformarse doctrinal mente en estainstitu-
cion. LallegadaaSchola, enlos primeros afos deladéca-
da de los sesenta, de un grupo de jévenes universitarios
dirigidos espiritualmente por el padre Albasignifico el ini-
cio de unanuevaépocaque, en continuidad con laanterior
y, con la ayuda y direccién de los que habian estado en
contacto con el padre Orlandis, haria posible que en los
siguientes afios se fueran incorporando nuevos jovenesy
familias formando la actual Scholafamiliar.

Durante el curso 1962-1963 €l padre Alba reunié en
Lauria 15, sede en aquel entonces de Schola, a un grupo
de universitarios de la Congregacion Marianadelacalle
Rosell6n parainvitarlosainiciar unos circulos de estudio
dirigidos por Canals y Casafas sobre temas sociales del
Magisterio delalglesia. No puedo recordar con exactitud
el contenido delareunién; sin embargo, no se me haolvi-
dado un hecho que podria parecer de poca importancia,
pero que dej6 huella profunda en nuestras vidas, y ayuda
aentender el espiritu delalabor apostdlicadel padre Alba.
Al empezar lareunién repartié a cada uno de los asisten-
tesun librito, algo més que un folleto, insistiéndonos que
lo leyéramos con atencion porque obtendriamos gran pro-
vecho espiritual. Se trataba del libro de san Luis Maria
Grignon de Monfort El secreto de Maria

Casi todos éramos desde nuestra adolescencia
congregantes marianos; sin embargo, a pesar de ser tan
frecuente en este ambiente la predicacion sobre temas
marianos, no solo ignordbamos la doctrina monfortiana,
sino que la misma existencia del gran santo mariano nos
era desconocida. Puede esto extrafar siendo el santo que
mas hainfluido enlamodernadevocion alaVirgen Maria,
—asi lo harecordado reiteradamente Juan Pablo |- pero
los que se formaron espiritualmente en aquellas circuns-
tancias reconoceran conmigo quelosrasgos deladoctrina
espiritual propias de san Luis M2 no estaban demasiado
presentes en el ambiente de nuestras Congregaciones
Marianas. Continuaba siendo verdad aquello que ya ha-
bia afirmado el mismo Santo acerca de su doctrina: «de
Mmuy pocas personas conociday practicada».

Dos aspectos centrales de la doctrina mariana de San
LuisMarianos parecieron «novedosos». Lapropuesta, en
palabras del santo, de «un medio féacil para conseguir de
Dios la gracia para ser santos» y que para «hallar esta
gracia hay que hallar a Maria». Para ello propone como
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norma préctica de vida espiritual la esclavitud mariana.
En segundo lugar, el anuncio confiado en € triunfo del
reino de Cristo en e tiempo de su segundavenida. Deigua
modo que Jests vino a mundo por Maria, también en los
ultimos tiempos el reinado de Cristo vendra precedido y
anunciado por Maria: «esta Divina Soberana hara gran-
desmaravillasen latierraparadestruir en ellael pecadoy
establecer el reinado de Jesucristo su Hijo sobre el co-
rrompido mundo». El carécter de esta doctrina mariana,
calificada, en aguellos momentos conciliares, como
«maximalista», explica el silencio que habia en torno a
ellaen determinado ambientes eclesiésticos.

He querido hacer mencién, algo detallada, de este as-
pecto anecddtico y personal porgque puede ayudar acono-
cer a este gran apostol de Maria que fue el padre José
Maria Alba.

En las di stintas misas que se han cel ebrado con moti-
vo de su defuncién se ha destacado un rasgo de su labor
apostdlica, lagran fecundidad espiritual que le acompa-
fid alolargo detodasu vida. Diosle concedi6 con abun-
dancia el don de la paternidad espiritual, que ejercié en
ambientes muy diversos, pero de un modo especial entre
losjovenes.

Tres grandes amores estuvieron siempre presentes en
su apostolado. En primer lugar, €l amor a la Eucaristia.
Fruto de este amor eucaristico son |os centenares de ado-
radores nocturnos, hombres y mujeres, que en distintos
lugaresde Barcel ona(Tibidabo, Sentmenat, capilladel San-
tissmo delacalle Aragon) y fuerade Barcelona, deben su
vocacion adoradora a lainvitacion del padre Alba. Al fi-
nal delasnumerosastandas de Ejercicios Espirituales, que
con tanta dedicacion y entusiasmo dirigio, animabaalos
gjercitantes ainscribirse en la Adoracion Nocturna; en la
fidelidad al compromiso de unanoche a mesdeadoracion
eucaristica encontrarian la fuerza para perseverar en los
propésitosde Ejercicios.

En segundo lugar, su devocidn alaVirgen, tal como la
entendiasan Luis M2Grignon de Monfort, devocién con-
fiada, con necesidad de medio parair a Jesis. Devocion,
que en lapredicacion del padre Albasiempre estabaunida
al anuncio esperanzado del triunfo de Maria. Con mucha
frecuencia en los editoriales de estos ultimos afios de la
revista Ave Maria, que €l dirigia, habia escrito con admi-
rable fervor como antelos males del mundo moderno ha-
biaquetrabajar apostélicamente puestalaesperanzaen el
cercano triunfo de Maria.

Finalmente, como fuente y culminacion detodo suim-
pulso apostdlico, hay que destacar su gran ideal: el reino
de Cristo. Sélo en el reconocimiento de la soberania de



Cristo Rey sobrelos hombresy las naciones el mundo de
hoy encontrara el camino que har& posible realizar sus
aspiraciones de paz y volverael hombre de hoy a encon-
trarse con su Dios y Sefior. Movido por este gran ideal
fundé la Sociedad de Sacerdotes Misioneros de Cristo Rey
y enlosultimosdias de su vida, cuando yano podiaescri-
bir con su propia mano, dictd varias cartas en las que re-
petia la misma idea. Ofrecia sus sufrimientos y su vida
por unatriple esperanza: laentradade Israel enlalglesia,
laconversion Rusia, y que Espafiavolvieraaser lanacion
misionera. Con esta triple esperanza se hacia eco de tres
grandes promesas. Ladelos profetas de Isragl: «Todo Is-
rael serd salvo»; ladelaVirgen en Fatima: «Al final mi
Corazon Inmaculado triunfara y Rusia se convertira»; y
ladel Sagrado Corazon de Jests al padre Hoyos:. «Reina-
ré en Espafia con especial veneracion».

En un mundo en el que se haenfriado lacaridad por la
faltade entusiasmoy conviccidn enladefensadelafey se
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vive sumido en € fatalismo y la desesperanza, el padre
José Maria Alba predico los grandes ideales de la vida
cristiana, el combate de lafey la esperanza confiada en
Maria, que de nuevo trae al mundo a Cristo para que
instaure su reinado definitivo de amor sobretodos|oshom-
bres. Aqui esta el secreto de su fecundidad espiritual, a
ello se debe que muchos jovenes, contemplando las nece-
sidades de la sociedad actual y animados por estos gran-
desideal es, descubrieran su vocacion religiosao sacerdo-
tal deseando continuar, desdelavidaocultaen el claustro
o desdetierras|ejanas como misioneros, |atarea apostoli-
cadel padre Alba.

Con la confianza puesta en la misericordia del Sefior
podemos también esperar que el padre Albadesde el cielo
no cesard, con el empefio y entusiasmo que le fueron tan
caracteristicos, de pedir alaVirgen Maria para que todos
los que fuimos sus hijos espirituales seamos fieles a la
vocacion que el despertd de apostolesdel Reino de Cristo.

<
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El pasado 23 de Enero, solemnidad de San |1defonso,
patrono de la archidiocesis de Toledo, el Sr. Cardenal
D. Francisco Alvarez Martinez, firmé e decreto de
aprobacién delas Constitucionesy Reglamentosdela
Hermandad de Hijos de Nuestra Sefiora del Sagrado
Corazén. Estaes una Asociacion Publicade Clérigos,
que después de un periodo de experimentacion, aspira
aerigirse, si procede, en Sociedad Apostdlicaclerical
de derecho diocesano.

La Hermandad nace como fruto de la fecundidad
espiritual y apostélica de la obra del padre Ramén
Orlandis, Schola Cordis lesu. De hecho, en €l tesoro
doctrinal y espiritual de Schola se nutre esta Asocia-
cion cuyo fin apostdlico es la extension del Reino de
Cristo entre toda clase de personas y ambientes por el

Aprobacion de constituciones y reglamentos de la «Hermandad
de Hijos de Nuestra Sefiora del Sagrado Corazon

culto y devocion alos Corazones de Jeslis y Maria.

LaHermandad tiende aeste fin apostélico mediante
su ofrecimiento alos Obispos paraservir en plenadis-
ponibilidad, en comunidades de sacerdotes de al menos
tres miembros, trabajando en parroquias o en los mi-
nisterios que determinen, integrados con sus presbiterios
diocesanos; primeramente en Espafay, en cuanto la
Hermandad se extienda, en Américao en cualesquiera
otras partes.

En la actualidad, componen la Hermandad de Hi-
jos de Nuestra Sefiora del Sagrado Coraz6n dos co-
munidades de sacerdotes. Laprimera, enladidcesisde
Toledo con sedeen LaNavade Ricomalillo, donde vi-
ven cuatro sacerdotes atendiendo varias parroquias de
lazona. Lasegunda se encuentraemplazadaen ladio-
cesis de Pamplona, concretamente en la localidad de
Aoiz, desdelaque se atienden también un conjunto de
parroquias de toda unazona. Estalaforman dos sacer-
dotes diocesanos de Toledo y otros dos de la diécesis
de Pamplona, que aspiran aformar parte de laasocia-
cion. A su vez, en el Seminario Mayor de Toledo se
forman un grupo de futuros candidatos a la Herman-
dad.
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L os devotos criticos y 10s devotos escrupul osos

Nuestros colaboradores José M2 Petit Sulla y José M2 Alsina
Roca han evocado en las paginas anteriores la figura y la obra
del padre José M2 Alba Cereceda, recientemente fallecido, tan
presente en el recuerdo de Schola Cordis lesu y de Cristiandad.
Para completar esta evocacion, reproducimos este articulo del
padre Alba, publicado en nuestra revista en el nUmero 411 (mayo
de 1965), sobre un tema tan intrinseco en su vida y en su accion
apostolica: la devocion a la Virgen segun el espiritu de san Luis
M2 Grignon de Montfort.

Al reflexionar, alaluz de las advertencias de los Ulti-
mos Pontifices, sobre las tendencias desviadas que condi-
cionan muchas delas manifestaciones delavidacristiana
actual y analizar sus raices psicolégicas e histéricas, se
adquiere la conviccién, no exenta de sorpresa, de hallar-
nos en presencia de las mismas fal sas actitudes, errores o
desviaciones de pasadas épocas que creiamos se habian
superado ya definitivamente. Bajo afirmaciones de nove-
dad, se repiten los mismos contenidos antiguos que €l
pueblo cristiano eliminé de su organismo vivo, como
sustancias de desecho, inserviblesparalavital asimilacion
gue se opera perpetuamente en lalglesia por lafuerzade
Espiritu.

Esél triste sino de todo lo falso: pretender la novedad
para llegar através de ella a la seduccion, que les dé el
dominio sobre nuevos tiempos y no ser en el fondo mas
que la envoltura de un error vigjo, reiterado en perpetua
inquietud y contradiccidn consigo mismo.

Estas consideraciones surgen espontaneas al estudiar
serenamente el caracter mariano de nuestra edad y pro-
yectar su realidad insigne sobre muy determinados grupos
fosilizados en sus conceptos teol 6gicos 0 en susformasde
piedad, al margen del gran movimiento mariano querecla-
maladireccion del Divino Espiritu enlalglesia. El Espi-
ritu Santo quiere marcar nuestra época con €l sello de la
Virgen Inmaculada como en pasados siglos hizo brillar
con especial devocién a la sagrada Humanidad de Jesu-
cristo, o unaespecial entregaalasobrasde misericordia...
etc. Esos grupos con reservas, discrepantes o simplemente
sin antenas paralaactual onda sobrenatural queinvadela
Iglesia, reproducen lamismaactitud friadelaque el gran
profeta de los modernos tiempos marianos San Luis Ma-
ria Grignon de Montfort advirtié se guardasen los fieles
cristianos, si querian mantenerse en laverdaderafidelidad
de la devocién a Maria. Hoy las palabras y avisos del
Santo misionero francés adquieren un més acusado relie-
ve, yaque como deciael Santo Padre Juan X X111, precisa-
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mente: «en esta nuestra edad la Augusta Madre de Dios
estd mas presente en los quehaceres humanos» (27 abril
1959).

L os errores jansenistas sobre la devocion a la Santi-
simaVirgeny alas prerrogativas marianas, que combati6
San Luis Maria de Monfort, eran fundamentalmente los
MisMOs errores protestantes, pero mucho mas peligrosos
por su formulacion mas sutil y por brotar en el mismo
seno de la Iglesia 'y de personas que afirmaban una in-
condicional sumision al espiritu del Evangelio. Esoserro-
res del jansenismo no del todo desarraigado, llegan atra-
vés del romanticismo religioso y de muchos escritos mo-
dernistas hasta nuestros dias tras la pervivencia del mo-
dernismo en la actualidad, como recentisimamente acaba
deadvertir Paulo VI en la«Ecclesiam suam». Cuando San
LuisMariade Montfort nos habla de los falsos devotos y
delasfalsasdevocionesalaSantisimaVirgen paradesen-
mascarar €l jansenismo, nos esta también dando a noso-
trostres siglosdespués un antidoto paralasmismasfalacias
dehoy.

El afio de 1653 se publicé en Alemaniael célebrelibro
«Monitasalutaria» que sintetizaba todala doctrinajanse-
nistacontrael dogmay el culto ala SantisimaVirgen. Fue
el afo también del nacimiento de San Luis Maria de
Montfort, como sefial andonos una vez mas Dios Nuestro
Sefior las trazas de su Providencia, en la mision especial
que confiaasus santosen laviday enlahistoriadel pue-
blo cristiano. Cuando comenzd su apostolado San Luis
Mariade Montfort lamayor parte del cleroy del episco-
pado francés estabainficionado de los erroresjansenistas.
En sutiempo sellevd alosextremosde reformar lamisma
liturgiadelalglesiapor parte de muchos sacerdotesy de
Obispos, con el afan de disminuir ladevocion ala Santisi-
maVirgen en el pueblofiel.

Laactitud jansenista ante la devocion del pueblo ala
SantisimaVirgen estaba cargadade un intel ectualismo ar-
tificial. El jansenistano pretendia, segun decian, disminuir
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un apice la auténtica devocion a Maria. Pero se trataba
precisamente de eso: de quefueraauténtica, sinlasampu-
losidades, exageracionesy abusos gque se habian introdu-
cido en la Iglesia que convertian al cristianismo en
marianismo. Ellos protestaban en nombre del evangelioy
delos Santos Padres por €l culto idiolatrico que el pueblo
tributaba a Maria en detrimento del honor debido a Jesu-
cristo. Essignificativo observar quelosgrandes ataquesa
ladevocion al Corazdn de JesUs, sintesis del cristianismo
en frase de Pio XI| partieron precisamente ya en sus ini-
cios de aquell os que se decian defensores del honor de Je-
sucristo y que apartaban también alosfieles dela Sagra-
daComunion.

Y a pasar de las formas del culto y de la devocion
marianaal campo delateologiacombatian paralelamente
todas las opiniones teol 6gicas que tendieran a enaltecer
los privilegios de la Santisima Virgen. Negaban la
Inmaculada Concepcion y la Asuncién (entonces no de-
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clarados alin dogmas por el Magisterio infalible); incluso
se negaban aemplear |os mismostitul os de Corredentora,
Medianera, Madre, Reinay el mismo culto de hiperdulia.
El autor de la «Monita salutaria» insistiaz «No empleéis
mastiempo en honrarme, ni me hagais mas oraciones que
aDios... Guardaos de tener mas confianza en mi que en
Dios»; en € aviso octavo: «No me honréis como a una
diosa subalterna... No escandalicéis, ni confirméis en sus
erroresalosque estan fueradelalglesia... ; en el décimo:
«Guardaos de concederme nada por hipérbole o exceso de
celo... No os dejéis conmover, por las hipérboles, lasfra-
ses exageradas, y las maneras de hablar de algunos San-
tos.»

Y enel 17: «No pongéaisvuestraconfianzaen misimé
genesy estatuas como lo hacen los paganos aunque sean
milagrosas. Ningun poder les estavinculado...».

Con avisos tan oportunos para desconcertar y des-
lumbrar al pueblo se condenabala piedad tradicional ma-
rianay laensefianzadelalglesiaque, en ningln siglotuvo
reparo en honrar a Maria mientras no se llegara al culto
de latria. Toda la literatura jansenista, de la que hemos
aducido paranuestro caso, sblo el modelo méssignificati-
vO, marcaba siempre esa orientacion de intelectualismo
desencarnado, intentando un «dirigismo» teol dgico o inte-
lectual enlalglesia, unaciertatrasposicion delosideales
delallustracion a terreno religioso: adoctrinar extrinse-
camente a pueblofiel peroindependientemente, prescin-
diendoy aun en contradel pueblo fiel. Por eso sus escritos
estan llenos de diatribas contra la devocién «exterior y
sensible»; critican sisteméticamente el adorno delostem-
plos marianosy de los grandes Santuarios por razones de
economiay pobrezaevangélica; seirritan antelavariedad
de advocaciones, peregrinaciones, cofradiasy congrega-
ciones marianas... Todo segun €ellos llevaba a una piedad
facil, externa, impersonal, rutinaria muy lejos de lo que
debieraser unavision conscientey seriadelavidareligio-
saque esesencialmente viday no una précticasentimental
epidérmica.

En ese mundo de hipocresias, intrigas y medias ver-
dades sin comparaci on mas venenoso que laluchaabierta
contrael mal, en dondetaleserrores|os profesaban tantas
personas de buenao malafe, pero que de hecho estaban en
el cuerpo delalglesia, y muchas de ellas constituidas en
autoridad, es admirable laactividad apostdlicadel Santo,
incomprendido frecuentemente por susigualesy superio-
res, pero a que el pueblo seguia como a un iluminado
profeta. Tal vez seael caso méasclaro entodalahistoriade
la lglesia de que la entrega incondicionada a Maria hace
participar al aimaque a Ellase entrega—aque esterrible
e invencible como un gjército en orden de batalla— de su
invulnerabilidad frente alos engafios de Satanas. Lo que
en lenguaje ignaciano |lamariamos sus «sutilezas y asi-
duas falacias».

La doctrina de Grignon de Montfort apoyandose fir-
memente en la verdad catélicay teniendo en cuenta las
afirmaciones mal intencionadas pero en cierto sentido ver-
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daderas, desenmascara los sofismasy las hipdcritas disi-
mulaciones de | os sectariosjansenistas. Sus palabrasreal -
menteinspiradas nosllegan hoy despuésdetressigloscon
todo el impetu de su primer arranque.

En su «Tratado de la verdadera devocion a Maria»,
dice en un intento de clasificacién de los fal sos devotos:
«L os devotos criticos, son por 10 comin sabios orgullo-
sos, altaneros y pagados de si mismos que en el fondo
tienen alguna devocion a Maria, pero que critican todas
las practicas de devocion a la Santisima Virgen con las
gue las personasingenuas honran sencillay tiernamente a
estatierna Madre sblo porque no se acomodan asu crite-
rio. Ponen en dudatodos los milagros e historiareferidos
por autoresfidedignos... No sabrian ver sin penaalagen-
tesencillay humilde arrodilladaante un altar oimagen de
Maria..., y hastalos acusadeidolatria; no les gustan estas
devociones exteriores; dicen que los santos Padres en las
alabanzas a Maria hablan como... oradores exagerando
las cosas... Todos estosfal sos devotosy gente orgullosay
mundana son mucho de temer y hace un grandisimo dafio
aladevocion para con la Santisima Virgen, alejando de
ellaalos pueblos de unamaneraeficaz, bajo e pretexto de
destruir tales abusos».

Delospor él llamados devotos escrupulososdice: «Los
devotos escrupul 0sos son gente que temen deshonrar a
Hijo al honrar alaMadre...; ven con pena que haya més
gente de rodillas ante un altar de Maria que ante el altar
del Santisimo Sacramento. Como si o uno se opusieraa
lo otro, 0 como si |os que ruegan ala SantisimaVirgen no
rogasen aJesucristo por medio deEllal... Ellosdicen ¢para
guésirven tantas devociones exterioresala SantisimaVir-
gen?... jEn esto hay muchaignorancial Esto eshacer dela
religion unamojiganga. Habladme delos devotos de Jesu-
cristo; a Jesucristo es a quien hay que recurrir;... jEsto es
lo solido! Y todo cuanto dicen es verdad en un sentido;
pero atendiendo a la explicacion que hacen de sus pala-
bras para impedir la devocién a la Santisima Virgen, es
muy peligroso y unafinared que con pretexto de un bien
mayor lestiende el demonio; porquejamas se honratanto
a Jesucristo como cuando se honra a Maria... La Santa
Iglesia, con el Espiritu Santo, bendice primero aMariay
luego aJesucristo: Benedictatuin mulieribus et benedictus
fructus ventris tui lesus. Y esto no porgue la Santisima
Virgen sea més que Jesucristo o igual a El, lo cual seria
unahergjiaintolerable, sino porque parabendecir mas per-
fectamente a Jesucristo es necesario bendecir antesaMa-
ria...»

El caracter mariano de nuestra época, viene definido
por una especial presencia maternal de la Santisima Vir-
genenlalglesia. Presenciamaternal vivay conmovedora,
en las manifestaciones exteriores del pueblo de Diosy en
las realidades interiores de las almas. Por eso, dentro de
esa perspectiva cada vez mas proxima, como una expe-
rienciaespiritual casi tangible delalnmaculadaMadre de
lalglesiay Madre espiritual de todos los hombres, se ha-
cen més dolorosas | as voces que entre nosotros producen

ladesorientacion en el pueblo cristiano, y en dltimo térmi-
no apagan su fervor mariano.

Muchos «minimalismos» fundados en un abstracto in-
telectualismo de intencion pastoral o ecuménico son eco
delostristesavisosdel «Monitasalutaria» jansenista. Los
alegatos contralas imagenes marianas, o lasimagenes en
general, con las acusaciones de supersticion o idolatria,
reproducen los vigjos errores que combatia S. Luis M. de
Montfort. Lainsistenciamachaconaen contrade las exa-
geraciones barrocas y las exuberancias retoricas
decimononicas, en las formas del culto marianoy lapie-
dad, son latraduccion ala actualidad de |as acusaciones
jansenistas contralapiedad del pueblo. Cuantas veces un
pretendido honor excelso alaPersonadel Redentor, enun
afan de que no quede oscurecido por lasgloriasde Maria,
va involucrado con un efectivo desvio de la devocion al
Sagrado Corazén de Jess 'y de la adoracion del Santisi-
mo Sacramento, y de un menor aprecio préctico dela Sa-
grada Comunion.

Es penoso comprobar que desde un punto de vista ecu-
ménico, pastoral o teol dgico puedan escribirse afirmaciones
tan en contradiccion con el espiritu delalglesia: «Ahora
el movimiento mariano, se hallainvitado, menos a seguir
sus “conquistas’ dogmaticasy el camino de los triunfos
exterioresque aaclarar lasignificacion del dogma, puede
ser que en el camino delahumildad, enlalineaqueimpo-
ne una perspectivaecumeéni ca». «Larenovacion cristiana,
en resumen, sabe quién es el Diosen el que no cree, pero
desconoce como esel Diosen el quedice creer. Por eso se
esta prescindiendo de Maria. Porque ella exige para que
se la entienda un cristianismo que sea algo més que una
ideol ogia: es preciso que seaunafe que supereciertacreen-
ciasin objetos»... «El esfuerzo de autenticidad hasido algo
eficiente pese asu penuriade resultados positivos. Unva-
cioessiempre mejor que un idolo, y un idolo sinrostro es
preferible a un idolo con rostro muy bien tallado». «El
cristiano compensalasencillez del EvangeliodeN. S. Je-
sucristo organizando unaespecie de Evangelio de Maria...
Por este camino Maria ha obtenido cierta autonomiares-
pecto de Cristo y del plan salvador...»

Algunas crénicas de periédicosy publicaciones sobre
el Concilio, ¢no estan tefiidas de un inconfesado afan de
sefialar mas estrechos limites a la teologiay a la piedad
mariana? ¢No han escrito autores hoy bien conocidos al
tratar del esquema conciliar sobre la SantisimaVirgen, y
enjuiciar las dos tendencias opuestas, que «en el aca-
loramiento de la pasion, existe una cierta propension de
un lado, atransformar alaVirgen en un idolo, y por otro
lado arechazar eseidolo?» Y el mismo autor tratando del
movimiento mariano se pregunta: «El movimiento mariano
es ciertamente fecundo, fervoroso, prospero. Mas ¢no es
excesiva su riqueza, febril su intensidad, algo patol 6gico
su especializado desarrol|0?».

A un observador, por superficial que fuera, no se le
escapariaque estamos muchas veces ante nuevas versiones
delos devotos criticos o de los devotos escrupul osos de
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S. Luis M. de Montfort. Los Santos Padres actuales nos
ensefian con nuevas palabras su mismadoctrina. Y esque
el Espiritu Santo quiere hoy como siempre glorificar asu
Esposa Maria con unamayor y definitiva plenitud.

En una alocucién, decia en 1954 Pio XII: «Jamas te-
méis ensal zar demasiado alaque resplandece en laeterni-
dad como la obramaestra de Dios, lamas maravillosade
las criaturas, el espejo mas espléndido delas perfecciones
divinas. Para ser laMadre de Dios harecibido de su divi-
no Hijo todos los dones de naturaleza 'y gracia. He aqui
por qué el culto delaVirgen, a menossi selacomprende
bien, lgos de quitar nada a la gloria de Dios, se eleva
inmediatamente hasta El, autor de todo bien, que la ha
queridotan grandey tan pura.» Y enlaenciclicaMediator
Dei: «Sobretodo no permitéis que (como ensefian algunos
engafiados con pretexto derenovacion litlrgica, o preten-
diendo ligeramente que solo losritos de laliturgiatienen
eficaciay dignidad) el culto delaMadredeDios, Virgen,
sefial de predestinacion, seglin €l parecer delossantos, de
tal suerte se dgje a un lado, mayormente en la juventud
que se enfrie paulatinamente y languidezca. Ese modo de
proceder no dasino frutos envenenados perjudicialisimos
parala piedad cristiana; brotes de ramas infectadas aun-
que estan en un &rbol sano; hay que cortarlos para que la
saviavital del arbol pueda alimentar solo frutos suavesy
optimos».

Y Juan XXIII, en el radiomensagje alaciudad de Turin
en 1961, recalcaba: «Es verdad que honréis hoy alaVir-
gen Santa; mas todo acto de homenaje dirigido a Ella se
resuelve en un vinculo mas apretado con su Hijo, Jesls
bendito...»

Las ensefianzas marianas y la actitud del Santo Padre
actual Pablo VI, son tan recientes y tan explicitas, res-
pecto del movimiento mariano y han culminado enlaglo-
riosa proclamacion de MariaMadre de lalglesiay en la
enciclicasobre el Mes de Mayo, que nos excusan de toda
cita confirmatoria.

La persistencia entre nosotros de una devocion «cri-
tica» y «escrupul osa» hamotivado estas consideraciones,
gue nos retrotraen a los origenes de tales formas de pie-
dad, ya manifestadas en otros siglos de la Iglesia. Esos
errores jansenistas méas o menos desdibujadosreferentesa
Maria, siguen anclados en muchas concienciasy lesimpi-
den €l librevuel o haciaEllay consiguientemente al canzar
una plenitud intimay cordial en Cristo Jesus. Por eso las
palabrasde S. Luis M. de Montfort, son igual mente nue-
vas y actuales hoy. «Guardémonos», dice el Santo, «de
pertenecer a nimero delos devotoscriticos que nadacreen
y todo lo censuran; a de los devotos escrupulosos que
temen ser demasiado devotos de Maria, «casi divina» en
frase de Pio XlI, «es la mayor después de Dios y nadie
fuerade El la puede abarcar con su pensamientos.
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Por |la institucionalizacion universal
de Schola Cordis lesu

Dosacuer dosimportantes

En la Asambleade SchCl de Barcelona del pasado 30
de diciembre se tomaron dos acuerdos muy importantes:
el depromover antelaDireccion General del A. delaO. la
aprobacion de SchCl como seccion del A. delaO. deva-
lidez universal y aptaparadifundirseinternacionalmente;
y € deprocurar que seareconocidacomo patronadel Apos-
tolado delaOracion, con el mismo titulo que san Francis-
co Javier, santaTeresitadel Nifio JesUs, que es, como aquél,
patronadelas Misiones.

Nos ocupamos ahora del primero de los mencionados
acuerdos, dejando paraunaocasion proximael tratamien-
to delaoportunidad y congruenciadel patrocinio de santa
Teresadel Nifio JesUs.

Delosiniciosalaaprobacién diocesana de 1960

Los origenes de SchCl en Barcelona y sus distintas
etapas hastasuincorporacion definitivaen 1940 en el centro
del A.delaO. delaiglesiadel Sagrado Corazon (Jesuitas,
calle de Caspe), han sido ya estudiadas en nuestra Revis-
ta, en especial en articulos de Luis Creus Vidal. Puede
verse su trabajo «El origen de Schola Cordis lesu» en el
numero 331 de Cristiandad (septiembre de 1958).

También en €l nimero 708-709 (abril-junio de 1990)
pueden hallarse numerosos documentosy textos sobre el
desarrollo de lavidade Scholay su sentido de fructifica-
cion del carisma apostélico del padre Ramoén Orlandis,
S.1. (1873-1958).

En 1957 fueron redactados, por Pere Basil y bagjo la
orientacion del padre Orlandis, y con la aprobacion una-
nime de una comisién nombrada por el propio Padre para
el estudio de lainstitucionalizacion de laobra, unos esta-
tutos que obtuvieron, en 10 dejunio de aquel afio, laplena
aprobacion del padre Federico Schwendimann, S.1., en-
tonces director general delegado del A. delaO.

La Unica observacion que formulé entonces el padre
Schwendimann en aquella carta del 10 de junio a padre
Roberto Cayuela, sereferiaalaposibilidad de que se hu-
biese solicitado laaprobacién no limitadaala seccion bar-
celonesasino con validez universal parael Apostolado de
la Oracion.

De acuerdo con aquellos estatutos, la estableci6 for-
malmente el director diocesano del Apostolado delaOra-
cion de Barcelona, doctor Cipriano Montserrat Roig, ca-
nénigo penitenciario, en 6 de enero de 1960. A la Direc-

Francisco CANALS VIDAL

cién general romanacompetia, en principio, lainterpreta-
cioén delos Estatutos dados por |a Santa Sede. Pero segun
estos estatutos solo a los directores diocesanos de nom-
bramiento episcopal y bagjo laautoridad delas propiasdi6-
cesis compete la creacion de centros y de secciones del
A.delaO.

Present6 la peticion el presidente Domingo Sanmarti
Font con la aprobacién y el apoyo del padre Francisco
Segura, S.I., que fue desde la muerte del padre padre
Orlandishastasu propiamuerte en 1968 director de Schola
Cordislesuy del Centro del Apostolado dela Oracion.

Como obispo auxiliar de Barcelona, siendo obispo el
doctor Gregorio Modrego Casaus, intervino en laaproba-
cion de nuestra entidad el doctor Narciso Jubany Arnau,
que seriadespués cardenal y arzobispo de Barcelona.

A nuestras gestiones precedi6 unatanda de Ejercicios
que en la Santa Cueva de Manresa dio para Schola el pa-
dre Juan Manuel Igartua, S.I., entonces director nacional
para Espafia del Apostolado de la Oracion. Asistieron a
aguellatanda algunos de los méas antiguos y representati-
vos miembros de la antigua Schola: Pere Basil, Jaume
Bofill y Josep M2Minoves, con otros mas recientes, como
Florencio Arnan, Francisco Canalsy Josep M2 Rocabert.

Elogios de Schola Cordislesu por el A. delaO.

Ya antes de su institucionalizacion estatutaria nuestra
entidad habiarecibido valiosos testimonios de aprobaci6n
y reconocimiento por parte de la Direccion general del
Apostolado delaOracién. Asi, en ocasion delaconsagra-
cion de Schola Cordis lesu al Corazén Inmaculado de
Maria, en 12 de noviembre de 1951, en el érgano titulado
Nuntius ad nuntios se dabanoticiadel hecho y se comen-
taba que «seriade gran importanciaparalavidafuturade
Scholay para que ésta pudiese continuar con mayor con-
fianza sus empresas apostélicas. Los miembros de esta
asociacion estan profundamente persuadidosde queel ele-
mento sobrenatural debe tener primacia en toda la vida,
tanto individual, como familiar y socia. El fin a que se
dirige es que venga a la sociedad humana el Reino de
Cristo por la devocion a su Sagrada Corazén» (Nuntius
ad nuntios, de febrero de 1952).

Al celebrarse, en 1955, el XXX aniversario de Schola,
el padre Juan Bautista Janssens, preposito general de la
Compafiia de Jesus, en carta a Domingo Sanmarti Font,
presidente de Schola Cordis lesu, escribia:

«De todo corazon les felicito, en este feliz aniversa-



rio, por el magnifico y sélido trabajo realizado por us-
tedes en estos seis lustros. Al propagar las grandes en-
sefianzas que se encierran en la sélida devocién al Sa-
grado Corazon de Jesus y en los documentos pontificios
para promover el Reinado de Cristo en el mundo, estais
realizando un apostolado muy en consonancia con las
necesidades de nuestra época.

Laaccion del padreAlba. Nueva épocay expansion
de Schola Cordislesu

Durante ladécada de | os sesenta nuestra entidad entro
en unanueva época, en gran parte debida alafecundidad
apostélicadel padre José M2 Alba Cereceda, S.I., que era
entoncesvicedirector delaCongregacion Marianade Bar-
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celonay colaboraba también en las tareas de la Obra de
Ejercicios Parroquiales, dirigidapor el padre Piulachs, S.1.
DesdelaCongregacion Marianay desde la seccion feme-
ninade laObramencionadaseincorporaron a Scholanue-
VOS socios que con el tiempo cambiaron la estructura de
nuestraentidad de ser un grupo exclusivamente masculino
hasta transformarse en unafamilia de familias.

A esto mismo sedebi6 el hecho de que, principa mente
apartir de 1965 en quetuvo lugar en Huici (Navarra) una
reunion orientadaadifundir su espiritu eideales entre j6-
venes vascos y navarros, su influencia se extendio y se
iniciaron actividades en Pamplona, San Sebastian y Bil-
bao. Como efecto delaactividad de Narciso Torres Riera,
un mallorquin que conocimos en la Facultad de Filosofia
de Barcelona, la accion de Schola se extendio también a
Palma de Mallorca.

La consagracion de Schola al

El dia 12 de noviembre de 1951 se consagro
solemnemente en Barcelona Schola Cordis lesu al
Corazo6n Inmaculado de Maria, Medianera de toda
las gracias. Todos los miembros de Schola esta-
ban persuadidos de que este acto cumplido por
motivacion puramente sobrenatural seria de gran
importancia para la vida futura de Schola, y de que
ésta podria continuar con mayor confianza sus em-
presas apostolicas.

Los miembros de esta asociacion estan profun-
damente persuadidos de que el «elemento» sobre-
natural debe tener primacia en toda la vida, tanto
individual, como familiar y social. El fin a que tien-
de es que venga a la sociedad humana el Reino de
Cristo por la devocién a su Sagrado Corazon. (...)

El P. Ramiére fue y es el maestro y guia de los
que trabajan y se forman en Schola Cordis lesu.
Entusiasmados con sus obras, y por el espiritu re-
cibido de aquel gran apdstol, en el afio 1944, llenos
de celo, iniciaron la publicacién de la revista Cris-
TIANDAD.

Asi pues CrisTiaANDAD Nacié de Schola Cordis
lesu. Pues toda idea fuerte tiende a difundirse. Asi
CRIsTIANDAD €s fiel expresion de la idea principal de
Schola, es decir, del advenimiento del Reinado so-
cial de Jesucristo por la devocién a su divino Cora-
zon. Esta revista con todo esfuerzo tiende a llevar
a aquella gran idea a la sociedad contemporanea.
Asi CRrISTIANDAD NO es sOlo una revista sino como
una corriente espiritual sobrenatural. La razén prin-
cipal de la existencia de la revista es impulsar y
acrecentar este movimiento en las diversas dimen-
siones de la vida social y politica, y esto lo realiza
sobre todo en el terreno de los principios y de las
ideas mediante su profundizacion y difusion.

Inmaculado Corazén de Maria

La consagracion al Corazén Inmaculado de Ma-
ria fue sugerida por la Divina Providencia, por obra
de una ilustre escritora polaca, Marysia Winovska,
colaboradora de CrisTiANDAD. Dijo asi a sus redac-
tores: «Vuestra revista ve sobre todo en la devo-
cion al Corazon de Jesus el medio providencial para
realizar en la tierra el Reino del Amor. ¢,Por qué no
acudis mas explicitamente a la intercesion de Ma-
ria? Asi lo hizo el P. Kolbe. Dejad entrar a Maria en
todas vuestras cosas. Me hablais de dificultades,
problemas, incomprensiones venidas de personas
por lo demas excelentes. ¢Queréis superar todo
esto? jQue intervenga la Virgen Maria! jDebéis in-
troducirla en toda vuestra obra! jJesus quiere triun-
far por Maria!

Invocadla en todas las cosas, hablad mas fre-
cuentemente de Ella, de la que es, segun el Carde-
nal Newman, «defensa de muchas verdades, gra-
cia y luz que ilumina toda devocién». Si asi lo
hacéis os prometo que triunfaréis de todos los obs-
taculos que impiden vuestro apostoladox». Este con-
sejo agrado, ya que por lo demas responde 6pti-
mamente al espiritu del Apostolado de la Oracién
de nuestro P. Ramiére. Asi maduré el propésito de
consagrar Schola Cordis lesu al Corazon Inmacu-
lado de Maria.

Después de esta consagracion los socios de
Schola Cordis lesu todavia con mayor celo viviran
y se sacrificaran por la mision que les habia confia-
do Dios y la Virgen Maria, a saber: difundir incan-
sablemente el ideal del Reinado Social de Cristo
por la devocién al Divino Corazén de Jesus y el
Inmaculado Corazén de Maria.

Nuntius ad nuntios, febrero de 1952
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CURIA PRAEPOSITI GENERALIS
SOCIETATIS 1ESU
ROMA

Barcelona

Muy estimado en Cto. Sr. Presidente:

Recib{ oportunamente su atenta carta del & Junt6 con el progra=-
ma de los actos con que han celebrado el 30° aniversario de la fun-
dacién de la Schola Cordis Tesu.

De todo corazdén les felicito en este feliz anlversario, por el
magnifico y sélido trabajo realizado por Vds. en estos seis lustros.
Al propagar las grandes enseflanzas que se encierran en la sélida de-
vocidén al Sagrado Corazén de Jestis ¥ en los documentos pontificios
para promover el Reinado de Cristo en el mundo, estdls realizando un
apostolado muy en consonancia con las necesidades de nuestra época.

" Pido al mismo Divino Corazén quiera bendecir coplosamente wvues-
tra obra para gran blen de la Iglesia ¥ de la sociedad.

De todos Vds. afectisimo servidor en el Corazdn de Jests,

Prepésito Géneral de la Comp.de Jesis.

Sr. Don Domingo Sanmarti{ Font
Presidente de la Schola Cordils Tesu

Roma-Borgo S. Spirito, 5

Roma, 16 Mayo 1955

0*"‘"’“"“‘;

J. B. Janssens

Nuevosestatutosen 1970. I niciativa
y responsabilidad seglar

Después delamuerte del padre Seguray siendo direc-
tor del Centro del Apostolado de la Oracion el padre
Casimiro Puig, Schola Cordis lesu solicitd, segun acuer-
do de la Asamblea general de socios de 24 de febrero de
1970y previa aprobacion de la Direccion General del A.
delaO., formulada en 21 de enero de 1970 por el padre

Jestis Solano, S.1., y con el apoyoy consgjo del entonces
director diocesano, €l canénigo penitenciario doctor Fran-
cisco Mufioz Alarcén, unareformade sus estatutos en la
que sereconocialainiciativay responsabilidad de los se-
glaresmiembrosde ScholaCordislesuy suvinculacion a
la organizacién comun del propio Apostolado por media-
cion de un consiliario nombrado por el arzobispo de Bar-
celona

Este acuerdo se elevd al arzobispo de Barcelona, doc-



tor Marcelo Gonzédlez Martin, por unainstancia que fir-
maron 47 socios, cuyarelacion puede verse en el nimero
596 de nuestra Revista (junio de 1977, p. 140).

Heaqui larelacion delosfirmantes: Domingo Sanmarti
Font, Manuel de Arquer Cladellas, Xavier Sanmarti, Ma-
ria Asuncion Lopez Suiié, José Manuel Zubicoa Bayon,
Carlos Mas de Xaxars Gasso, José Maria Petit Sulla, José
Luis Gonzélez Aulldn, José Maria Alsina Roca, José M@
Mundet Gifre, Pedro Ochoa Rodrigo, Luis Creus Vidal,
Martirian Llosas y Serrat-Calvo, Manuel Domenech 1z-
quierdo, Ramoén Vall-llosera, Juan Casafas Balcells, José
MaFont Rius, Joseé Javier Echave-Sustaetadel Villar, José
M2 Artola, José Parellada Carreté, Antonio M2 Canals
Vidal, Miguel Subirachs Torné, Pedro Basil Sanmarti, José
M2 Martinez-Mari Odena, Fernando Serrano Misas,
Gerardo Manresa Presas, Ramoén Gel pi Sabater, Eduardo
Conde Garriga, Enrique Freixa Pedrals, Santiago Arellano,
Antonio Pérez-M osso Nenninger, Ignacio M2 SerraGoday,
Francisco Canals Vidal, Luis Comas Zabala, Francisco
de Gomis Casas, Juan Bofill Bofill, José Antonio Oliver
Massana, José M2 Rocabert Modolell, José M2 Fondevila
Refart, José M2 Minoves Fusté, Tomés Lamarca Abellg,
Florencio Arnan Lombarte, Luis Luna Gil, Mauricio de
Sivatte de Bobadilla, José Bofill Bofill, Pablo L6pez
Castellote, Antonio Torroja Miret.

Accediendo alamencionada peticion, el arzobispo de
Barcelona, don Marcelo Gonzalez Martin, aprob6 en 3de
septiembre de 1970 | os nuevos estatutos que configuraban
Schola como una seccion especia deiniciativalaical. El
cargo de Consiliario lo desempefiaron sucesivamente el
padre Casimiro Puig, S.I., y € padre Pedro Sufier, S.I.,
que desempefiael cargo actualmente.

En el proemio de aquellos estatutos de 1970, y poste-
riormente en los dados paratoda Espafiaen 1981, y enlos
estatutos renovados de 1996 se alude expresamente al es-
crito del padre Orlandis Pensamientos y ocurrencias como
expresando la espiritualidad que animalaasociacion. En
aquel escrito el padre Orlandis afirmacomo plenitud pro-
videncial de la devocién al Sagrado Corazon la
espiritualidad de infancia espiritual y entrega confiada al
amor misericordioso de Dios que difundi6 santa Teresita
del Nifo Jesus, hoy declarada Doctor delalglesia

El padre Mendizabal, en 1981, instituye Schola
en Espana. El padrelgartualaerigeen Bilbao
en 1982

Por iniciativa del padre Luis Maria Mendizébal, S.I.,
director nacional del A postolado delaOracidn paraEspa-
fia, se llegd a la ingtitucionalizacién para toda Espafia,
como seccion del Apostolado de la Oracion, de Schola
Cordislesu. Fue preparada por unasreunionesque de 8 a
10dediciembrede 1979 redlizamosen laresidenciaMater
Salvatoris del Tibidabo, cuyos trabajos se publicaron in-
tegramente en el nimero de CrisTIANDAD de marzo-abril
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de 1980 (nums. 588-589). Al afio siguiente, en 31 demayo
de 1981, el propio padre Mendizébal instituiay dabaunos
estatutos a Schola Cordis | esu como seccion nacional del
Apostolado de la Oracion en Espafia. En los estatutos de
31 de mayo de 1981, en su articulo 8°, se establece que
Schola Cordis lesu anhelay promueve la declaracion de
santa Teresitadel Nifio Jesiis como partonadel Apostola-
do delaOracion.

Esto hizo posible que €l padre |gartua, que habiateni-
do contactos frecuentes en tandas de Ejercicios con noso-
tros, erigiese en Bilbao laseccion (véase e articulo «Schola
Cordis lesu en Bilbao», de Ignacio Azcoaga, CRriSTIAN-
DAD, NUM. 626-627, mayo-junio de 1983, p. 87).

Elogio de Schola como fructificacion cultural
del A.delaO.

El sucesor del padre Mendizébal en la Direccion na-
cional en Espafia, padre LuisGonzdlez, S.I., en unavisita
aBarcelonaen 1982y hablando en loslocalesdel Aposto-
lado de la Oracion, afirmé publicamente que la seccidn
fundada por el padre Orlandis era «Unicaen el mundo en
cuanto adesarrollar en el plano cultural el ideal del Apos-
tolado de la Oraciony.

Nuevosestatutosen 1992. Reconocimientodela
personalidad juridicade Schola Cordislesu

LaSchola Cordis|esu de Barcelona, apartir del acuer-
do tomado el dia 11 de febrero de 1992 por la Asamblea
general de socios, solicitd el reconocimiento por €l Arzo-
bispado de Barcelona del caracter de SchCl como perso-
nalidad juridica privadasegin el vigente ordenamiento ca-
nénico. Firmaron aquellainstancia 92 socios, que en este
caso eran yahombresy mujeres, por haberse abierto des-
de afnos antes | os estatutos ala admisién de miembros fe-
meninos.

He aqui larelacion de aguell os 92 firmantes: Pere Basil
Sanmarti, M2 Asuncion L épez Sufié, José M2 AlsinaRoca,
José M2Petit Sulld, Eudaldo Forment Giralt, Pedro Garcia
Crespo, Ramon Gelpi Sabater, Javier BarraicoaMartinez,
Guadalupe Alsina Casanova, Fernando Serrano Misas,
Gregorio Pefia Martinez, José M2 Canals Suris, Gerardo
Manresa Lamarca, Pau Lopez Castellote, Javier Garcia
Camprubi, Carlos de Riba, Pedro Ochoa Rodrigo,
Montserrat Camprubi de Garcia, Jorge Soley Climent, José
Vives Suria, Fermin de Urmeneta, Gerardo Manresa Pre-
sas, Miguel Sagredo Echave-Sustaeta, José Manuel Moro
Molinero, Ana Rodriguez de Ochoa, José M2 Fondevila
Refart, Inés Gel pi Rodriguez, Santiago Alsina Casanova,
Teresa Manresa Lamarca, Francisco Montserrat Viscarri,
Oriol Anguerade Sojo Peyra, José-Javier Echave Sustaeta
del Villar, Miquel Subirachs Torné, Pedro Fernandez
Viladrich, Carmen Fernédndez de Fernandez, Mariona
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Borgo S. Spirito, 4

C.P. 6139 / 00195 ROMA-PRATI (ltalia)
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D. Gerardo Manresa Presas
Presidente de Schola Cordis Iesu

Estimado en Cristo;

mirada del Corazén de Cristo.

Con mucho gusto le envio estas lineas al recibir la Informacién sobre
los actos que han organizado para evocar los 75 afios de la Seccién del
Apostolado de la Oracion que fundé el recordado P. Ramén Orlandis.

El fruto de aquella iniciativa ha sido abundante y del mismo queda
constancia en publicaciones y actos diversos. Pero sobre todo en ese
mundo de vida interior que han promovido a lo largo del tiempo bajo la

El apostolado intelectual que caracteriza también a la Schola Cordis
lesu, por ejemplo con la escuela tomista, impregnado de espiritu evangélico,
segulra sin duda Insplrando a los miembros de la misma.

Reitero los sentimientos expresados por el P. Janssens con ocasién

19 de abril de 2000

del 30° aniversario de la fundacion en 1955 y pido que, en el tiempo de
Pascua, la gracia del Resucitado ilumine de una manera esperial a todas las
personas vinculadas al Apostolado de la Oraclén en la Schola Cordis lesu.
Con mi cordial enhorabuena por los Actos organizados en esta semana de

homenaje al P. Ramén Orlandis, S.I.

Le saluda con todo afecto en el Corazén de Jesus,

Peter-Hans Kolvenbach, S.I.

Dot Xows Aridnk AL

/

Prepésito General S.1.

Camprubi de Pefia, Margarita Manresa Lamarca, Pablo
PeyraOliva, AnaMariaDiaz de Echave, Guillermo Bonet
Urgellés, Francisco de Gomis, Carmen Céliz de Duran,
José M@Manresa L amarca, |nmaculada Recasens Guinot,
Enric FreixaPedrals, AnaOchoaRodriguez, Enrique Petit
Gralla, Joan Bofill Bofill, Josep M2Font Rius, Jesis Garcia
Crespo, Juan Casafas Balcells, Francisco Canals Vidal,
Claudio Canals Suris, Fernando Hernandez Gurri, Agustin
Codinach lzquierdo, Isabel Suris de Canals, José M2
Minoves Fusté, Jos¢ M2Romero Bar6, JaimeVives Trabal,
Nicolas Sagredo Echave-Sustaeta, Maria Teresa de Osso,
Araoz, Trinidad Urgellés, vda. de Bonet, Blanca Echave
Sustaeta del Villar, José Rodriguez Hernandez, Miguel
Angel Belmonte Sanchez, Carmen Alsina Casanova, Pa-
loma Canas Coma, Helena Costa de Forment, M ontserrat
Vives de Prevosti, Montserrat Gil de Vives, Enriqueta

Gralla de Petit, Antonio Prevosti Monclis, M2 JesUs
Rodriguez de Gelpi, Teresa Lamarca de Manresa,
Montserrat Pedret de Subirachs, Trinidad Salva de
Anguera, José Mayor Echeverria, Jeslis Cuesta Crespo,
Paulina Cuestade Cuesta, L uis Fernandez Maristany Gil,
AliciaCasanovade Alsina, M2 Soledad Echave Sustageta,
Ignacio Duran Bellido, Isabel Pinté de Maristany, Josep
Bofill i Bofill, José M2 Coronas Alonso, Francesc Salva
Miquel, Pedro Franquet Martinez, José @ Martinez-Mari
Odena, Alfred Vifias Torrente, ElisaGuinart de Fondevila,
LluisLunai Gil.

El cardenal Ricard M. Carles, arzobispo de Barcelona,
decret6 en 25 de noviembre de 1996 |os nuevos estatutos
actualmente vigentes, en los que se concede a la seccién
del Apostolado Schola Cordis el caracter de personalidad
juridica privada.



De acuerdo con lanormativa sobre |os acuerdos entre
la Santa Sede y el Estado espafiol, con fecha de 28 de
diciembre del afio 2001 se hareconocido por €l Estado la
personalidad juridica a Schola Cordis lesu.

Homenajeal padreRamon Orlandis. Nueva
aprobacion elogiosa

El homenaje al padre Ramon Orlandis que organiza-
mos en el 75 aniversario de Schola Cordislesu, en el que
intervinieron, con el padre Pedro Sufier, otras personali-
dades de renombre y presenciainternacional como el je-
suita padre Ruiz Jurado, profesor de la Universidad
Gregoriana, monsefior Enrique Planas, de la Comisién
pontificia para los medios de comunicacién socid, y €
cardenal Marcelo Gonzéalez Martin, arzobispo emérito de
Toledo, fue ocasion, por lanumerosisimaasistenciay par-
ticipacion, de que Schola Cordis | esu pusiese con eficacia
«laluz sobre el candelero».

El actual prepodsito general de la Compafiia de JesUs,
en carta de 19 de abril del afio 2000 a Gerardo Manresa
Presas, escribia: «El fruto de aquella iniciativa ha sido
abundante y del mismo queda constancia en publica-
ciones y actos diversos. Pero, sobre todo, en ese mundo
de vida interior que han promovido a lo largo del tiem-
po bajo la mirada del Corazén de Cristo

»El apostolado intelectual que caracteriza también
la Schola Cordis lesu, por ejemplo con la Escuela
Tomista, impregnado de espiritu evangélico, seguird sin
duda inspirando a los miembros de la misma.

»Reitero los sentimientos expresados por el padre
Jansenns con ocasidn del 30° aniversario de la funda-
cion en 1955».

Sobre laEscuelaTomista aludida, y que con larevista
CrisTiaNDAD ha sido la fructificacién cultural més cono-
cida de nuestrta entidad, véase: «La Escuela Tomista de
Barcelona, fructificacion del magisterio del padre
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Orlandis», de Eudaldo Forment (Cristiandad, nim. 708-
709, abril-junio de 1990, pp. 42-44).

Confiamos en los Corazonesde Jeslisy de Mariay por
laintercesion delos santos devotos del Corazdn de Jesus,
especialmente de santa Teresa del Nifios Jeslis y san
Claudio laColombiére, quelastareas ahorainiciadas pue-
dan abrir la seccion que fundé el padre Ramoén Orlandis
en Barcelona a ser unaformade vivir el A.dela O. que
puedamostrarse en su validez universal y en su capacidad
fecunda de adecuarse internacionalmente adiversidad de
paisesy de ambientes culturales.

Cristiandad, nacida de Schola Cordislesu. Homenaje
aPereBasil Sanmarti

No estrafien loslectores de CrisTIANDAD que nos haya-
mos ocupado con tanto detalle de distintos momentos y
etapas decisivas delavidade Scholaen nuestras paginas.
El padre Ramon Orlandis, € fundador de Schola Cordis
lesu, einspirador y «curador espiritual en su menor edad»
de esta Revista, afirmaba que ella habia nacido del seno
maternal de Schola Cordis lesu, seccion del Apostolado
de la Oracion (carta de 15 de diciembre de 1957 a los
lectores de CrisTiANDAD, publicadaen el nUmero 329-330,
dediciembre de 1957), y muchos afios antes habia escrito
sobre CrisTIANDAD diciendo que «trae su origen del Apos-
tolado, en el Apostolado hallasu fuerzay en el Apostola-
do encuentrala concrecion de su espiritux» (en el articulo
«¢S0mos pesi mistas?», CRISTIANDAD, NUM. 73, de 1 de abril
de 1947).

Al concluir estaslineas, y motivado por sentimientosy
recuerdos muy intimos quiero dedicar este modesto me-
morandum como homenaje aPere Basil Sanmarti, actual-
mente nuestro presidente honorario y que con coherente
perseverancia ha gjercido unafuncion insustituible en la
pervivenciade nuestraobraen diversasy dificilescircuns-
tancias.

José M2 Alba Cereceda (1)
Ignasi M2 Anzizu

Ignacio Batll6

Emilio Benedetti Kalitowski

Manuel Falco Rosell
Ramon M. Fondevila Refart

Relacién de los jesuitas que en 27 de mayo de 1999 firmaron, junto con un numerosisimo
grupo de seglares, una solicitud pidiendo al Papa la declaracion de san Ignacio de Loyola
como Doctor de la Iglesia

Josep M. Fondevila

Josep Fornons Cambres
Josep Gispert-Sauchi Colls
Eliezer de Jaureguizar Pastor

Isidre Burunat Torres (1) Artur Juncosa Carbonell Jaime Roig del Campo
Juan Cusso Ramon Llohis Roca (1) Josep Solé-Assens
Luis Delsors Coy (1) Josep Marné Gavalda Pere Sufier Puig

Josep O' Callaghan (1)

Josep M. Paris Maynés
Joan Pegueroles
Antonio Queralt Teixido
Manuel Ribas Boixeda

Antoni Tortras
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Razon y fe ante la creacion del mundo
segun santo Tomés de Aquino

Publicamos el texto de la conferencia que nuestro colaborador

José M2 Petit Sulla, catedratico de Filosofia de la Naturaleza,

pronuncié en el aula de Balmesiana el dia 30 de enero, con

motivo de la festividad de santo Tomas, organizada por la SITA
de Barcelona.

En esta exposicion acerca de la creacion del mundo —y
entendemos por «mundo» el sentido usual, aunque restringi-
do, de mundo corpdreo— se consideran seis puntos que me
parecen dignos de especial significacion:

Teologiay conocimiento del mundo

Lacreacion es un acto exclusivamente divino

El motivo de lacreacion eslabondad divina
Creaciony temporalidad

Laproduccion del mundo fue durante un tiempo
El fin del mundo

Lareflexion filosofica alaluz delafe

Ladoble perspectivafilosoficay teol 6gicacon que pue-
de abordarse la creacion del mundo esta expresamente dife-
renciada por santo Tomas al escribir la primera de las Su-
mas, la Suma Contra Gentes, donde nos dice que, en cierta
manera, estas dos consideraciones son inversas, pues una
mirada es ladel filésofo que llega hasta Dios através de la
creaciony otraladelafe que comienzapor Diosy serefiere
alacreacion como obrasuya.! Y afladeinmediatamente que
el segundo modo de conocimiento, el teoldgico, es, en orden
al conocimiento del mundo, més perfecto que el anterior por-
gue se parece mas al conocimiento que tiene Dios del mun-
do, esto es, que conociéndose a si mismo conoce las otras
cosas. «Et sic est perfectior: Utpote Dei cognitioni similior,
qui seipsum cognoscens aliaintuetur».?

Santo Tomas es, sin duda, un hombre de sintesis armo-
niosa, es decir, ordenada, que no desprecialafilosofia pero
conoce la superioridad de la fe. Asi, aunque primeramente
usamos de laviade laremocion de toda finitud e imperfec-
cion en el conocimiento racional de los entes creados para
aplicar dichos conceptos ala esenciadivina, no se debe me-

1. «Nam in doctrina philosophiae, quae creaturas secundum
se considerat et ex eis in Dei cognitionem producit, prima est
consideratio de creaturis et ultima de Deo. In doctrina vero fidei,
quae creaturas non nisi in ordine ad Deum considerat, primo est
consideratio Dei et postmodum craturarum» (Summa Contra Gen-
tes, I, 4, final del capitulo).

2. Ibid.

nospreciar el conocimiento del mundo que adquirimos apar-
tir del conocimiento de Dios, esto es, cuando juzgamos al
mundo como obraad extra de Dios. Fuera de esta perspecti-
va, por laque vemos el mundo como laobrade Dios, anues-
tro conocimiento de la creacion le faltasiempre launidad y
la finalidad que caracterizan a universo mas que ninguna
otracosa.

Estatesis causaescandalo entrelos quetienen unavision
positivistadelaciencia, pero nolo hade producir enlosque
saben que la verdadera sabiduria que penetra el misterio de
la creacion se ha de ayudar del conocimiento del que es su
Creador para obtener la més alta comprension del mismo
mundo. En efecto, comprender el mundo esdistinto de cono-
cer demodo aislado alguin aspecto del mismo. A lacienciase
|e escapa la comprension de la totalidad del universo en su
méaximaplenitud y ordenacién. Lo que sucede con el hombre
individual, microcosmos, sucede también conlatotalidad del
universo. Tal como lo reconacen los mejores cientificos, aun-
que no lleguen a expresar esta verdad que nos manifiesta
sobria pero claramente santo Tomas.

Cuando la Universidad de Barcel ona tenia escudo —y no
simplemente logotipo—, que los de mi generacion hemos co-
nocido, y queviene de muy antiguo al menos desde lostiem-
pos de la Universidad de Cervera, sino antes, por cuanto la
Inmaculada es la patrona de la Universidad de Barcelona,
constaba este escudo de laimagen de lalnmaculadacon una
leyenda que decia «Mirabilis facta est scientia tua ex me»?3
y que todavia puede verse en un tapiz del vestibulo del
rectorado. Pero si traigo a colacion esta anécdota de nuestra
universidad es porgue este texto del salmistaquelaUniver-
sidad aplicabaalaVirgen —pueses evidente que detodas|as
criaturas ninguna mas excelente que laVirgen Maria— esci-
tado por santo Tomasen el capitulo2del Libroll delaSuma
contra Gentes para expresar cOmo la consideracion de las
criaturas nos eleva al conocimiento de la sabiduriade Dios.
De hecho, el salmo expresa una cierta sobreabundancia de

3. (Samo 139, 6). Aunque el mundo sea finito, la sabiduria
de Dios es siempreinfinita. La pregunta es entonces la siguiente:
¢Hahecho algo Dios con sabiduriafinita? ¢Puede hacerlo ex par-
te del sujeto Hacedor? Mi respuesta es: algo de infinito se vera
siempre en lainvestigacion humana del mundo finito; si no es €l
«qué», sin duda sera el «como».



sabiduriaque dejaatonito al salmista, pues afiade que estan
admirable «que no podré con ella» Y asi lo interpreta santo
Tomés cuando dice que se necesitalailuminacion divina «et
adiungeret divinae illuminationis auxiliums» para compren-
derlo. Es, por lo menos, notable que santo Tomas admita,
como lasagrada Escritura, que incluso paraconocer el mun-
do se necesitalaayuda de Dios,

El tratado delacreacion estAméasdesarrollado en laSuma
Contra Gentes en tanto que eslo méasinmediatamente inten-
tado en estaobra, por |0 antes dicho acercadel modo de acer-
carsea conocimiento de Dios; ocupadesde el capitulo 1 hasta
€l capitulo 46 del Libro II. También es de advertir que mu-
chascuestionesdel libro |11 pertenecen alacreacién cuando
trata del gobierno del mundo por parte de Dios. Pero, sin
embargo, algunas precisionesimportantes sobre la creacion
se hallan solo en la Suma Teoldgica a pesar de la mayor
brevedad delas cuestiones dedicadas formalmente alacrea-
cién, que abarcan las cuestiones 44 ala 46 y particularmen-
te interesantes son |las cuestiones 65 a 74 dedicadas a expli-
car lacreacion apartir del relato del Génesis donde expresa-
mente seinsertalacreacion en un tiempo de seisdias duran-
telos cualesrealiz6 Dios la creacion del mundo.

El mundo ha sido creado por Diosy por Dios solo

En laexposicion de la creacion se advierte facilmente la
expresa voluntad antignéstica de santo Tomas, que actla
como un verdadero dominico. Latesisplatonicadel demiurgo
como hacedor del mundo y la reduccién de Dios ala mera
causaegjemplar esel enemigo abatir por cuanto esta opinion
no darazoén del «ser» delas cosas creadas. Asimismo, santo
Tomés tiene la conviccion antiplaténica de la negacion de
cualquier concepto de materia que suponga algunarealidad
previamente existente aunque seasin forma, y afirmapositi-
vamente la singularidad de cada uno de los entes materiales
creados, a cuyo servicio prestalanocion aristotélicade ma-
teria—que no existejamas sin laforma pero se diferenciade
ellacomo lapotenciadel acto— el tnico fundamento metafi-
sico posible. Diosno crealasformas separadas ni lamateria
separada sino los compuestos individuales y asi crea en un
solo acto el subsistente quetiene alamateriacomo potencia
para que sea el receptéculo que convierta al ser creado en
sujeto individual distinto delosdemas por suindividualidad
y distinto de Dios.

Lanocion de creacion esta sucintamente expuesta en la
Suma Teoldgica con palabras muy metafisicas: «emanatio
totius esse»,* 0 bien, «creare est proprie causare sive
producere esse rerum»;® y quiza de manera mas fisica pero
muy explicita: «Creatio autem est productio alicuius rei
secundum sumatotam substantiam, nullo praesupposito quod
sit vel increatum vel ab aliquo creatum»®.

El énfasis esta en entender la creacion como el acto da-
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dor del ser y no conformarse al estilo platonico conreferirlo
todo ala causa ejemplar. Se podria decir que en lafilosofia
esencialista, que santo Tomas siempre combate, la creacion
no es mas que la misma teoria del conocimiento puesta en
clave de mito. La narracion supuestamente historica sirve
s6lo defondo explicativo dela, por otraparte precaria, inte-
ligibilidad del mundo. El final del texto citado, donde niega
gue la creacion seaa partir de algo informe ya previamente
creado, parece escrita directamente contrala opinién de san
Agustin quien admitia que la materia primera de que esta
hecha el mundo es creada por Dios, pero la poniaen un mo-
mento ontol6gico —ya que no temporal— anterior ala crea-
cion de las formas. Santo Tomas considera peligroso este
modo de hablar que es excesivamente cercano a platonis-
mo.

Estambién caracteristico de estaobrael rechazar defor-
ma contundente latesis de quelacreaciOn seaun acto €jecu-
tado por seresespiritualesinferioresaDios en cualquierade
susfacetas. Sefiala santo Tomas|os distintos errores que ne-
gaban que Diosfuerael creador detodos|os entes corpéreos
de modo querido y movido sélo por su bondad, —no a modo
de castigo delos seresinmateriales, como deciaOrigenes-y
delata su inspiracién platénica—que se contintia en |os pos-
teriores avicenianos, quienes cambiaron la subsistencia de
las formas por la existencia de las mismas en el intelecto de
los seresinmateriales—eincluye en este error alos|lamados
«herejes modernos», que eran los al bigenses, quienes|leva-
ban su error hasta el extremo de juzgar la creacion corporea
como algo esencialmente malo y hecho por un Dios igual-
mente malo.

El error filosofico que atribuia a la creacion una jerar-
guia de entes creadores proporcionados a los mismos seres
creados provenia de un foco comun. Dice santo Tomas
«Omnes autem haec opiniones ex una radice processisse
videntur»’. El error comudn eraun univocismo en lalineade
la causalidad. Decian que si las sustancias corporeas eran
inteligibles debian tener su origen en formas corporal es pero
subsistentes sin materia, sin percatarse de que ello esintrin-
secamente contradictorio. Lasolucién consiste en reconocer
guelasformas corpdreasno son el ser delascosas sino aque-
[lo por lo que los entestienen el ser.

En toda produccién —también en la creacion—, no son las
formaslo que se hace sino los compuestosy las mismasfor-
mas se hacen o desaparecen con el ser de los compuestos
individuales a los que constituyen. Por consiguiente, en las
transformaciones de lanatural ezalasformas advienen por la
accion de cuerpos ellos mismos también compuestos y no
formas puras, accion que realizan, como ensefia Aristoteles,
no actuando sobre laformaya poseida sino sobre lamateria
que esta en potencia alanuevaforma. Y en lacreaciéon de
los primeros compuestos, careciendo éstos de materia pre-
existente, solo pueden ser causados por Dios en su ser com-
pleto.

Crear esdar latotalidad del ser y por €llo, aunque nues-
tro conocimiento de lacreacion sélo puede venir de laexpe-

7.S5.Th.,,1,q.65,a 4
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riencia—y delaaccion creativadel universo no tenemos ex-
periencia—, |legamos a esta nocién por remoci 6n de todo su-
puesto material y atendiendo sélo alanocion de causalidad
eficiente. Pero puesto el acto creador en el acto dador de ser
y no meramente en lacomunicacion deformaaalgo dealgun
modo preexistente, se reconoce que es unaaccion exclusiva
de Dios.

Que la creacion es acto exclusivo de Dios es una tesis
inconmovible en las dos Sumas de santo Tomas. Y asi lo
reflgja la dltima de las 24 tesis tomistas cuando niega que
Dios pueda comunicar acriaturaalguna, ni con un milagro,
€l poder creador.? En la primerade ellas, la Contra Gentes,
le ocupa por entero los capitulos 20 y 21 del libro I1. En €l
capitulo 20 afirma que ningln cuerpo puede crear, siendo €l
argumento mas evidente el de que la creacion implica una
accion de potenciainfinita, como nos es manifiesto por refe-
rencia a nuestra experiencia causativa en el orden factivo o
de lageneracidn. En efecto, en toda accién causativa, tanto
mas potencia activa se necesita por parte del agente cuanto
mas distante esta la potencia pasivadel sujeto que hadere-
cibir su accion respecto asu acto ulterior. Pero no existiendo
nada que sea potencia preexistente, no existe proporcion fi-
nitaentre lapotenciaactivay lapasiva. Laproporcion —casi
en términos matemati cos— es simplementeinfinitay por ello
exclusivade Dios,® pues nada, ni corpéreo ni incorpoéreo, tie-
ne potencia infinita salvo Dios. Aqui santo Tomés se opone
frontalmentealatesis, que después serdaceptada por Suarez.X°
Esimportante sostener que tampoco podriaun ser finito —cor-
poéreo o espiritual— ser el instrumento de la accién creadora
que, si bien atribuiriaa Dios el ser causa primera pondriaa
un ser finito como agente inmediatamente responsable de la
creacion amodo de causa segunda.™ Tal tesislarechazacon

8. Latesis tomista esta recogida en el Catecismo de la Iglesia
Catdlica, n. 318, quedice: «Ningunacriaturatiene el poder infinito
que es necesario para“crear” en el sentido propio de la palabra, es
decir, de producir y dar €l ser alo que no lo tenia en modo alguno
(llamar alaexistenciadelanada)» (Cf. DS 3624). El amor asanto
Toméas se ha de acrecentar en todo catélico que ve cOmo su magis-
terio sigue plenamente vigente en el actual magisterio supremo de
lalglesia, En efecto, Santo Tomas, que estuvo «presente» con su
Suma Teolédgica, en el concilio de Trento, lo estuvo en el Concilio
Vaticano | —en su Constitucion De Fide—y en el Concilio Vatica-
no Il —primer Concilio que expresamente declara a santo Tomasel
maestroy guiaen el estudio delateologia—y, muy particularmen-
teen el Catecismo, que es el masgrande fruto del Ultimo Concilio.

9. «Tanto enim est maioris potentiae agens aliquod, quanto
potentiam magis ab actu distantem in actum reducere potest...
Unde, ubi omnino potentia praexistens substrahitur, exceditur
omnis determinatae distantiae proportio» (S. C. G., I, 20). La
mismatesis se encuentra, mas resumida, en larespuesta a la ter-
ceraobjecion del articulo arribacitado, S. Th. I, g. 65, a. 3, ad 3.

10. Disputaciones metafisicas, XX, Seccion 11.

11. Suarez la acepta como posible en laseccion I delamis-
ma disputacion. Cree que Dios puede comunicar su poder crea-
dor. Argumenta diciendo que ello ha de ser posible porque mayor
es la eficacia del agua en el bautismo, al comunicar la gracia
santificante. Es sorprendente esta pretendida analogia porque €l
agua del bautismo no recibe de Dios capacidad de comunicar la
graciasantificante. El agua no es causa instrumental —que estaen
lalinea de la causa eficiente— sino causa material .

el argumento de que toda causainstrumental es mediaentre
el agentey el paciente yaque el instrumento se elige por su
conformidad con el paciente sobre el que va a actuar, pues
tal eslanocién de causa instrumental. Pero en la creacion
aungue se dé el agente causativo no se da sustrato alguno al
que se adapte el instrumento y sobre el que transmitir laac-
cién, de ahi que lanocién de causainstrumental seaincom-
patible con la accién creadoray que ésta solo pueda ser la
accion inmediata del creador dando latotalidad del ser.

Ahorabien, al reconocer en la creacion el acto dador de
la totalidad del ser entendemos que solo en este momento
adquieren las criaturas su calidad de subsistentes en su gé-
nero. A partir de aqui todos |os cambios serén generaciones
que supondran yaun sujeto preexistente, por grande que sea
el cambio sustancial. De este modo la doctrina de la crea-
cioén hace que el mundo sea juzgado como verdaderamente
plural, lgjos detodo monismo. Santo Tomés nos advierte que
todo agente comunicaaquello en lo que conviene con €l pa-
ciente. El agente finito comunica al paciente el género o la
especie que posee, de donde se sigue la natural semejanza
entre agente y paciente en esta linea causativa, pero en el
acto creador se comunicaaquello quelehace subsistir como
distinto delos demasy ello no puede estar ni en lalineadel
género ni en la de la especie sino solo en la linea del ser
individual quetrasciende laespeciey el género. De ahi que
laradical subsistencia del mundo exista sélo en virtud del
acto creador: «Nihil igitur cuius esse finitum est, potest per
suma actionem esse causaalterius nisi quantum ad hoc quod
habet genus vel speciem: non autem quantum ad hoc quod
subsistit ab aliisdistinctum».'? A nadie deberia extrafiar que
fueradeladoctrinadelacreacion del mundo por Dios desde
lanada, e mundo seajuzgado como una sustancia unica.

Y si aplicamos esta doctrina de la creacion ala genera-
cién humana resulta que cada uno de nosotros es «él», dis-
tinto del «yo» y del «t(» y no solo «uno de la especie huma-
na» sino un subsistente incomunicable porque su alma es
creadadirectamente por Dios comunicandole asi latotalidad
de la existencia.®* Esto no nos hace olvidar que merced al
cuerpo somos miembros delamismafamiliahumana, en ge-
neral, y sobre todo y con anterioridad a toda otra relacion,
hijos de nuestros padres en particular. Pero esta considera-
cién —que otorga a cuerpo una dignidad irrenunciable— no
puede hacernos olvidar que la actual tendencia a olvidar €l
tema del ama subsistente desharia en nosotros nuestra dig-
nidad de seres personal es subsistentes.

El motivo delacreacion eslabondad divina

Lacomprension de la creacion del mundo como acto li-
bre pero divino —porque ambas nociones son compatibles—
eslasuposicion fundamental . Dios no crea por necesidad de

12.C. G, I, 21.

13. Acercade esta cuestion puede verse mi comunicacion «Na-
turalezay persona», ActasdelaSITA, Editorial Balmes, Barcelo-
na, 1994.



su naturaleza ni por un motivo distinto de su propiaesencia.
Asi el «motivo» de la creacion es la misma bondad divina
difundida en las criaturas, con lo que se sale a paso de un
doble error: hacer a la creacion necesaria o hacer a Dios
mutable y movido por algo externo a El. Sucede que labon-
dad divinaesdeta maneradifusivaquelacreacion noesun
«acaecimiento» en laeternavoluntad divinaidentificadacon
su esencia. Y simultdneamente, a pesar de su intimidad, es
propio de labondad comunicarse por libre dispensacion sin
que laaccién realizada suponga gque se pretende alguna per-
feccién. En efecto, en las cosas creadas no hay otra bondad
sino lamismabondad divina participada. Completando esta
unidad del acto creador por parte de Dios quetiene asu bon-
dad por principioy fin del acto creador nos aparece unatesis
tomistafundamental: con un mismo acto de amor seamabDios
aSi mismo y atodo lo que ha creado.

En vano habriamosinsistido en que crear es acto exclusi-
vodeDiossi no atendiéramos conigual intensidad al motivo
delacreacion. Eséste un temademasiado trascendente para
dejarlo en el olvido o ni siquiera en la penumbra. Aun re-
conociendo €l carécter de misterio —de «sagrado»—detodo 1o
relativo aDios, es necesario aceptar humildemente que esta-
mos obligadosaexplicar los misteriosde Diosconfidelidad a
larevelacion, poniendo aeste servicio todo € saber humano.
Y hay que reconocer que hay pocos problemas mas actual es
que éste, que este problema anida detras de muchos plantea-
mientos existencialistas o nihilistas. Hay que explicar co-
rrectamente el motivo por el que Dios cred e mundo porque
ni el mundo creado es «Dios» —panteismo—, ni lacreacion es
una «jugarreta» de Dios —existencialismo—y menostodavia
—puro maniqueismo—la creacion es el «pecado» de Dios.

Asi como santo Tomas considerafundamental latesisde
que crear es un acto exclusivo de Dios, también insiste en
precisar el motivo delacreacion. Dosdificultades se presen-
tan alahoradedefinir el fin delacreacion. Por unlado no se
puede decir que la creacion es un acto necesario de Dios
porgue esto esigualar ala creacion, que es obviamente una
accion ad extra, cuyo término es un objeto esencialmente
limitado, con las procesiones de las Personas que emanan
necesariamente de lamismaesencia. Pero tampoco puedela
creacion ser un acto libre de Dios que se ha determinado a
obrar «movido» de alguna manera a esta creacién porque
Dios es inmutable y nada puede acaecer desde fuera a su
mismaesencia. Al primer agente, que es Dios, no le convie-
ne obrar por causa de la adquisicion de ningun fin, porque
esto solo sucede con |os agentesimperfectos, sino que inten-
ta solamente comunicar su perfeccién, «communicare suma
perfectionem», esto es, su bondad. Y asi establ ece santo To-
maéscual esel findelacreacion: «Sic ergo divinabonitas est
finisrerum omniumy».*

Y de modo complementario a esta tesis explica que €l
querer de Diosasi mismoy alos otros seres distintos de El
es un mismo acto de amor.®® Esta verdad nos ha de hacer
entender el gran amor que Dios nos tiene. Ambas tesis se
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iluminan mutuamente. Insiste a lo largo de seis capitulos
que, queriendo Dios su bondad, quiere la existenciade los
otros seres segiin que participan de su bondad, y de este
modo nada extrafio a El —como algo que de algiin modo le
perfeccionaria- se pone como motivo de la creacion.’® Dios
quiere su bondad como finy todo o demés como ordenado al
fin. Su bondad es, por tanto, la razén de querer los seres
distintosde El.Y"

También en el segundo libro de la misma Suma contra
Gentes dice algo muy importante en relacion al motivo dela
creacion, precisamente en el contexto del tema de latempo-
ralidad del mundo. Escribe alli que «Finis enim divinae
voluntatisin rerum productione est eius bonitasin quantum
per causata manifestatur».'® La traduccion correcta de este
pasaje no hade ofrecer ningunadificultad: «El findeladivi-
navoluntad al producir las cosas es su bondad en cuanto se
manifiesta por las cosas causadas», pero es erronea la ver-
sion castellana de la edicion bilingle de la BAC. Aunque
parezcaanecddtico y pueda prejuzgarse que mi observacion
es solo polémica, quisiera hacer advertir que una malatra-
duccion —cuando | os traductores dominan la lengua l atina—
muestralatendenciaadesorientarse, a menosen cuantoala
expresion, ala hora de explicar el verdadero motivo de la
creacion. La traduccién que leemos del pasgje citado reza
asi: «Puesel findeladivinavoluntad al producir las cosas es
lamanifestacion de su bondad en lo causado».™® El traductor
no advirtié la enorme diferencia entre poner como fin de la
creacion labondad divinamanifestadaen las criaturas—que
eslo quediceél santo—y poner como finlamanifestacion de
su bondad, lo que implica poner como fin originario aquello
en lo que consiste la misma accion creadora y seria tanto
como decir que «el fin delacreacion eslamisma creacion».

Acerca de este importante tema véase el estudio de Ra-
mon Orlandis Despuig, S.I. «Labondad divina participada
por semejanzaen lascriaturas, fin del acto creador». Escribe
el P. Orlandis: «Y no se diga que Dios usa de las criaturas
como de medio paraun fin suyo, cual eslacomunicacién de
su bondad, la cual se acrecientay perfecciona por la activi-
dad delascriaturas, puestaal servicio de Dios. Porque, como
veremos, segun santo Tomas, el fin de la actividad externa
de Dios no es la comunicacién de su bondad, que es algo
creado, sino su propia bondad. Este es el Unico fin de Dios,
€l nico valor absoluto que para Si mismo aprecia».?°

En efecto, si Dios pretendiese, formal mente hablando, su
«comunicacién», entonces esto equivaldria a que amaba
«crear» en si mismo considerado. Amaba su propia opera-
cion ad extra. Un doble error se manifiesta en este modo tan
deficiente de expresarse. Por un lado, Dios amariasu propia

16. En particular, €l capitulo 80 del libro | de laSuma Contra
Gentes

17. Desde el capitulo 80 hasta el 86.

18.C. G, Il, c. 38.

19. Santo Tomas de Aquino, Suma contra los Gentiles, edi-
cion bilingle, libros 1°y 20, traduccién de Fr. Jesis M. Pla Caste-
Ilano, O.P. BAC, Madrid, MCMLII, pag 468.

20. en la obra miscelanea del mismo autor Pensamientos y
ocurrencias, pag. 392, Ed. Balmes, Barcelona, 2000.
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accion haciafuera, esto es, algo que no es Dios mismo. Por
otro lado, Dios habria alcanzado con este acto creador un
cierto aumento de gloriay felicidad a realizarlo. El primer
error se relacionacon laideade que Dios se perfecciona, en
definitiva se completa, en el acto creador. El segundo error
convierte ala creacion en un acto de egoismo que sblo ver-
balmente se menciona como acto de amor. S6lo la precisa
observacién de santo Tomés precisael modo como se hade
entender el motivo delacreacion.

Si se entiende asi el motivo del acto creador se entiende
también que Dios nos ame con el mismo acto de amor con
gue se amaa Si mismo.

Lacreacion noimplicatemporalidad

La consideracién de la temporalidad del mundo es im-
portante porques el mundo no eseterno esevidente—<planum
est», dice santo Tomas—?! que hade ser necesariamente crea-
do. Pero, alavez, nos advierte de que no podemos identifi-
car creacion con temporalidad. Esta delicada cuestion nos
invita a una mas detallada observacion de este problema,
gue cobra hoy especial relevancia, puesla demostracion de
la existencia de Dios es un punto de partida esencial atoda
lateologia catdlicay es de considerar que el hombre actual
tiene menosrigor metafisico que el hombre antiguo, de don-
de una prueba mas intuitiva—sin menoscabo de las clasicas
pruebas estrictamente filosoficas— ha de ser quoad nos una
mejor «via» de acceso alaexistenciade Dios.

Es sabido que el santo fildsofoy tedlogo, adiferenciade
la mayoria de sus contemporaneos, y opuesto a la opinion
del autor del Libro de las Sentencias, que entonces eratexto
dominante, sostuvo que lacreacion por Diosdetodo el mun-
do no implicaque de suyo lacreacién hubieratenido que ser
necesariamente en el tiempo. Desde lafe es obvio que sabe-
mos que esto es de hecho asi,? pero en el plano delarazén

21. «via eficacisima ad probandum Deum esse est ex
suppositione aeternitatis mundi, qua posita, minus videre esse
manifestum quod Deus sit. Nam si mundus et motus de novo
incoepit planum est quod oportet poni aliquam causam quae de
novo productamundum et motum: quiaomne quod de novo fit, ab
aliquo innovatore oportet sumere originem: cum nihil educat se
de potentiain actum, vel de non essein esse». (C. G, I, 13)

22. El PapaJuan X XI1 condend lasentenciade Eckhart de que
el mundo es creado coeterno con Dios. El cuarto Concilio de Letran
definié que Dios desde el principio del tiempo cred el mundo dela
nada. El Concilio Vaticano | hizo suyaladoctrinadel Concilio IV
de Letran acercade la creacion en el tiempo y afiadio que ello o
hizo «con libérrimo designio».

Lagravedad del error que afirma la coeternidad con Dios del
mundo es que, en general, corre pareja con la opinién de la nece-
sidad por parte de Dios del acto creador. La relacion reciproca
entre necesidad y eternidad se deduce de un pasaje de Aristoteles:
«Pues lo que existe por necesidad existe, ademas, siempre (pues
lo que es necesario no puede no ser), de suerte que si es de necesi-
dad, eseterno, y si es eterno, es de necesidad. En consecuencia, si
la generacion de algo es de necesidad, es eterna, y si es eterna, es
de necesidad» (Acerca de la Generacion y la Corrupcion, 11, 11,
337b 35y ss.).

no hay argumento alguno capaz de probar rigurosamente que
el mundo no pudiera ser eterno. Tal era su tesis. Esta posi-
cién le debid resultar muy mortificante porque teniaque en-
frentarse a profesores y maestros de probadarectitud y doc-
trina, como el gran san Buenaventura y —para colmo— ali-
nearse, en algun aspecto al menos, con los que desde posi-
ciones mas rigurosamente aristotélicas, afirmaban la eterni-
dad del mundo, losllamados averroistas, con quienesni com-
partialas supuestas pruebas de tal eternidad ni menos toda-
vialos otros errores que les caracterizaban. Pero santo To-
maés asumi 6 conscientemente la defensa de su posicion en-
tendiendo la gravedad del problema mas alla de toda cir-
cunstancia cultural.

Su argumento partia de la distincion entre el plano de la
fe del y el delarazdny, desde este Ultimo punto de vista,
afirmo que no hay razones solidas para demostrar la eterni-
dad ni tampoco lano eternidad del mundo. Santo Tomés, al
escribir que el comienzo del mundo es obligatoriamente crei-
ble por lafe pero no demostrable, sentabaun principio gene-
ral de perenne validez al advertir que no debemos pensar
que por el mero hecho de ser algo objeto delafeyahade ser
también demostrable por larazon. Este discernimiento —es-
cribe—es (itil pues podriaacontecer que alguien, presumien-
do demostrar |o que es de fe, introduzca razones no conclu-
yentesy dar con ello motivo de burla alosinfieles—hoy di-
riamos a los agndsticos—, que podrian pensar que nosotros
creemos las cosas de lafe por razones de esta indole.?®

Esta es unaverdad general que se aplicaal caso particu-
lar de latemporalidad del mundo. Larazon deello esquela
ferevelade hecho dos cosas distintas. Unaes que Dios es el
creador del mundo, en lo cual puede haber coincidencia con
larazon natural que en buena medidallega a conocer lane-
cesidad de un ser necesario que haya comunicado €l ser a
toda criatura. De hecho, santo Tomés considera que los me-
joresfil6sofos, los que se apartaron del diverso materialismo
delas primitivas cosmogonias presocréticas—esto es, Platon
y Aristételes—, de una u otraforma pensaban que el mundo
habiasido hecho por Dios. Laotraverdad quelaferevelaes
que Dios hacreado el mundo en el tiempo, segun se despren-
de de diversos textos biblicos. No s6lo el Génesis sino tam-
biénloslibros sapiencialesy |os salmos suponen que el mundo
no es eterno como lo es Dios.

Pero Santo Tomas se dio cuenta también de que la crea-
cion, lacreacion radical desdelanada, noimplicanecesaria-
mente el comienzo del tiempo como condi cidén concomitante
del acto creador y que pensarlo ingenuamente asi es fil 0sofi-
camente un error grave. Laaparicion del mundo en el tiem-
po, ciertamente, pone como un cierto «relieve» en el acto
creador —como una especie de fondo de contraste, que sin
dudaesunaayudaal entendimiento finito del hombre— pero
desde el punto de vistaontol dgico, que es el Unico que se ha

23. «Et hoc utile est ut consideretur, neforte aiquis, quod fidei
est demonstrare paresumens, rationes non necesariasinducat, quae
praebeant materiam irridendi infidelibus, existimantibus nos
propter huiusmodi rationes credere quae fidei sunt» (S.Th., I, q.
46, art. 2 ¢.)



de contemplar al hablar de creacién, el tiempo no formaen
absoluto parte esencial delacreacion. EI mundo depende en
su ser de Dios pero el acto dador de ser no es é mismo,
aunque sealibre—como lo es—, un acto realizado en el tiem-
po. Esciertamente eterno el decreto creador, pero su rediza-
cién puede ser eterna o temporal indistintamente, pues esta
temporalidad sélo es algo respecto a nosotros no respecto a
Dios.

Lacriticadesanto Tomasal mundo eterno
deAristoteles

Al pasar a considerar la alternativa eternalista conviene
advertir quelosargumentos aristotélicosafavor delaeterni-
dad del mundo proceden de dos perspectivasdiversas, deal-
cance muy distinto. Unos son |os argumentos expuestosen €
libroVIII delaFisicay otraslasrazones del tratado Acerca
del cielo. En laFisica se pretende «demostrar» |a eternidad
del movimiento, mientras que en el tratado Acerca del Cielo
se conforma, apesar de laamplitud de su exposicion—o pre-
cisamente por ello— con «mostrar»®* que el mundo es eterno
basandose en laperfeccion del cuerpo celestey sumovimiento
circular. El cielo o cuerpo celeste exhibe su eternidad. Para
plantear la posicion de santo Toméas —y porque él mismo ya
lo advierte— es importante darse cuenta de que se trata de
dos planteamientos muy diferentes.

Aristétel es expone en su Fisica tres argumentos que re-
sumo ahorabrevemente. 1) El movimiento en si mismo con-
siderado: la indole mismadel movimiento como entelequia
de una potencia en tanto que tal potencia exige que algo en
acto —entelejeia— ha de preceder siempre a lo que esta en
potenciaparaactualizarla. 2) Larelacion entre el movimien-
to del motor y el del movil: si algo empieza a moverse es
porgue algo otro, el motor, ha modificado su posiciony se
pone en condiciones de mover al moévil, por consiguiente, a
todo movimiento le precede otro; y esto es vélido en todo
tipo de movimientos que comienzan; luego o los movimien-
tos son en si mismos eternos o comienzan por el movimiento
precedente de sus motores; en ambos casos el movimiento no
puede tener comienzo absoluto, y hade ser eterno 3) Lana-
turaleza misma del tiempo: el instante, que es lo actual del
tiempo, es el término comun de o anterior y lo posterior y
por tanto todo i nstante tiene necesariamente algo anterior que
él termina. No existe, pues, ni un comienzo absoluto del
movimiento ni del tiempo.®

24. Estaeslatesis de santo Tomas, al advertir que Aristoteles
pasa inadecuadamente de la afirmacién de que el mundo es inco-
rruptible -lo que puedesostenerse- a la conclusion de que es
ingenerado -lo cual no puede admitirse. Cf. In Aristotelis libros
de Caelo et Mundo Expositio, n. 58.

25. Fisica, VIII, 1,251 a8 - b 27. El hecho de que se ponga €l
argumento del tiempo detras del argumento del movimiento es
interpretado por santo Tomas como una sefial de que no estaba el
mismo Aristételes muy convencido de la certeza de su razona-
miento acerca de la necesidad de la eternidad del movimiento:
«forte Aristoteles post rationem de motu posuit rationem de
tempore, quiaconsideravit quod praemissaratio de motu efficaciam
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Si estos argumentos fuesen validos no seria posible de-
mostrar el comienzo del mundo aunque seinterpretarael pro-
ceso de expansion de la manera mas radical y originaria.
Pero el primero y tercero de ellos son capciosos ya que im-
plican una peticién de principio. EI movimiento —y el tiem-
po— son pensados por Aristételes en su naturaleza de «me-
dio» y esobvio que asi considerados no pueden tener ni co-
mienzo ni fin. De modo semejantey con mayor evidenciase
prueba que el instante «ejerce» de término entre pasado y
futuro sblo si se estayaen medio del tiempo, pero su nocién
esencial no es ser término comun sino momento actual. Al
igual que —dice santo Toméas— un punto en unalinea es tér-
mino de un segmento y comienzo de otro, pero también hay
puntos singulares que pueden ser extremos absol utos, pues
de otro modo no podria existir ninguna dimension finitaen
acto al carecer de extremos.

Pero es muy digna de retenerse la observacion de santo
Tomés al segundo de los argumentos de Aristétel es que es,
sin duda, el mas fuerte. Si el motor fuese un agente mera-
mente natural —dice en su comentario— el argumento
aristotélico seria concluyente.? Este argumento aristotélico
s0lo puede ser rebatido con latesis de un comienzo absoluto
del mundo que no sea por necesidad natural sino por la
causalidad por libertad que deriva de un acto delavoluntad
divina?”. De€llo resultaquelos actual es cosmélogos que nie-
gan la creacion del mundo por Diosy afirman una «crea-
cién» natural, por el comienzo de ciertas fluctuaciones del
espacio —segun dicen—, deben negar el comienzo del mundo
en virtud del razonamiento aristotélico. El argumento de la
variacion delacausacomo precedencianecesariaalavaria-
cion del efecto cobra esta utilidad actual al mostrar la in-
compatibilidad entre sostener simulténeamente el origen del
universo y lanegacién de unacreacion por entendimiento y
voluntad libres. Esta conclusion es delamayor importancia
alahoraderelacionar el pensamiento de santo Toméscon la
moderna cosmologia y ya es de por si una aportacion

non haberte, nisi poneretur tempus aeternum» (In octo libros
Physicorum Aristotelis Expositio, L. V111, lec. 2, n. 990). Por otra
parte, el argumento del «ahora» en gque se basa es tan nimio que
Averroes advierte, en defensa del maestro, que esto no lo dice del
ahora como instante existente actual sino del ahora como instante
«fluyente». Ahorabien, el razonamiento de Averroes es unaclara
peticion de principio, pues un ahora fluyente no es el tiempo pro-
piamente sino el movimiento con el nombre de tiempo.

26. «Et quidem si esset agens per naturam tantum, et non per
voluntatem et intellectum, ex necessitate conduceret ratio: sed quia
agit per voluntatem, potest per voluntatem aeternam producere
effectum non aeternum, sicut intellecto aeterno potest intelligere
rem non aeternam» (In octo libros Physicorum Aristotelis
Expositio, L.VIII, lec. 2, n. 988).

27. Ello nos trae inmediatamente ala memoriala cuarta anti-
nomia cosmoldgica kantiana. Pero Kant tiene una nocién
fenoménicadelavoluntad y no puede concluir latotal originariedad
en laconciencialibre del ser espiritual en el inicio de unaseriede
causas como solucion del problema cosmol égico planteado, por
lo cual en Kant se trata no de una dificultad en el plano natural
que se resuelve con una accion en el plano trascendente sino de
una antinomia insoluble de la mismarazon.
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perennemente valida. Volvamos ahora a la otra serie de ar-
gumentos eternalistas.

Laafirmacién formal por parte de Aristételes de que el
mundo es eterno se hallaen el capitulo 3 del libro | del trata-
do Acerca del Cielo, donde se sostiene que el mundo es eter-
no, esto es, ingenerado, porgue es incorruptible por su mis-
ma naturaleza.

No se trata propiamente de una argumentaci 6n defil oso-
fia natural, como la que encontramos en el libro VIII de la
Fisica, sino de laextrapolacion de unamirada precientifica.
El mundo, esto es, lalltimaesferadelas estrellasfijas, ofre-
ce un aspecto de rotacion perfectay de absolutaincorrupti-
bilidad. Hay una «congruencia» espontanea entre eternidad
y perfeccién. Para que haya cambio sustancial y, por tanto,
corrupcion, tiene que haber un contrario, pero el mundo, «el
todo», t0 pan, 16gicamente no tiene contrario. El mundo no
esni esto ni aquello sinotodo. Ahorabien, ¢quéeslo contra-
rio de «todo»? Obviamente no puede ser unaformadetermi-
nada. En realidad, lo contrario de todo es nada. Pero esta
reflexion obliga a abandonar la perspectiva de la formay
privaciony ascender alaperspectivametafisica, lo cual esta
fuera del ambito de la fisica. El mundo es contingente en
cuanto al ser, pero perfecto en cuanto ala esencia. ¢Puede
haber perfecciény simplicidad donde hay movimiento? ¢;No
esel movimiento, como lo dicelaFisica, acto esencialmente
imperfecto??® EI movimiento circular uniforme permite ha-
blar de perfeccién. Este argumento pesara mucho en el pro-
pio Tomas de Aquino. Pero hay otrarazdn méasinmediata: €l
movimiento circular perfecto que afecta a la Ultima esfera
celeste carece de contrario, pues a él no le sucede que hacia
arriba es contrario de hacia abajo, etc. Porque en la
circularidad no hay oposicion relativa. Un tercer argumento
que aparece con frecuencia se fundaen lacreenciade que el
firmamento estd hecho de un elemento, el éter, el quinto ele-
mento, que carece también de contrario. Pero esto no espro-
piamente un argumento distinto sino unaconclusién forzosa
delosanteriores en términos del hilemorfismo.

No podemos olvidar una de las «razones» de Aristételes
gue debiapesar masafavor de su opinion: el mundo no cam-
bia de aspecto ni de comportamiento a pesar del paso del
tiempo. «La observacién sensible —escribe— conduce a la
misma conclusion, y esto de unamanera suficientementeri-
gurosa, teniendo en cuenta que se trata de la ocurrencia de
una asercion fundada sobre un testimonio simplemente hu-
mano. En todala extensién del pasado, si se dacrédito alos
testimonios que los hombres trasmiten unos a otros, ningun
cambio hasido observado ni en €l Ultimo cielo».?° Pero esta
razén, que ha de ser considerada de peso a pesar de su esca-
so alcance fil oséfico, es obviamente negada por santo Tomés
—que si bien no tiene pruebas fisicas en contrario— no puede
tampoco aceptar que la eternidad del mundo seaun hechoy
por ello comenta: «Nec tamen est hoc necessarium, sed
probabile». Este «probable» significa aqui que podria ser
pero no se concluye de necesidad y de hecho no es. Y o

28. «atelés».
29. 270b 12-16.

razona asi: «Pues cuanto mas duradero es algo tanto mas
tiempo se requiere paradescubrir sumodificacion». Y acier-
tadelleno al concluir: «Alguien puede, pues, decir que, aun-
que el cielo seanaturalmente corruptible, essin embargo tan
duradero que todo €l tiempo del que puede haber memoria
no basta para captar su transformaci 6n».*

Quizaayudaaentender €l error de Aristétel eslaafinidad
queél sentiaentree cielo eterno—el firmamento fisico como
envolvente extremo de todo el cosmos—y Dios eterno que
era su causa eficiente cuando escribe en esta obra que tal es
la opinidn comun de todos los hombres. «Y parece que la
razén testimoniaafavor delaopinién comudn, y asu vez ésta
afavor delarazon. Todoslos hombrestienen, en efecto, una
ciertaconcepcion delosdiosesy todos asignan al ser divino
el lugar més elevado, tanto |os barbaros como los griegos, a
menos aquellos que creen en la existencia de los dioses; es
evidente que en su pensamiento lo inmortal estaligado alo
inmortal, porque ello no podriaser de otramanera. Asi, pues,
si existe un ser divino, existe verdaderamente uno que es el
que acaba de ser dicho sobre la primera de las sustancias
corporales es completamente correcto».® Y afiade todavia
de modo maés explicito: «y es esta una cuestién que tiene
sumaimportancia pararobustecer lacreenciaen lainmorta-
lidad y en la eternidad. De manera que es bueno que cada
uno de nosotros se persuada de que las antiguas sentencias,
especiamente |las de nuestros mayores, son verdaderas. las
opiniones, digo, que afirman que, entre las cosas que estan
sujetas a un movimiento, existe un ser inmortal y divino, de
tal categoriaque no hay en é ningdn limite, antes es él mas
bien el limitey el fin de todas las demas cosas».*> Resulta
paraddjico, pues, que para Aristotelesla eternidad del mun-
do tenia un significado en cierta manera opuesto a delafe
catélica. Si el mundo es eterno, pensaba el fil6sofo pagano,
conmayor razénlo esel Diosquelo mueve. Y esto eslo que
|e importaba méas demostrar.

Ahorabien, que ninguno de los argumentos aristotélicos
del Tratado Acerca del Cielo es convincente lo afirmasanto
Tomas con gran elegancia citando el texto de los Tépicos
donde Aristétel es pone como g emplo de cuestion problemé&
ticalaeternidad del mundo.® Y afiade que Aristotelesintro-
duce persuasiones y opiniones de otros 0 congruencias pero
ningunaverdadera demostracion.®

(Concluird)

30. «Quanto enim aliquid est diuturnius, tanto maius tempus
requiritur ad hoc quod eius mutatio deprehendatur...Posset igitur
aliquis dicere quod, etsi caelum sit naturaliter corruptibile, est
tamen tam diuturnum, quod totum tempus cuius memoria potest
haberi, non sufficit ad deprehendandum eius transmutationem»»
(Comentario al Tratado Acerca del Cielo, L 1, lec. 3, n. 76).

31. Acerca del Cielo, L.1, cap. 3, 270b 5-11.

32. Acerca del Cielo, 11, 1, 284 ay ss.

33. | Top. Cap. 7; en santo Toméas Comm. In Il Libri sent.
1,15.

34. «quod patet ex suo modo procedendi; quia ubicumgue hanc
questionem pertractat, semper adjungit aliquam persuasionem vel
ex opinionem plurium, vel approbationem rationum, quod nullo
modo ad demonstrationem paertinet» (1bid).



En memoria del padre Jose O’ Callaghan, S.J.

Cristiandad ya se hizo eco de la muerte del padre
O’ Callaghan en su crénica «Actualidad religiosa» del pa-
sado enero (nUm. 845-846). Ello no obstante, la persona-
lidad del finado bien merece que volvamos a hablar de €l
en una cronica aparte.

Naci6 en Barcelona en 1922. Su familia procedia de
Irlandahaciayavarias generaciones. El erayatotalmente
espariol y catalan, con antecedentes tortosinos.

Yaen los primeros afios de juventud sintié lavocacion
al sacerdocio y fue a seminario interdiocesano que los
jesuitas regentaban en Comillas (Santander). Pero pronto
su vocacion derivo hacia la Compafiia de Jesls y a los
18 afios, terminadalaguerracivil, entré en el noviciado
de Veruela (Zaragoza). Los estudios humanisticos que
curso alli perfeccionaron sudominio del latiny del grie-
go, lenguas que traiayaestudiadas de Comillas. El domi-
nio de estas lenguas habia de ser decisivo para su obra
posterior.

Después del noviciado y dos afos de humanidades en
Veruelapast al Colegio Maximo de San Ignacio en Sarrid,
para cursar los estudios de Filosofia. Fue en estos afios
cuando el célebre escrituristaP. José M2Bover S.J. sefijé
en él paraque le ayudara en la preparacion de la edicion
criticadel Nuevo Testamento. Sin duda esta colaboracion
fuedecisivaparalaposterior dedicaciondel P. O’ Calaghan
a los estudios biblicos, y, mas en concreto, a la critica
textual.

Después delosestudiosfilosoficos, € curso 47-48 vol-
vio aVeruela para ser profesor de griego de los estudian-
tesde lapropia Compafiia. Luego, pasaa San Cugat para
cursar lateologiay recibir la Ordenacion Sacerdotal.

Su dedicacion alos estudios biblicos estaba decidida.
Por esto, yasacerdotey terminadalaformacion delaCom-
pafiia, dedica unos afios a especializarse en lenguas clési-
casy obtiene el doctorado en Filosofiay LetrasenlaUni-
versidad Central de Madrid (1958) y luego se doctoraen
Filologia Cléasica en Milan (1960). Durante este tiempo
labora en la edicion Poliglota de la Biblia'y publica en
variasrevistas cientificas.

Dos afos después e encontramos ya de profesor de
griego biblico en la facultad de teologia de San Cugat.
Estos afios seran de «vidaoculta» pero muy fecundos para
cuajar como papirdlogo y critico de textos clasicos, espe-
cialmentebiblicos. Funday dirigeel Seminarioy larevis-
ta «Studia Papyrologica» y crea el «Fondo Papiroldgico
Palau Ribes», ayudado por el mecenazgo de éste, su cufia-
do. Estefondo consiste en unacol eccién de valiosos papiros
que €él, en sucesivos vigjes a Oriente, va descubriendo y
adquiriendo. Daba gozo oirle explicar sus andanzas por

Pebro SURER, S.J.

Egiptoy otros paisesy susastuciasy regateos para conse-
guir tal mercancia. Naturalmente, vuelto a San Cugat leia
y estudiaba criticamente estas piezas, publicando €l resul-
tado de sus hallazgos en su revista «Studia Papyrol ogi ca»,
que asi iba prestigiandose. En estos afios fue también Di-
rector General de Fundacion Balmesiana.

El afio 1968 es llamado a Roma para ser profesor de
Papirologia, Paleologiagriegay Criticade Textosdel co-
nocido Instituto Biblico. Alli consagrara su fama de in-
vestigador y profesor. Pocos afios después es nombrado
Profesor Ordinario y redactor de larevista «Biblica». En
1983 sera nombrado Decano del Instituto Biblico.

Lalabor del papirélogo es ordinariamente poco apre-
ciada fuera del ambito de los propios especidistas. Rara
vez salta a la publica fama. El P. O’ Callaghan fue una
excepcion, a descubrir, esta es su hipotesis, que papiros
hallados en |las cuevas palestinas de Qumram contenian
fragmentos del evangelio de San Marcos. Un hallazgo ver-
daderamente asombroso y, si cabe el término, revolucio-
nario.

Gran parte de la critica biblica moderna pretende que
laredaccion delos evangelios sindpticos (M ateo, Marcos
y Lucas) es posterior, 0 muy poco anterior, alos afios 70.
Sélo asi, dejando pasar unos decenios entre los hechos
narrados y la redaccion definitiva, se explicaria que, en
sucesivas redacciones, hayan ido desarrollandose escenas
y temas, que no estarian propiamente en los origenes, sino
gue habrian sido elaborados por la fe de los primitivos
creyentes. Asi sepretendedistinguir entreel [lamado Cristo
histéricoy el Cristo delafe.

Ahorabien, alguno de estos manuscritos de Qumram,
el més significativo es el 7Q5, habia sido datado, por fe-
haci entes papirdlogos, como anterior a afio 50. Esto an-
tes de que se conociese su contenido. El tipo deletrausado
y otros datos permiten precisar el tiempo de su escritura.
Notese que es un fragmento de papiro pequefio y con po-
cas letras legibles. El mérito del papirélogo consiste en
llegar aidentificar, apartir de estas pocas | etras, €l conte-
nido del texto, que generalmente pertenece a alguna obra
delaantigtiedad, ya conocida.

El método consiste en leer las pocas|etras reconocibles
y, situandol as en unaespecie de cuadriculaimaginariaque
prefigurael nimero de letras que puede contener cadalli-
nea (esto lo saben con bastante exactitud |os papirdlogos,
atendiendo ala costumbre de los escribas, segun las épo-
cas), ver con qué posible texto de la antigliedad pueden
coincidir las letras. Esto es lo que hizo O’ Callaghan, si-
guiendo las normas cominmente usadas por |0s papirdlogos
y concluyendo que las letras del papiro correspondian a
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Mc 6, 52-53 (Cf. José O’ Callaghan, Los papiros griegos
de la Cueva 7 de Qumran. BAC, nim. 353).

Naturalmente latesis de O’ Callaghan provocé discu-
siones y oposicion. Més entre |os biblistas que entre los
papirélogos. Estos han reconocido, en general, queel tra-
bajo de O’ Callaghan era un «capolavoro» y que no po-
dian formularsele criticas serias desde la metodologia
papiroldgica. A loshiblistas, en cambio, seleshacedificil
aceptar que el evangelio de Marcos estuviera yaredacta-
do antes del afio 50. Pero la datacién del papiro no laha-
biahecho O’ Callaghan, sino antecedentemente otros emi-
nentes papirélogosy no habia sido discutida. Paralateo-
logiacatdlica, el aproximar laredaccion delosevangelios
al tiempo de la vida de JesUs es francamente una buena
noticia.

El trabajo de O’ Callaghan no se redujo a esto, obvia-
mente. Siguid su labor de profesor del Instituto Biblicoy
deinvestigador. A modo de g emplo, recordemos sus suce-
sivasedicionescriticasdel Nuevo Testamento—continuando

y perfeccionando |la beneméritaobradel P. Bover—y am-
pliandolade bilinglie atrilingtie: griego, latin, espafiol.

Llegado a la edad reglamentaria de su jubilacion, re-
greso a San Cugat, donde sigui6 cuidando de su «Fondo
Palau Ribes» y publicando.

El P. O’ Callaghan no limitd su trabajo al campo cien-
tifico, sino que dedic6 también buena parte de su tiempo
al trabajo pastoral: administracion de sacramentos, char-
las a sacerdotes y a religiosas, etc. V.g., estando en San
Cugat atendiaespiritualmentealasreligiosasy alasalum-
nas del Colegio delaPurezade Maria.

L os tres Ultimos afios de su vida quedé muy limitado
por el quebrantd de su salud. Un severo coma diabético
(1998) merma definitivamente su capacidad de trabajo.
Dos meses antes de su muerte paso a la enfermeria del
mismo Casal Borja, dondelesorprendié lamuerteel 15 de
diciembre de 2001.

Descanse en paz este sabio, sencillo y observante je-
suita.

San Jose, patrono
del Concilio Vaticano I

del Concilio Ecuménico Vaticano 1!

iOh, san José, invocado y venerado como protector

Aqui esdonde deseamosllevaros, al enviaros esta

SAN JOSE

Cartaapostolicaprecisamente el 19 de marzo, cuando
con la celebracion de San José, patrono de lalglesia
universal, vuestras almas podian sentirse movidas a
mayor fervor por una participacion masintensadela
Iglesia maestray madre, docente y directora de este
extraordinario acontecimiento del Concilio Ecuméni-
co XXI y Vaticano I, del que se ocupala prensa pu-
blicamundial con vivointerésy respetuosaatencion.

[...]

Aqui en Roma la Sacrosanta Catedral de Letran
resplancede siempre con la gloria del Bautista, pero
en el templo maximo de San Pedro, donde se veneran

Ecuménico.

preciosos recuerdos detodalacristiandad, también hay un altar para san Jose, y proponemos con fecha
dehoy, 19 de marzo de 1961, que este altar de san José revistanuevo esplendor masamplio y solemne,
y seael punto de convergenciay piedad religiosa para cadaa maeinnumerables muchedumbres. Bajo
estas célebres bévedas es donde sereuniran entorno alaCabezadelalglesialasfilas que componen el
Colegio Apostdlico provenientes de todos|os puntosdel orbe, incluso los mésremotos, parael Concilio

Juan X X111, Carta Apostdlica sobre ladevocion a
san Josg, 19 de marzo de 1961




Pequenas
lecciones
de historia

GERARDO MANRESA

La muerte de Isabel | era esperada en Irlanda con di-
cha, como una liberacién. Después de afios de persecu-
cion, les animaba el pensamiento de que su sucesor,
Jacobo |, hijo de Maria Estuardo, reina catélicay martir,
evitariasufrimientosalos catdlicos. Ademas, losreyesde
Escocia pasaban por ser descendientes de Fergus, de los
antiguos reyes de Erin (Irlanda).

Pero Jacobo |, habiasido educado por Juan Knox en €l
presbiterianismo, unasectasin obispos, sélo con preshite-
ros; podriamos llamarla una religion «republicana». Sin
embargo, la actitud de Jacobo, mientras fue rey de Esco-
cia, dio esperanzasalos catdlicos, haciéndoles pensar que
disminuirian los sufrimientos. Se esperaba, como minimo
lalibertad de cultos.

Mientraslos Tudor eran de indole robustay belicosa,
Jacobo | eralo contrario; timido, temblaba cuando veia
sacar una espada, su andar eravacilante, su lenguadema-
siado grande paralaboca que contenia, sus 0jos miraban
sinfijeza, unabarbaralacompletabalamalaimpresion de
Su persona, la cual antes inspiraba compasion que respe-
to. Al mismo tiempo, aquel hombreteniaunaataideade
sus prerrogativas de soberano, como convendriaaun au-
técrata asiético, pero no a pais cuyaley fundamental era
la Magna Charta.

Para Jacobo |, llegar a trono de Inglaterra habia sido
la meta de su vida y todas |a actuaciones previas habian
sido efectuadas solo con esta Unica mira.

Muy pronto reuni6 alalglesiade Inglaterray, con sus
conocimientos de laBibliay los Padres de lalglesia, les
habl6 de tal forma que los obispos anglicanos quedaron
entusiasmados y desde entonces fueron sus masfieles se-
guidores. Desde entonces, quedabafijadalanuevaalianza
entrelaMonarquiay lalglesiaanglicana. El rey protege-
riaalalglesiay ésta, en agradecimiento, pronunciabapro-
posiciones sobre la potestad real que hasta ahoraeran in-
auditas en Inglaterra. Dominadalalglesia podiadominar
al pueblo, cosaque no podiacon los catdlicos, por su obe-
diencia a Roma, ni con los preshiterianos, ya que tenia
que convencer a cada presbitero. Esta es la Jus divinum
regum de Jacobo |, que no eramas que laconsecuenciade
lafalsareforma: el rey se hace cabezadelalglesia. Y en
Inglaterra, dominando alalglesia, erarey absoluto para
con sus vasallos, porque para superar lalimitacion de po-
der que representabael Parlamento habiaensefiado quela
monarguia eralaimagen de Dios.
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El origen del Ulster protestante

Puestos en esta situacion, |6gicamente las esperanzas
delos catdlicos, tanto ingleses como irlandeses, sevinie-
ron abgjo.

En 1606, tres afios después de su ascension al poder,
dijo aunaembajadairlandesa, que le pidi6 lalibertad de
cultos, que «mientras cien hombresle siguieranimpediria
latolerancia de un culto idolatrico en sus tierras». Poco
después hizo decretar la pena de muerte para todos los
sacerdotesirlandeses catdlicos que se quedaran en €l pais.

Para evitar |la resistencia irlandesa quiso cambiar la
naturaleza de la propiedad en Irlanda, contrala ancestral
ley de Tanistry y Gavelkind, destruyendo la organizacion
defamiliasy clanes. Las grandes fincas debian convertir-
seenfeudosrealesy el duefio cobrar unarentaalos colo-
nos. Pronto los irlandeses se sublevaron y a mando de
O’ Dogherty seinicié larevuelta. Cuando al caudillo cay6
en lapelea, €l rey repartid sus propiedades, estimadas en
dos millones de acres, a capitalistasingleses o lasregal 6.
De estamaneracrecio lapoblacioninglesaen el Ulster.

El historiador irlandés Lingard explica: «<El gobierno
de Jacobo se sefialé por crimenes que se ejercitaron con-
tra el pueblo irlandés en nombre del Protestantismo;
todo el pais del Ulster fue embargado de modo injustifi-
cado; los naturales fueron ejecutados en los cadalsos, o
muertos con la espada; un miserable resto cazado en
montes apartados o en selvas o marismas intransita-
bles; sus lugares fueron poblados de aventureros esco-
ceses, extranjeros por la sangre y la religién. Una de-
vastacion semejante a la que hizo el rey Jacobo | en
Ulster no se habia visto jamas en la Cristiandad, si no
es en Irlanda. Nunca en la Cristiandad un pueblo ha
sido tratado con tanta crueldad como los irlandeses».

Cuando en 1613 los irlandeses se querellaron con
Jacobo | de que los catdlicos eran excluidos de todos |os
honoresy empleos, recibieron un aspero rechazoy €l vitu-
perio de desledltad, de suerte que su abogado, lord Delvin,
rogo a rey que le permitieramarchar al extranjero, si era
del parecer que no sepodiaser aun mismo tiempo un buen
catdlicoy un vasalo fiel; en el extranjero podria servir a
Dios sin ofender asu rey y asu conciencia

Todos conocemoslaactual situacionirlandesay €l pro-
blemadel Ulster, pero, también en lahistoria, los efectos
tienen sus causas. Pidamos a san Patricio, que comenzé
su labor pastoral en Irlanda desembarcando en el Ulster,
bendigay protgjaaaquel pais.
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P S

LasreliquiasdesantaMargarita-Mariavisitan
el Congo

Laideade estaperegrinacion surgio araiz delavisita
del Cardenal Frédéric Etsou a Paray-le-Monia durante
las pasadas fiestas del Sagrado Corazén en las que, im-
presionado por el mensaje del Corazén de JesUs, volvié a
su pais con el deseo de dar a conocer mas profundamente
el amor del Corazén de Dios en su diécesis, Kinshasa.

Entusiasmado por laposibilidad de quelasreliquiasde
la santa de Paray pudieran ser veneradas en Kinshasay
por primeravez en el Africa se preparé la visita paralos
dias10al 25 deenero de 2002. LasmonjasdelaVisitacion
de Paray prepararon un reliquiario para €l transporte de
parte delas mismas, quedandose el resto enlacapilladela
Visitacion donde son veneradas durante todo el afio.

L os actos durante este viaje consistieron en cel ebracio-
nes eucaristicas, procesionesy jornadas de oracion en las
distintas parroquiasy congregacionesdeladiocesis, acom-
pafiadas de |a predicacion del mensaje de amor del Cora-
z6n de JesuUs hacia los hombres. A partir del dia 20 las
reliquias se trasladaron a la diécesis de Lumbumbashi,
paravolver aKinshasael dia24, dondetuvo lugar laulti-
ma cel ebracion antes de su retorno a Francia.

Piden al Papa declarar a Don Bosco patrono
delosilusionistas

Centenares de prestidigitadores eilusionistas han pere-
grinado a Roma para presentar a Juan Pablo Il una peti-
cion expresa: declarar como patrono de su categoriaa San
Juan Bosco. Uno delos organizadores del curioso encuen-
tro es el Mago Sales, como es conocido este sacerdote
salesiano, cuyo nombre de pilaes Silvano Mantelli.

Hace dos afios, ante €l estupor delaprensa, organizé el
«Jubileo de los magos» (excluidos |os ocultistas) y desde
hace veinte afios en Castelnuovo, patria de su fundador,
celebrala«misadelos prestidigitadores». Ahorahaorga-
nizado esta curiosa «peregrinacion magica» (en el buen
sentido) a Roma para llenar una laguna. «Aunque popu-
larmente Don Bosco es conocido como patrono delos pres-
tidigitadores e ilusionistas en todo el mundo catdlico (en
particular en laculturaespariolay latinoamericana), nun-
ca ha sido declarado oficialmente y ni siquiera ha sido
€l evada una peticién ante la oficinavati canacompetente»,
explicael sacerdote «mago.

El Mago SalesdirigelaFundacién «Magossin Fronte-
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ras» que financia proyectos afavor delos nifios del tercer
mundo con losingresos producidos por espectacul os.

Muere el padre Vecchi, rector delossalesianos

Lafidelidad a Cristo y ala Iglesia del ultimo rector
mayor de |os salesianos fue el ogiada por Juan Pablo 11 en
un mensaje que resond en el entierro del padre Juan
Edmundo Vecchi. El sacerdote argentino fallecié el 23 de
enero en Roma a los 71 afos después de casi 20 largos
meses de enfermedad, tras diagnosti carsele un tumor cere-
bral. Era rector mayor de la Sociedad Salesiana de San
Juan Bosco desde 1996. El octavo sucesor de don Juan
Boscoy el primero no italiano nacié en Viedma (Argenti-
na) en 1931, en el seno de unafamilia de emigrantes ita-
lianos. Erasobrino del venerable Artémides Zatti, salesiano
que sera beatificado el mes de abril por Juan Pablo 11.

Un telegramaenviado por el Papaasu vicario, €l padre
LucVan Looy, recordd en el funeral «detan celoso minis-
tro del Evangelio su integrafidelidad aCristoy alalgle-
sia junto con su generoso Compromiso por gjercitar con
espiritu de servicio el propio deber por el bien delglesia».
El sepelio del padre Vecchi tuvo lugar en el templo deDon
Bosco, enlaCiudad Eterna. Lafamiliasal esianaestacom-
puesta por 17 mil salesianos y mas de 17 mil Hijas de
Maria Auxiliadora, esparcidos por 128 paises.

ObisposdeVietnam informan al Papa sobre
el aumento decatdlicos

A pesar de las restricciones impuestas por el régimen
comunista, la Iglesia catélica en Vietham ha aumentado
en un 14,39% en los ultimos cinco afos (el incremento
demografico fuedel 5,33%), seglin han informado losobis-
pos catélicos del paisal entrevistarse el pasado enero con
Juan Pablo 11.

Veintiséis obispos y dos sacerdotes del pais asiatico
con el mayor porcentaje de catdlicos después de Filipinas
han tenido una serie de encuentrosentre el 14y el 24 de
enero con el Papay sus colaboradores con motivo de su
quinguenal visita«ad limina». Todos|os prelados han re-
cibido el permiso de las autoridades para salir del pais,
algo que no sucedi6 en las visitas precedentes al Papade
1985 y 1996. En esas ocasiones, algunos tuvieron que
quedarse en Vietnam por 6rdenes delos gobernantes.

«Se trata de una sefial del clima menos tenso reinante



entre el gobierno comunistay lalglesia catdlica. De una
persecucion violenta hasta l os afios ochenta, se ha pasado
aun reconocimiento explicito por parte del gobierno dela
contribucion que aportan lalglesia Catdlicay lasreligio-
nesen el campo social y moral», explico laagenciamisio-
nera Fides a comentar la situacién del catolicismo en el
pais.

«No obstante, lalibertad religiosano estotal —consta-
ta Fides—: hay ain un fuerte control sobre los nombra-
mientos delos obispos; sobrelos candidatos al sacerdocio;
sobre el empleo de los sacerdotes en |a pastoral; sobre la
posibilidad de abrir noviciados para las 6rdenes religio-
sas».

Numerosos chicosy chicas desean entrar en el semina-
rio o en los conventos. Ahora bien, para seguir la voca-
cion religiosa es necesario contar con el permiso de las
autoridades politicas, locales y provinciales. A pesar de
estos limites, los religiosos aumentaron en un 77,74% y
lasreligiosas en un 51,44%. En Vietnam hay actualmente
2133 sacerdotes diocesanos, 1861 religiosos, 9654 reli-
giosas. De una poblacién de 79 millones, |as estadisticas
oficiales del gobierno hablan de: 5,3 millones de catélicos
(el 6,78% de la poblacidn), pero se estima que los catdli-
cos superan los 7 millones (un 10% de la poblacién).

Por su parte, |0s obispos vietnamitas han expresado al
Gobierno el deseo de que «el clero, los religiosos y los
lai cos puedan recibir laformaci én que necesitan paracon-
tribuir de modo mas significativo alaeducacion, asisten-
ciasanitariay bienestar social», y han reafirmado lanece-
sidad de quelalglesiapuedarecibir seminaristas cadaario,
en lugar de cada dos afios como sucede actual mente.

Segun el Prelado, es necesario abolir el control de las
convicciones politicas de los candidatos al sacerdocio,
como se hace actual mente antes de su entradaen el Semi-
nario Mayor. Asimismo, €l Obispo pidid permiso paracons-
truir iglesiasy asignar sacerdotes alas parroquias, lares-
titucion delastierrasy propiedades expropiadasalalgle-
siay laposibilidad para el clero de recibir publicaciones
religiosas del extranjero.

Beatificado €l padrePaocloManna: «Todalalglesiapara
todo el mundo»

Juan X X111 ledefinié como «el Cristébal Colén dela
cooperacion misionera» y Pablo VI dijo de él —enlacar-
ta apostoélica Graves et Increscentes, de 1966— que su
nombre «merece ser escrito con letras de oro en los ana-
les de las misiones». El pasado 4 de noviembre, Juan
Pablo 11 leelevabaalosatares. Setratade Paolo Manna,
sacerdote, misionero, y fundador en 1916 de la Unién
Misional del Clero, lamasjoven delas ObrasMisionales
Pontificias.

Recordando al padre Manna, el Santo Padredijo: «En
unade sus cartas alos misioneros, afirma: “ El misionero,
de hecho, no esnadasi no personificaaJesucristo... S6lo
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el misionero que copiafielmente a Jesucristo en si mismo
puede reproducir laimagen en las almas de otros’ (Carta
6). En realidad, no hay mision sin santidad, como he re-
afirmado en la EnciclicaRedemptoris Missio: “Laespiri-
tualidad misioneradelalglesiaesun camino hacialasan-
tidad. Es necesario suscitar un nuevo ardor de santidad
entre los misionerosy en todala comunidad cristiana’ ».

Bien puede decirse que el nuevo beato Paolo Manna
dedico su vida a un suefio: el de conseguir que toda la
Iglesiafueramisionera. Demuestra su empefio el lemaque
acuno: «Todalalglesiaparalaconversion detodo el mun-
do». Trabaj6 siempre con un objetivo: el poner alalglesia
entera, y de modo especial a obispos, sacerdotes, religio-
sosy religiosas, «en estado de mision».

Paolo Mannanaci6 en 1872 en lalocalidad italianade
Avellino. En 1887, con quince afios, entra en los
Salvatorianos, pero cuatro afos después deja esta Con-
gregacion parair aestudiar al Seminario de Misiones Ex-
tranjeras de Milan y cumplir su suefio de ser misionero.
Tras ordenarse sacerdote, en 1895 marcha como misione-
ro alalgjana Birmania, pais en el que trabajaria con los
indigenasdelatribu Ghekku. Sus problemas de salud aca-
barian por frustrar esa vocacién misionera (de hecho, en
1912 deberaregresar definitivamente altalia), pero en el
camino ya habian quedado esbozados sus novedosos cri-
teriosmisioneros.

A suregreso altalia, creaen 1916 la que sera su obra
cumbre: laUnion Misional del Clero, que en 1937 recibi-
riael titulo oficial de Obra Pontificia. Con lacreacion de
laUnion Misional —tareaen laque cont6 con laayudadel
obispo de Parma y fundador del Instituto Misionero
Javeriano, Guido Maria Conforti— el padre Manna se en-
cargaria de «encender en las almas de los sacerdotes €l
deseo delaconversion delosgentiles», tal y como se espe-
cificaen |los estatutos generales de 1937.

En 1916, hacia tiempo ya que funcionaban las otras
tresObrasMisionales. Laprimeradeéllas, ladelaPropa-
gacion de la Fe habia visto laluz casi un siglo antes, en
1822, de la mano de una joven llamada Paulina Jaricot.
Dos décadas después, en 1843, el obispo Forbin-Janson
habia creado la Obra Misional de la Santa Infancia. Y
hacia el final de siglo, en 1889, nacia, de la mano de
Estefaniay Juana Bigard, madre e hija respectivamente,
la Obra de San Pedro Apostol. Al poner en marcha la
Unién Misional del Clero, €l padre Mannabuscd unama-
yor implicacion de las personas consagradas en lamision
y, especialmente, de |os sacerdotes. El nuevo beato o te-
niamuy claro: anadie concierne masladifusion del Evan-
gelio queal sacerdote. «Ninguno mésque é debe ser celo-
so del progreso delasmisiones(...) Laclavedel problema
misionero estd en las manos del sacerdote», afirmaba

«La Iglesia debe mucho a este sacerdote eminente»,
reconoci6 en 1990 Juan Pablo I, después de orar ante su
tumba en Trentola Ducenta. El padre Manna —afiadio €l
Papa— «puso en evidencia, de una manera Unica, la esen-
cial dimensién misioneradelalglesiauniversal».



Argentina, abocada al abismo
y sin esperanzashumanas

La crisis en que se encuentra sumida Argentina nos
resulta particularmente dolorosa. En primer lugar, por tra-
tarse de un pais hispano y catélico, a que nos unen lazos
de hermandad, pero también por la gravedad de la situa-
cidny, sobre todo, por lo dificil que se adivina cualquier
salidadel agujero en el que el otrorarico pais se hapreci-
pitado. Para comprender ladimensién de lo ocurrido son
suficientes unos pocos datos. en 1970 habiaen Argentina
22 millones de personas, de los cuales dos eran pobres.
Ahora son 36 millones y hay 14 de pobres. quiere decir
quedelosnuevos 14 millones, 12 son pobres. Pobresalos
que hay que sumar los casi 2 millones adicionales que se
calcula se veran abocados al estado de pobreza a conse-
cuenciade la actual crisis. Crisis especialmente intensa:
Estados Unidos, araiz de la depresion de 1930, perdio el
20% de sus depdsitos en tres afios. Argentina ha perdido
el 24% en seismeses. Ante un desplomecomo € vivido, es
necesario detenerse unos momentos para tratar de com-
prender lo ocurrido y asi intentar responder ala pregunta
gue todos nos hacemos:. ¢como hapodido ocurrir?

Unaprimeraaproximacion se centrariaen | os aspectos
econémicos. La hiperinflacion de los ochenta, la
dolarizacion de los noventa, el impacto delas crisisrusa,
brasilefiay del sudeste asiético, la pérdida constante de
competitividad de un pais atado de pies y manos por un
fanatismo econdmico liberal, todos ell os serian pel dafios
en esta caida a los infiernos argentina. La aplicacion de
las politicas impuestas por €l Fondo Monetario Interna-
ciona (FMI) hasido unadelas principal es causas del de-
sastre. Joseph Stiglitz, premio Nobel de Economiade 2001
y ex-vicepresidente del Banco Mundial, reconociaque «los
expertos estan de acuerdo en que éste es solo el dltimo de
unaserie de salvamentos encabezados por el FM I que des-
pilfarraron milesde millonesde délaresy no lograron sal-
var alas economias que pretendian ayudars. Laresponsa-
bilidad de lasinstitucionesfinancierasinternacional es es,
pues, evidente. El mismo Stiglitz reconoce que «hacenfal-
ta megjores métodos para afrontar situaciones similares a
ladeArgentina. Esefue mi argumento durantelacrisisde
AsiaOriental; el FMI afirmd o contrario, optando por su
estrategiade gran salvamento. Ahorael FMI reconocetar-
diamente que deberia explorar otras alternativas. El FMI
intentara por todos|os mediosdesviar laculpa: habraacu-
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saciones de corrupcion y se diraque Argentina no adopt6
las medidas necesarias. Por supuesto, el pais necesitaba
llevar a cabo otras reformas, pero seguir el consgjo del
FMI de aplicar politicas de gjuste del gasto sélo empeord
las cosas».

Y es que, si ha existido una responsabilidad externa,
no podemos dejar de lado los problemas internos. En pri-
mer lugar la corrupcion: nadie sabe donde han ido aparar
losfondos que | os sucesivos gobi ernos argentinos han ob-
tenido por las privatizaciones: unos 4 billones de pesetas.
Pero balances de las empresas petroliferas, telefénicas,
eléctricas y aeronauticas reflegjan mas de 2.000 millones
de ddlares por gastos de esas privati zaciones que se sospe-
chafueron aparar amanos delobbies politicos. El dimiti-
do ministro de Economia Domingo Cavallo esta acusado
de corrupcion en la privatizacion de los correos argenti-
nos en 1995 y de enriquecimiento ilicito en el canje de
bonos de Deuda Publica. A estos escandal os hay que su-
mar lasirregularidades del ANSES—laadministracion de
la Seguridad Socia—, las denuncias por soborno aveinte
jueces, el turbio asunto |IBM-Banco Nacion, que sellevo
un millén de délares en comisiones, y asi podriamos se-
guir casi hasta el infinito. Algo falla en un pais con una
deudaagobiante, que al canzalos 140.000 millones de d6-
lares, con tasas de interésinverosimiles que van desde un
17% a un 20%, pero que tiene 150.000 millones de dola-
res depositados en el extranjero, fruto de las fugas de ca-
pital fraudulentas de la Ultima década.

Monsefior Karlic, arzobispo de Paranay presidente de
la Conferenciaepiscopal argentina, abordando el temade
la corrupcion, ha afirmado que «las medidas de los diri-
gentes no han sido sabiasy no han sido entendidas. Creo
que el problemamasgravedeArgentinaeslafaltade con-
fianza del pueblo en susdirigentes. Esun problemapoliti-
o, pero en el fondo es un problema moral, pues hay una
corrupcién generalizadaen el &mbito politico, econdmico,
en lavida social. Eso ha destruido €l tejido de la socie-
dad». Laenfermedad de Argentinaes, pues, unaenferme-
dad moral que sereflejaen todos los Grdenes.

Y es que esa corrupcion rampante no es mas que uno
de los sintomas del fracaso del liberalismo democrético
para consolidar un régimen en Argentina. Lasinstitucio-
nesliberales, lapropiaestructuradel Estado, han demos-
trado su debilidad al tiempo que el nulo afecto por partede
la ciudadania. Las «caceroladas», protestas de una clase
mediaempobreciday sinfuturo, no estan destinadasapedir



unadimision especifica, sino que expresan sencillamente
el rechazo a unas instituciones en su conjunto, muy en
especia atodalaclase politicay judicial. Unasgentesque
yahabian avisado de su cansancio con los altisimos nive-
les de abstencién registrados en las Ultimas el ecciones, €l
[lamado «voto bronca», y que haestallado con laimplan-
tacion del «corralito» financiero, esto es, lasrestricciones
pararetirar fondos depositados en los bancos. Uno delos
aspectos que mas exaspero de esta medida es que con an-
terioridad a la misma, las principales empresas del pais
retiraron la mayor parte de sus depdsitos en dolares ante
los tiempos dificiles que se avecinaban. Cuando ya habia
culminado el grueso delafuga, €l ministro Cavallo firmé
el decreto queimpide atodo ciudadano retirar méas de 250
pesos o délares ala semana. Nuevamente unos pocos ga-
naban, lamayoriaperdia. A partir de ahi, lacaidade cua-
tro presidentes en menos de dos semanas al redobledelas
cacerolasy laemigracion detodo aguel que puede dejar €l
pais, especia mente los més capacitados.

El escritor argentino Marcos Aguinis, comentando la
paradoja de |a pobreza de un pais con enormes riquezas
naturales, establecia un paralelismo informatico entre la
parte material, el hardware, y la parte intelectual, el soft-
ware: «contamos con un hardware maravilloso, porque
tiene recursos natural esintactosy tiene recursos humanos
que son muy buenos, con un excelente nivel cultural y una
sociedad pacificaque aspiraamejorar su calidad de vida.
Sin embargo € software falla porque tenemos una mala
justicia, impunidad, corrupcién, clientelismo politico». Y
es que si Argentina esta quebrada, esta fundida, como re-
conocio el presidente Duhalde, es debido a una politica
econdmicasuicida, impuestapor unasinstitucionesinter-
nacional es que, como minimo, son altamente discutibles,
una corrupcion generalizaday un fracaso del liberalismo
paracrear un estado que aportase bienestar y prosperidad
en Argentina. Entre tanta desgracia, cabe sefialar un efec-
to positivo delaactual crisis: parecedificil quelosargen-
tinos confien en un régimen, democraético liberal, que les
hallevado hasta aqui. Saben, pues, por la dura experien-
ciaque estan viviendo, donde no esta el camino a seguir.
Ahoratendran que encontrar el camino que les pueda de-
volver la esperanza, tarea nada fécil en nuestro mundo
globalizado, especialmente para quienes no estan en el
vagon de cabeza.

LaComisién Permanente del episcopado argentino ha
sefialado hacia donde debe encaminarse €l pais s quiere
salir del atolladero en que se encuentre: «Lasuperacion de
lacrisis que sufre el Pais exige €l cultivo, en especial, de
la austeridad, el sentido de laequidad y de lajusticia, la
cultura del trabajo, el respeto de laley y de la palabra
dada. Y, en orden a€llo, es preciso elevar lacalidad dela
educacion basandola en los inclaudicables valores pues-
tospor Diosen & corazon del hombre; transformar laorien-
tacion de fondo de | os medios de comuni caci6n pues mu-
chos de sus programas degradan al pueblo; modernizar €l
aparato productivo de modo que multiplique las fuentes
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de trabajo real; promover la reforma del Estado y de la
politica; afianzar lajusticia, erradicando todo tipo de co-
rrupcion, privilegiosy prebendas, y evitando el despilfa-
rro delosfondosy bienes publicos».

Y continGa el documento: «También los pastores he-
mos de examinarnos. En un pais que se profesa
mayoritariamente cristiano no esfécil explicar lapresente
crisissin una grave fallaen la coherenciaentre lafey la
vida, y en lacatequesisy predicacion delamoral social».
Y es que sblo podran los argentinos recuperar |a esperan-
zaen su futuro como pais si recuperan la esperanzaen €l
Reino de Cristo. Como bien afirman los obispos argenti-
nos, «Jeslis &l Sefior, que se hizo hombrey hermano nues-
tro en MariaVirgen, y amo entrafiablemente a su gentey
a su tierra, nos auxilie con su fuerza y sabiduria en la
reconstruccion de nuestra Patriax».

L osamargosfrutosdeladescristianizacion

Hace yaunos afios que seintensificd en nuestro pais el
proceso de secularizacién que ya habian vivido la mayor
parte de naciones occidentales. Si bien Ilegamos con algo
deretraso, laintensidad con que hemos quemado etapas
nos sitlian en e triste peloton de cabeza del proceso de
descristianizacion. La apostasia generalizada en nuestras
naciones hadejado un tremendo vacio sobre el quehaaer-
tado reiteradamente Juan Pablo |, como nos recuerda €l
fil6sof o francés André Glucksmann cuando afirmaque «en
lo que serefiere a Europa, hasido el Papa quien hadicho
que el Vigjo Continente vive como si Dios no existiese.
Son afirmaciones que juzgo importantesy que comparto,
porgue es la primera vez en la historia de la humanidad
gue unacivilizacién, en este caso la europea, vive sin ha-
cer referencia a Dios». La situacion es, pues, grave e
inédita. Con la perspectiva que empiezan a dar los afios
transcurridos, es éste un buen momento para detenerse a
revisar los resultados de este proceso secularizador. Se
nos prometialaliberacion, lafelicidad, el bienestar, y pa-
sados | os afos nos preguntamos: ¢qué fue de todas esas
promesas?

Empecemos por lo que fue uno delos primeroshitos: la
introduccién del divorcio. El divorcio se presenté como €l
final de una constriccion que se esperaba afectaria, solo
en 1981, a500.000 matrimonios que esperaban esa medi-
da. Como yahasucedido en otras ocasiones, lacifrabara-
jada parajustificar esa medida se revel6 completamente
falsay la pretendida avalancha de divorcios no llegé a
10.000 demandas. Pero el dafio estaba hecho y lafamilia
habiasufrido un golpe deinusitadaviolencia: se quebraba
laindisolubilidad matrimonial y se abria paso, lenta pero
irrefrenablemente, una mentalidad divorcista que halle-
vado aque, en Esparia, de cadatres matrimonios uno aca-
be rompiéndose. Lafamilia, pues, ha salido herida, pero
tampoco han salido mejor parados la mayoria de los que
han iniciado un tramite de divorcio. Lapretendidalibera-
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cion se hasaldado, alo largo delos 20 afos de aplicacion
delal ey del Divorcio, con un 60% deimpago de pensio-
nes econémicasy un 75% deincumplimiento del régimen
devisitasalos hijos.

Lagravedad delasituacion, en todo el mundo occiden-
tal, estal que Juan Pablo Il se havisto impelido aabordar
la espinosa cuestion del papel de los abogados catdlicos
ante casos de divorcio, reiterando que abogados y jueces
no pueden actuar contrael matrimonio. «L os abogados, al
gjercer una profesion liberal, pueden declinar siempre €l
uso de su profesion paraunafinalidad contrariaalajusti-
cia, como es el divorcio», afirmo el Papa. «Sélo pueden
colaborar en unaaccion en este sentido —sigui 6 diciendo—
cuando, seguin lasintenciones del cliente, no esta orienta-
daalarupturadel matrimonio, sino aotros efectos | egiti-
Mos, que sol o se pueden alcanzar en un determinado orde-
namiento juridico através de laviajudicial», tal y como
sefiala el Catecismo de la lglesia Catdlica en su nimero
2383, donde ensefiaque «si €l divorcio civil representala
Unica manera posibl e de asegurar ciertos derechos | egiti-
mos, el cuidado de los hijos o la defensa del patrimonio,
puede ser tolerado sin constituir unafaltamoral». De este
modo el Papadej6 claro que latareadel abogado no debe
ser ladedestruir familias, sino la «de ayuday reconcilia-
cion delas personas que atraviesan crisis matrimonial es».

Tras €l divorcio, el siguiente paso fue el aborto. Aqui
también los afios han demostrado la falacia de lo que se
presentaba como un mal menor (anadielegustabael abor-
to, pero habiaquerealizarlo en determinados casos salva-
guardando, a menos, lasalud delamadre) queiriadismi-
nuyendo gracias a la educacién sexual y laimplantacion
generalizada de los métodos anticonceptivos. Larealidad
es que se ha abierto la puerta parael aborto libre: el 97%
delos abortos se acogen al supuesto de riesgo psicol 6gi-
co para la madre, o lo que es lo mismo, a un informe
firmado a ciegas por un psicélogo a sueldo delos centros
abortivos. No esde extrafar pues que el 97% delos abor-
tos en Espafia se hayan realizado en centros privados
extrahospitalarios.

Resulta importante sefialar que, a pesar (o0 més bien,
precisamente por ello) de lageneralizacion de la «educa-
cioén sexual» en los colegios, el nimero de abortos, lejos
dedisminuir, aumenta (los Ultimos datos hablan de un cre-
cimiento del 9%), especia mente entre las menores de 20
anos, cuyatasa «aumentaario tras afio», seguin el informe
del Ministerio de Sanidad. Y esque, por jemplo, en Cata-
lufia la tasa de embarazos juveniles ha aumentado en un
80% en los Ultimos tres afios. Ante este gran éxito, ala
Generalitat 1o Unico que se le ocurre es lainstalacion de
méquinas expendedoras de preservativos en losinstitutos,
acompafiada de declaraciones tan lamentables como las
que nos habrindado el conseller de Sanidad, Eduard Rius,
paraquien loimportante es que se plantee el debate (pues-
to que laverdad no existe y todo debe ser debatido) y los
chicos voten en referéndum lainstalacion o no delas ma-
quinas.

La Vanguardia escribiaal respecto que «losreferendos
sobre preservativaos, criticados por sectores catélicos, han
recibido elogios unanimes de médicos y pedagogos que
trabajan en educacion y salud de adolescentes». Lastima
que el mismo diario no recordase que esos mismos médi-
cosy pedagogos son los que han provocado la catastrofi-
casituacion actual incul cando entrelosjévenes una «edu-
cacion» sexual distorsionaday antinatural.

Pero, ¢coémo iba a poder educar bien un Estado que
rechaza la religion por principio? Como ha sefialado €l
Papa en su reciente visita ala Universidad Roma-3, «ig-
norar la contribucién de lareligién en laeducacion o ne-
garlano representa solo un error de perspectiva, sino tam-
bién un mal servicio a la verdad sobre el hombre» de
devastadoras consecuencias. La solucién pasa por
recristianizar nuestras sociedades, rechazando una secu-
larizacién que nos ha hecho mas desgraciados einfelices,
pero eso significariaabandonar algunos delos fundamen-
tos de nuestras modernas y laicistas sociedades, dejando
de sacrificar ageneraciones enteras en aras de una secul a-
rizacion que, cada vez mas, muestra su verdadero rostro.

... todos vosotros, carisimos cristianos, tenéis obligacion de conscienciadetra-
bajar por la santa Iglesia de Dios, de defenderla de las impugnaciones de la
secta, de ponerla encima de vuestro corazon, como la cosamas estimadaen la
tierra, porque esla obra de Dios méas excelsa que hay en e mundo...

Josep Torrasi Bages, La caida de la Francia
cristianisima (enero de 1907), OC, V, p. 282
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Amar a la Iglesia
Mons. Christoph Schénborn
Madrid, BAC, 1997, 218 pp.

Esta breve obra recoge los gjercicios espirituales que
monsefior Christoph Schdnborn, arzobispo de Viena, im-
partié en Roma durante la primera semana de la Cuares-
made 1996 al Papay alos miembros de la Curia Roma-
na. Partiendo de la definicion de la I glesia como «comu-
nién de vida con Jesucristo» (Catecismo delalglesiaCa-
télica426), en lague se encuentran lo visibley loinvisi-
ble, loterrenoy lo celestial, sesittaal gjercitante median-
te la pregunta de los discipul os de Juan Bautista a JesUs.
«Maestro, ¢donde vives?» . Lesrespondio: «jVenidy ved!».
Las horas pasadas con JesUs son decisivas. Por eso,
monsefior Christoph Schénborn, nos anima arecordar la
hora en que por vez primera nos encontramos con Jesus
gue nos dice ¢Qué buscas? Ya desde € principio €l en-
cuentro fue no solo personal, sino comunitario («jVenidy
ved!»).

Siguiendo laLumen gentium (LG 2), que afirmaque el
nacimiento y desarrollo de lalglesia se varealizando en
cinco grandes etapas que No se suprimen unasaotras, sino
que se acomparian, constituyendo asi larealidad plenade
lalglesia, monsefior Christoph Schénborn dedicacadauno
de los cinco dias de los gjercicios espirituales a una de
esas etapas:

1. Lalglesia«estuvo prefiguradayadesdeel origen el
mundos;

2. «estuvo preparada maravillosamente en la historia
del pueblo delsrael y enla AntiguaAlianza»,

3. «seconstituyo en los Ultimos tiempos»;

4. «se manifesté por laefusion del Espiritus,

5. «llegaragloriosamente asu plenitud al final delos
siglos».

En la exposicion de las cuatro meditaciones de cada
diarecurre continuamente monsefior Christoph alos tex-
tos del Catecismo («a fin de que nuestra fe se consolide
escuchando y acogiendo lo que nos dice nuestraMadrela
Iglesia»), asi como a los escritos de santos de todas las
épocas, si bien destacan los de Santa Teresita del Nifio
Jests (lameditacion final, que se afiade alas meditaciones
delos cinco dias, se centra en la peculiar vocacion de la
Santa de Lisieux: «en €l corazon de la lglesiayo seré €
amor», que se brinda a todos | os bautizados).

Las meditaciones del dia primero muestran cémo la
Iglesia estaba ya prefigurada desde el origen del mundo.

Si todo fue creado en orden a Cristo, entonces serd cierto
también quetodo fue creado paralalglesia, que essu cuer-
po. Pero lalglesiano sdlo esfin; también es medio: «como
un sacramento o signo o instrumento de la union intima
con Diosy delaunidad detodo & género humano» (L.G. 1).
La Iglesia es sacramentum (signo sagrado) y res
sacramenti (realidad santa santificada).

Monsefior Christoph alertade que el primer paso para
laconversion eslafe en un solo Dios, creador del Cieloy
delaTierra. Alladonde faltalafe en un solo Dios verda-
dero, no se puede predicar tampoco a Cristo, no se puede
implantar lalglesia. Sélolafeenlacreacion permitedis-
tinguir el Ser increado del ser creado, y mostrarnos senci-
[lamente agradecidos hacia el dador de todos los bienes.
S6lo entonces estara preparado €l terreno para recibir
fructiferamente los dones delagracia.

Dos dimensiones indivisibles tiene la creacion (y por
tanto también la Iglesia, en orden ala cua se ha hecho
todo): la celestial y la terrena. Olvidar o reprimir la
realisima dependencia en que se hallalatierra del cielo,
tiene graves consecuencias. Lascriaturas cel estiales—mun-
do puroy luminoso donde se cumple lavoluntad de Dios-
son prototipos de la perfecta condicién de creaturas, ima-
gen de lavision de la lglesia, que nos recuerda que, en
nuestro paso por e mundo, somos peregrinos. Nuestra
patriaesel cielo.

Contodo, aunque creadas de lanada, también lascria-
turasterrenas, concebidasy creadas libremente por lasa-
biduriay el amor de Dios, poseen bondad y perfeccion
propia, soninterdependientes seglinlavoluntad divina, for-
mando asi un universo bello por laarmoniay la diversi-
dad, en el cual hay unajerarquiade seres, siendo el hom-
bre (en cuanto imagen de Dios) la cumbre de todos €llos.
Toda |la creacion terrestre esta ordenada a alabar a Dios,
como los dias de la semana se ordenan al «sabbat>» .

La fe en la absoluta soberania de Dios que conduce
también las obras terrenas de su creacion haciala perfec-
cion, hacialafelicidad, esinfinitamente consoladora. Son
de destacar tres aspectos en esta providencia divina:

Aungue Dios no necesita de nadie para hacer el bien
enlatierra, legustamostrar su poder sirviéndose de nues-
tranada. Creer en el Creador estambién creer enlas cosas
grandes que El esperadel trabajo de sus criaturas.

Pero, ademas, nos pide que colaboremos en sus obras
por encima de nuestras capacidades. En la oracion de
sUplica expresamos que somos necesitados, que depende-
mos de Diosy reconocemos que Dios es capaz de hacer o
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que nosotros le imploramos.  Mons. Christoph Schénborn
Pero esen € sufrimiento, uni- = : : ej_;"“’" e CTHE
dos a Cristo en la cruz, donde = ¢ BY R '“ :
mas nos acercamos a reino de %{{%”

Dios. e o

Tan solo con lafeen el plan « -
del Amor Divino, encuentra el
mundo su sentido.

Las meditaciones del diase-
gundo se centran en como la
Iglesia ya estaba preparada en
laAntiguaAlianza.

La presencia del mal en €l
mundo es un misterio que no se
esclarecesino alaluz del «mis-
terio delafe». Sin el dramadel
pecado original no se comprende el sentido delalglesia.
Porque Unicamente sobre el trasfondo delacomunion ori-
ginal —rota por el pecado— entre Dios y los hombres, y
entre unos hombres y otros, se ve claramente por qué €l
plan de Dios de hacer que las criaturas participen en su
propiavidaadquierelaformaconcretade unaelecciony,
con ello, de una seleccion. Dios continda persiguiendo su
fin através del pecado, introduciendo el sacrificio de su
Hijo. El misterio delacreacién se convierteen el misterio
de laredencion. La ruptura ocasionada por el pecado no
destruy6 el plan de Dios, sino que Unicamente modifico
los caminos para su realizacion. Lainicial alianza entre
Diosy los hombres tomara, por la benevolencia de Dios,
nuevay mas el evada perspectiva.

Larespuestade Dios através de todala historiade la
salvacion sera la eleccion de una persona o de unas po-
cas personas, afin de obrar por medio de ellas la salva-
ciony labendicién paratodos. Sin el misterio delarepre-
sentacion vicaria no puede comprenderse el sentido dela
Iglesia. Laeleccion del justo Noé (ideal del gentil justo) y
delos suyos para purificarnos de la corrupcion esimagen
prototipicadelalglesia. Pero eslsrael, el Pueblo elegido,
quien prefiguralalglesia. Lo que constituye laidentidad
delsrael essuvocacion sacerdotal de ser bendiciony ben-
decir. Lafidelidad de Dios «aAbrahan y a su descenden-
ciaparasiempre» no podradestruirlaningunainfidelidad
delsragl, ni siquierael haber rechazado a Jesisel Mesias.
El plan salvifico de Dios esuno solo y |os acontecimientos
delaAntiguaAlianzasignifican anticipadamentelosdela
Nueva Alianza. «El Sermén del monte, Igjos de abolir o
devaluar las prescripciones morales de la Ley antigua,
extrae de ellas las virtualidades ocultas y hace surgir de
ellasnuevas exigencias. revelatodasu virtud divinay hu-
mana. No afade preceptos exteriores nuevos, pero llegaa
reformar laraiz de los actos, €l corazén» (CIC 1968).

Las meditacionesdel diatercero tratan decomolalgle-
sia ha sido fundada en los Ultimos tiempos. Més ala de
toda expectativa, Dios ha enviado a su propio Hijo. Esto
marcalaplenitud de lostiempos. Toda la creacion estaba
esperando este momento. «Lafeen la verdaderaencarna-
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ciondel HijodeDiosesel signodistintivo delafecristia-
na» (CIC 463). Solo con el misterio del Verbo encarnado
se esclarece el misterio del hombre y de la lglesia, que
tienealavez un «ser humanoy divino, visibley dotadade
elementos invisibles, entregada a la accion y dada a la
contemplacion, presente en el mundoy sin embargo pere-
grina. De modo que en ellalo humano esté ordenado y
subordinado alo divino, lovisiblealoinvisible, laaccion
ala contemplacién y lo presente a la ciudad futura que
buscamos» (CIC 771).

El Hijo Unigénito de Dios, queriéndonos hacer parti-
cipesdesudivinidad, asumié nuestranaturaleza, paraque,
habiéndose hecho hombre, hiciera dioses alos hombres.
No es que nuestro ser de hombres se transforme, sino que
lamanerade nuestro ser de hombres serenueva. El llegar
alalglesiasignificaparticipar en lacondiciéon deHijo que
JesUs tiene. Es por ello que hemos de participar en los
misterios de su vida (todalavidade Cristo es Revelacion
del Padre, Misterio de Redencién y Misterio de Recapitu-
lacion). Por tres caminos quiere Cristo hacer que su vida
sea nuestra vida: Cristo no vivio su vida para si mismo,
sino para nosotros; toda su vida Jestis se muestra como
nuestro modelo; estamos llamados a no ser méas que una
cosa con El.

Destaca monssefior Christoph que la Iglesia es
inseparablemente comunidad espiritual y organismo vi-
sible, constituido aqui sobre latierra. A esta comunidad
Jestis mismo le daunareglade vida, un cierto orden, una
tarea. Su estructura esta totalmente ordenada a la santi-
dad de los miembros de Cristo, constituyendo a cada uno
en un ministerio apesar de los pecados personales.

Aunque toda la vida terrena de JesUs esta dedicada a
«fundar la Iglesia», la Iglesia ha nacido principa mente
del don total de Cristo por nuestra salvacion, anticipado
en lainstitucion de la Eucaristiay realizado en la Cruz.
«Del mismo modo que Eva fue formada del costado de
Adan adormecido, asi lalglesia naci6 del Corazon tras-
pasado de Cristo muerto en Cruz» (CIC 766). Juntamente
con Cristo lalglesia ha de llevar laignominia de la cruz
(que en este caso es ignominia de sus miembros pecado-
res), que es alavez signo de esperanza.

Las meditacionesdel diacuarto se muestraalalglesia
revelada por el «derramamiento» del Espiritu Santo. Enla
Cruz serevelala Santisma Trinidad: el Padre lo ha dado
todo: su Hijo; €l Hijo lo ha dado todo: su vida. Ambos
regalan el Don, el Amor en persona: el Espiritu Santo.

En el diade Pentecostés, por medio del Espiritu Santo,
comenzo la«manifestacion» delalglesia, el «tiempo dela
Iglesia», su crecimiento externo einterno, visibley espiri-
tual. Pero el Espiritu Santo esdado enlaCruz, y esafuen-
tesiguesiendo el origendelalglesia. El corazon traspasa-
do del Redentor sigue siendo lafuente de amor infinito de
lacual fluye el Espiritu Santo. El tiempo delalglesiaesel
tiempo del Espiritu Santo. Por eso, no habra mas era que
|os «Ultimos tiempos», en los que estamos desde el diade
Pascua.



El Espiritu Santo es «el principio detodaaccionvital y
verdaderamente saludable en todas partes del cuerpo» (CIC
798). Entre todas «las acciones vitales y verdaderamente
saludables» que el Espiritu Santo obraen lalglesiay en
sus miembros, destacan las virtudes teologales. Por lafe
el hombre somete completamente su inteligenciay su vo-
luntad. Laesperanzalarelacionadirectamente con laora-
cion. Del amor resalta laimportancia del amor de amis-
tad.

Lasmeditacionesdel quinto diatratan delalglesiacon-
sumadaal fin delostiempos enlagloriadel cielo cuando
Cristo vuelva glorioso. Esta consumacion, y através de
ellala del mundo, no sucedera sin grandes pruebas. So-
mMos peregrinos hacialaPatria celestial. Laesperanzaen
el cielo, enlaplenacomunion con Cristo «y con todos|os
angelesy santos», es el impulsor del compromiso cristia-
no en este mundo. Todo &l ordenamiento sacramental e
instrumental de lalglesia pertenece a tiempo de la pere-
grinacion. La lglesia esta en la historia, pero a mismo
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tiempo latrasciende. Pues desde el comienzo del mundo,
todoslosjustos... constituyen unatnicalglesia. Todos per-
tenecen a Cristo y entre ellos hay comunion de vida. Es
estaunaverdad muy esperanzadora, pues significaque el
cielo se halla cerca de latierra. La lglesia, como comu-
nion delos santos, es el centro delahumanidad, «el cora-
z6n del mundox». Pero hastala segundavenidadel Sefior,
lalglesiay todos nosotros seremos «Unicamente extranje-
ros que estan de paso en latierra». Laesperadel Esposo
que yaviene, con pacienciay perseverancia, hade ser la
distincién de la Iglesia, que ha de pasar €l tiempo de las
Ultimas pruebas.

Yadentro de la Cuaresma de este afio 2002, lalectura
de estaobranoshardun bien espiritual incalculable. En €l
espejodelalglesiavemosreflgjado el misterio de Dios, €
milagro delacreacion, lacondicidn del hombre, su reden-
cion por Cristo, su vocacion a una nueva esperanzay €l
modo como el hombre puede recorrer el camino de esa
esperanza.

José Barrado Barquilla, O.P,, Las dominicas de San
Sebastian el Antiguo (siglos xvi-xx). MonumentaHistorica
Ibereoamericana de |la Orden de Predicadores, v. XX,
Salamanca, San Esteban, 2001

Se trata de la historia de las monjas dominicas de la
ciudad de San Sebastian, primero en su monasterio de San
Sebastian el Antiguo o €l Vigjo, asi Ilamado desde su fun-
dacién, a mediados del siglo xvi, hasta finales del xix, y
despuésen el de Santo Domingo, en Ategorrieta, desdefi-
nalesdel siglo pasado hastanuestrosdias, sin olvidar otros
lugares, como el monasterio de Nuestra Sefiorade Uba, en
donde vivieron durante 35 afios.

Paraescribir €l libro, el autor ha dispuesto de abundan-
te documentacion, entre otra: Escrituras fundacionales del
Monasterio. Traslado de escrituras del afio 1663; Libros
de las Profesiones de las monjas desde el principio hasta
nuestros dias; libros de Caja; de Actas de Consejo; de
deudas; la Crénica nueva. Estas fuentes fidedignas dan a
laobravalor historicoy resultaser un testimonio defideli-
dad alaprofesion religiosadelas 323 monjas que han pro-
fesado en esacomunidad alo largo de 455 afios de historia.

El libro, ademés derelatarnos unahistoria, al hilodela
misma pone a lector en sintonia con aspectos rel evantes
de lavida contemplativa. Asi, por g emplo, en las visitas
canonicas se ordenaban y mandaban: cuestiones de perfec-
cion, deoracion, detrabajoy de caridad. También nosabre
lapuertas del monasterio de Santo Domingo de Ategorrieta,
nos permite acceder a sus lugares mas reconditos recogi-
dos en magnificas fotos, en las que también nos muestran
lo que hacen cada dia las monjas, en su ora et labora. El
autor harecogido también los diferentes momentos en los
que sefueronincorporando alavidade piedad delacomu-
nidad, entre otras, las devociones a Corazdn de Jesus, a

Amor Misericordioso, alaVirgen de Fatima, aSan Martin
de Porres, sinolvidar €l rezo del Rosarioy deladevociona
Santo Domingo, su fundador, que han estado siempre pre-
sentes en lavida delaComunidad.

Alolargo detantos afios, las diferentes monjas que han
formado parte delacomunidad de dominicas del monaste-
rio de San Sebastian el Antiguo y después el de Santo Do-
mingo de Ategorrieta, han vivido y padecido exiliosy pér-
didas de bienes, de documentosy hasta del primitivo mo-
nasterio, como consecuenciadelaguerradelosTreintaAfios
(1618-1648), la guerra de sucesion al trono de Esparia
(1700-1715), laguerra de la Convencion de la Republica
francesa (1794), lainvasion napolebdnica (1808-1814), la
trienio liberal y el paso delos Cien Mil Hijosde San Luis
(1823); las dos guerras carlistas (1833-1839) y (1872-
1876); laproclamacion delasegundarepublica(1931) y la
guerracivil (1936-1939).

La obra nos descubre al insigne padre José Maria
Larroca, O.P. (San Sebastian, 1813 - Roma, 1891) que fue
vicario de las monjas durante 17 afios, a quien lacomuni-
dad debe providencialmente su pervivencia, pesealas pe-
nalidades y dificultades que pasaron. Posteriormente fue
unadelasfiguras mas destacadas en €l restablecimiento de
la Orden de Predicadores en Espafia, tras su supresion con
motivo delas Reales Ordenes de 8 y 25 de marzo de 1836.

El padre Larroca fue nombrado maestro genera de la
Orden de Predicadores (1879-1891) hasta su muerte. In-
fluyd en Ledn X111 paraque se incorporaraalaletaniala
invocacion Reina del Santo Rosario y fue uno de los que
mas colaboro en el restauracion de la doctrina tomista en
| os estudi os ecl esi asticos, como fue mandado en le Encicli-
caAeterni Patris, deLedn XI11.

Ignacio M2 AzcoacA BENGOECHEA



Latragediadelafaltadeautoridad

Las reflexiones acerca de la cri-
sis de autoridad que nos afecta en
todos los 6rdenes se ven confirma-
das, por desgracia, cada vez mas
por los hechos. Hechos recientes
que han afectado de manera espe-
cial a la vida de la Iglesia, como la
polémica desatada a raiz del nom-
bramiento de nuestro nuevo obispo
José Angel Sanz, han puesto aln
mas de relieve una carencia que se
hace patente regularmente: cada
nuevo documento magisterial, cada
nuevo obispo, cada decision de go-
bierno en las diécesis, provocan un
vendaval de protestas y criticas en
el seno de la propia Iglesia. Desde
la revista Catholica, Claude Barthe
reflexiona aguda y profundamente
sobre este fendbmeno en una edito-
rial de la que extractamos los si-
guientes parrafos:

«Toda la historia del liberalismo
catolico puederesumirse del siguien-
te modo: unadesestabilizacién progre-
siva provocada por la subversion del
principio de autoridad dela Esposade
Cristo en nombre del principio deli-
bertad de conciencia. Ledn X111 con-
dend, haceun siglo, en su cartaTestem
benevolentiae (1899), aaquellos que
“piensan que debe introducirse cierta
libertad en lalglesiaafin de que, es-
tando restringidos el poder y lavigi-
lancia de la autoridad, sea permitido
acadafiel desarrollar su iniciativay
su actividad. Afirman que se tratade
una transformacién necesaria bgjo el
model o de esta libertad moderna que
constituye casi exclusivamente en la
hora presente el derecho y el funda-
mento delasociedad civil”. Desde en-
tonces se ha llegado, como es bien
conocido, auna situacion de emanci-
pacion tranquila de latutela eclesial.

emos leido

ALDOBRANDO VALS

L os documentos méas normativos son
abiertamente contestados no solo por
losfieles, sino por lossacerdotesy los
profesores, con €l aval tacito, y ave-
cesactivo, deunaparte notable delos
obispos. En su gran mayoria, los ca-
télicossesienten libresdereconstruir
su credo y su moral. Una traduccion
sistematicamente a la bagja hace con-
siderar que todo documento de auto-
ridad abre el debate, requiere unadis-
cusion.

»Pero aquello que constituye la
materia sobre la que actla la autori-
dad apostdlica es la confesion de fe
de cada uno de los bautizados, en pa-
labras y en actos. Si la autoridad
eclesial sufrelatendenciaque consta-
tamos, cesara, de facto (y usamos de
facto en el sentido de violencia de
facto), de presentarse como instrumen-
todeunidad (al menosdeunidaden el
sentido clésico) para proponerse, por
el contrario, cada vez més como ad-
ministradoradeladiversidad. Defor-
ma gue, en su aspecto mas grave y
mas evidente, la modificacion de los
comportamientos individuales y del
modo de gobierno provocaunacrisis
de la unidad de fe. O, por decirlo en
unapalabra: €l rol delaautoridad res-
pecto a la fe seria en adelante €l de
federar y no el de unir.

»Se necesitarian varios volUmenes
para pasar revista a los errores
doctrinales publicos, probadosy con-
firmados de pastores, tedlogos, pro-
fesores, grupos cristianos detodos|os
ordenes. Lo mas grave es que la ex-
presion libre de la heterodoxia se ha
convertido en un hecho adquirido,
como unalibertad fundamental sobre
la que ya no se puede echar marcha
atras. L as contestaciones mas impor-
tantes del dogma 'y de la moral son
expresadas hoy en diatranquilamen-
te, enmedio delaindiferenciaolaim-
potencia. En cualquier caso jamas,

desde hacetreintay cinco afios, salvo
en casos raros o marginales, ha sido
pronunciada por parte de las autori-
dadesjerarquicas episcopal eso roma-
nas una sentencia de exclusion por
hergjia. Como mucho, y es una gran
alegria, hay una “notificacion” de
errores, como hasido el reciente caso
del P. Vidal, redentorista, apropdsito
dehergjiasconcernientesaCristoy la
Iglesia, Unicaviade salvacion.

»Pero después de todo, ha habido
periodos de ebullicién de errores, si
no tan graves, al menos muy draméti-
cos. El dramaesquehoy endia€l cis-
ma permanece latente, la diversidad
no explota: fieles, sacerdotes, carde-
nales, pueden tener profesionesdiver-
gentes sobre puntos de fe o de moral
antiguamente considerados como fun-
damentales (la indisolubilidad del
matrimonio, por ejemplo), siendo
siempre considerados los unos y los
otros como catdlicos. Se podriadecir
quelaapelacion de“ catdlico” escada
vez mas inclusiva: esta cercano el
tiempo, ya a la vuelta de la esquina,
en que cubriratanto el rechazo como
la aceptacion del Vaticano 11».

Y acaba Claude Barthe su cer-
tero analisis yendo a la raiz de nues-
tra fe, aquello que la enfrenta por
completo a la modernidad:

«Esprecisamentelaconcienciade
unicidad de la respuesta cristiana lo
que el mundo moderno rechaza, o que
el ecumenismo anestesia: ya no hay
una respuesta Unica, ya no hay una
verdad Unica, ya no hay un camino
Unico. Si Jesucristo volvierahoy ala
Tierray dijera de nuevo: “Yo soy €l
Camino”, “Quien no estdconmigo esta
contrami”, “No he venido atraer la
paz, sino laguerra, aenfrentar a hijo
asu padre, alahijaasu madre”, se-
riatratado como un peligroso secta-



riopor ello. Y en el fondo aqui estala
crisis de autoridad en la Iglesia: los
profetas, |os pastores, no se han aver-
gonzado, no todos, derecordar € con-
tenido delarespuestatnicadel Evan-
gelio. Pero si se han avergonzado de
tener que presentar el camino evangé-
lico como Unicoy exclusivos.

Falaciasdela antidiscriminacion

Esa falta de autoridad que mar-
ca nuestro mundo ha provocado la
aparicion de un nuevo poder que
utiliza especialmente la llamada
«opinion publica» para desacredi-
tar todo aquello que no se pliega a
sus deseos. La moda de lo «politi-
camente correcto» es un buen ejem-
plo de esta tendencia, que enarbo-
la también el rechazo a toda pre-
tendida «discriminacion». Mario
Enrique Sacchi, director de la re-
vista Sapientia, editada por la
Pontificia Universidad Catoélica
Argentina Santa Maria de los Bue-
nos Aires, sefiala las contradiccio-
nes en las que caen los modernos
«militantes antidiscriminacion»,
partiendo de la comprensién de di-
cho vocablo:

«Es necesario preguntarse, enton-
ces, por qué e hombre discrimina
Discrimina, en primer lugar, porque
vive en un mundo dondelamultiplici-
dad delas cosasle permitedistinguir-
lasentresi y estipular susdiferencias
y semejanzas. Si tal multiplicidad no
existiera, no habria modo de distin-
guir ni, por tanto, de discriminar nada,
yaque, si todo fuese uno, esto uno no
podriaser distinguido de ningunaotra
cosa. En homenaje a la coherencia,
entonces, los fil6sof os monistas, con
|los el eatas ala cabeza, habrian recha-
zado de plano toda posibilidad de dis-
criminar, pueslamultiplicidad invita
a discriminar. Yo no soy aquel otro
hombre, el hidrégeno no es oxigeno,
Jupiter no es Saturno, Roma no es
Atenas, lacienciano esignorancia, el
amigo no esenemigo, €l bienno esel
mal, etc. Por eso el hombre necesa-
riamente discrimina; de lo contrario,

ni siquiera podriaentender. EI mismo
principio de no contradiccién—el prin-
cipio supremo de la vida intel ectual
quepresidetodo € despliegue denues-
trainteligencia— consiste en unadis-
criminacion formal del ser y del no
ser, deloqueesy delo que no es.

»Lapropiavidadelacreaturara
cional seriaimposiblesin su gercicio.
Tanto es asi, que la discriminacion
signa todos |os pasos que damos en
nuestra vida mundana. En el bautis-
Mo se impone a un nifio un nombre
propio como resultado de un acto
discriminatorio que desechatodoslos
deméas nombres. Cuando alguien se
aprestaaelegir unaprofesion y esco-
ge, por g emplo, lalngenieria, discri-
minaexpresamente este arte de todos
los restantes oficios. Un hombre que
decide contraer matrimonio necesita
discriminar, pues debe escoger auna
Unica mujer entre todas las otras. La
eleccién delasautoridadesde unare-
publicaobligaalos el ectores adiscri-
minar entre los candidatos a las ma-
gistraturas.

»Estas consideraciones no encie-
rran ningUn secreto paranadie porque
traslucen unaserie de evidencias ase-
quibles através de la experiencia or-
dinariay delasensatez. No obstante,
menospreciando larazonabilidad delo
expuesto, en nuestros dias presencia-
MOSs un escarnecimiento insdlito dela
discriminacion hasta el grado de ha-
berseincentivado su condenain gene-
re atitulo de una auténticainjuria.

Para abolir toda discriminacion,
sefiala Sacchi, los regimenes mo-
dernos han obrado,

«sencillamente, mediante el apro-
vechamiento de dos simples expe-
dientes: uno, eliminando delalegis-
lacion toda distincion o diferencia
discriminatoria entre el obrar rectoy
el no recto, entre el obrar licito y el
ilicito—en suma, entred bieny € ma—;
el otro, consagrando juridicamentela
libertad como el tan declamado dere-
cho subjetivo de obrar como a cada
uno le venga en ganas.

»Curiosamente, el furor antidis-
criminatorio instalado en nuestras co-
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munidades encierra una burda
contradictio in terminis, puesridicu-
lamente buscaliquidar todadiscrimi-
nacion apelando aunadiscriminacion
formal, ya que sus voceros discrimi-
nan entre los discriminados y los
indiscriminados y entre las leyes
discriminatorias y las indiscri-
minatorias. Méastodavia, dado quere-
chazatoda discriminacion, la menta-
lidad antidiscriminatoria se ve com-
pelidaadiscriminar entreladiscrimi-
nacion y laindiscriminaci on».

Como hemos dicho, una contra-
diccion que moveria a risa si no fue-
ra por los peligros que encierra,
pues como bien sefiala el filésofo
argentino,

«las corrientes antidiscriminatorias
no se contentan con litigar contra la
discriminacion. La lucha contratoda
discriminacion las condujo no sélo a
aborrecerla, sino también a
incriminarla. Ladiscriminacién debe-
riasery de hecho espunida. Por gem-
plo, s despidieraaun profesor enfras-
cado en una apologia de la homose-
xualidad, el director de una escuela
seexponeaser querelladoy condena-
do por un tribunal que, para zanjar €l
entredicho, se vera conminado adis-
criminar».

Vuelve a repetirse asi uno de los
rasgos de la modernidad: realizar
lo contrario de lo predicado.

L aDemocracia Cristianacomo
agentedescristianizador
deEuropa

Indagar en el origen de la co-
rriente secularizadora que ha azo-
tado el mundo cristiano es tarea in-
comoda y delicada pero vital para
quien aun alberga algo de celo
apostolico. Hace ya afios, el fil6so-
fo Augusto del Noce se granje6 im-
portantes enemistades al sefialar
que la secularizacion de los italia-
nos, objetivo no logrado por la
masoneria «risorgimentale», habia
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sido finalmente realizado bajo la
hegemonia de la Democracia Cris-
tiana. Recientemente, don Gianni
Baget Bozzo, ha recordado nueva-
mente, desde las paginas de Il Piave,
que «ltalia se descristianizo6 bajo el
partido de la unidad de los catdli-
cos». Sefiala Pietro Giuseppe
Grasso, en Instaurare, que este dato
es reconocido incluso por los mas
afectos democristianos. Asi, «el pro-
fesor romano Pietro Scoppola habla
de“paradoja’ y de*“ heterogénesis de
los fines’ para designar €l hecho de
guela“secularizacion” delavidaita-
liana se haya producido en el periodo
de éxito de la Democracia Cristiana,
lacual se proponiacomo representa-
cion politica exclusiva de los catdli-
cos italianos». Ciertos democris-
tianos han intentado presentar esta
situacion como el fruto del aleja-
miento de los ideales iniciales
democristianos. Sefiala Grasso que
algunos sostienen gque «con el paso
del tiempo incluso la Democracia
Cristiana se habria transformado en

un partido laicista de hecho, ya que
no de nombre. Dicho partido habria
«traicionado» sus propios origenes,
hasta olvidar la pretendida inspira-
cién originaria conforme aladoctri-
nasocial delalglesia».

Dicha teoria, como expone
Instaurare, no se sostiene: «al con-
trario, los argumentos mas serios en
los Ultimos afios sostienen la tesis
opuesta, seguin laque sereconoce una
inspiracion fundamentalmentelaicista
dentro de laideologiay en la praxis
de los partidos democristianos desde
sus origenes. Por €llo, en contraposi-
cion a los movimientos cat6licos
contrarrevolucionarios eintransigen-
tes, los fundadores de los partidos
democristianos europeos aceptaron de
pleno los principios constitucionales
delosregimenesliberaldemocraticos
con el axiomadel gobierno deloshom-
bres en el mundo, sin ninguna refe-
rencia a la divinidad. Todo estaba
justificado apartir deunailusién: con-
seguir dirigir losgobiernosdelos Es-
tados laicistas valiéndose de los vo-

tos de los fieles cristianos. Se ha se-
falado, por otra parte, que los diri-
gentesde | os partidos democristianos
han desatendido cual quier observacion
efectivadeladoctrinasocial delalgle-
sia, aparte de las adhesiones de pala-
bra.

El balance de la experiencia
democratacristiana esta a la vista
de cualquier observador imparcial
que atienda al grado de «cristianis-
mo» que albergan nuestras socie-
dades. Un resultado nada sorpren-
dente si atendemos a la historia de
la DC que, como nos recuerda
Grasso, ha sido «unacontraposicion
entreladoctrinasocial delalglesiay
la accion politica de los demo-
crisitianos, como en el caso de los
enfrentamientos constantes y radica-
lesentre Alcide De Gasperi y el Papa
Pio X11. El motivo delacontroversia
eralavoluntad clara del lider demo-
cristiano de poner en préctica, atodo
coste, losprincipiosdel Estadolaicista
valiéndose delafuerzaelectoral delos
catélicos».

No conviene abandonar el campamento. El campamento de Dios es la santa Madre Igle-

sia. Castra Dei sunt haec. Por eso toda la estrategia de |os enemigos de Dios consiste en abatir
alalglesiacatdlica, unos de manera abierta, otros de manera hipdcrita. Tal vez ni ellos mismos
saben lo que hacen, pero su caudillo invisible, que buscala perdicion de las almas, conoce muy
bien la estrategia espiritual. Hergjias, cismas, corrupcion de costumbres, ateismo, son los ardi-
des de guerraque disfraza con los nombres pompososy sugestivos de liberacién delas concien-
cias, de supremaciade lapotestad civil, del amor libre, del progreso cientifico. Si san Pablo dijo
gue Satanas se transformaba en angel de luz, un poeta protestante ha escrito que se disfrazaba
segun lamoda de la época, para seducir mas facilmente alos hombres.

Por eso, en lalucha de lavida, en la variedad de incidentes que comporta, es necesario
tener ssempre |os 0jos puestos en la lglesia de Dios, columnay firmamento de la Verdad, para
obtener éxito y victoria. Lavictoriadel mundo es delafe; no esdelaciencia, ni delapolitica,
ni de laindustria, ni del comercio. Todas estas excelencias humanas son insuficientes; y Si se
hacen rebeldes a Dios, ellas mismas se traicionan: alacorta o alalarga de deshacen, entran en
descomposicion, porque les falta la influencia necesaria del Sol de la existencia, Dios Sefior
nuestro, fueradel cual no hay vida.

Josep Torrasi Bages, El atletismo cristiano
(Cuaresma de 1910), OC, V, p. 545




Contemplar aCristo Sefor
enlaHistoria

por Antonio Amado

En esta ocasién, «De otras fuentes»
se sirve de la pluma de nuestro co-
laborador Antonio Amado, que en la
revista hermana «Humanitas», de la
Pontificia Universidad Catélica de
Chile, en su nimero 23 (invierno de
2001), glosa la Carta Apostolica de
Juan Pablo Il Novo Millennio
Ineunte. Antonio Amado es, en la
actualidad, profesor de Metafisica
en la Universidad de los Andes.

Al concluir el Afio Jubilar, enlafes-
tividad de la Epifania, Juan Pablo 11
entregd alalglesialaCarta Apostélica
Novo Millennio Ineunte. A partir del
pasaj e narrado por Lucas en que Cristo
invitaa Simén a «remar mar adentro»,
el Pontificevaaestructurar loselemen-
tos fundamentales para la Iglesia del
Tercer Milenio. Duc in altum (Lc 5,4);
no dejadellamar laatencion el contex-
toen quelainvitacion de Cristo sereali-
za, pues habian estado pescando toda
lanoche. Sin embargo, «en tu palabra,
echaré lasredes» (Lc 5,6). Larespues-
taalainvitacion de Cristo produce fru-
to abundante: «Y haciéndolo asi, pes-
caron gran cantidad de peces» (Lc 5,6).
Después de la escena de la pesca mila-
grosaSimon vaaseguir a Sefior quele
llamaaunamision en el mar del mun-
do: «No temas. Desde ahora serés pes-
cador de hombres» (Lc 5, 10).

«Contemplar aCristo presenteen su
Iglesia» decia San I gnacio acogiendo en
lafelaspaabrasdel Sefior: «Yo estaré
con vosotros todos los dias hasta el fin

De otras fuentes

del mundo» (Mt 28,20). Para conocer
de un modo concreto cémo Dios con-
duceasu Iglesiaparece adecuado aten-
der alas orientaciones del Romano Pon-
tifice, al «dulce Cristo enlatierra», que
sigue confirmando en la fe a pueblo
cristiano en el umbral del Tercer
Milenio. «jDuc in altum!». En aquella
ocasion, fue Pedro quien habl 6 con fe;
«en tu palabra, echaré las redes» (Lc
5,5). «Permitidle al Sucesor de Pedro
que, en e comienzo de este milenio,
inviteatodalalglesiaaeste acto defe,
gue se expresaen un renovado compro-
miso de oracion».

El cristianismo eslareligion que
haentrado en la historia

La celebracién del Jubileo ha con-
sistido esencialmente en un «Unico e
ininterrumpido canto de alabanza ala
Trinidad».? LacontemplaciondelaTri-
nidad nosintroduce en el misteriodela
vida intima de Dios, misterio del que
todo procedey al quetodo se encamina
enel mundoy enlahistoria: «<Estavida
trinitaria, que precedey fundalacrea-
cion, es el punto de partida de nuestra
contemplacion en este Afio jubilar.
Dios, misterio delosorigenesde donde
brotatodo, se nos presentacomo Aquel
queeslaplenitud del ser y comunicael
ser, como luz que «iluminaatodo hom-
bre» (Jn1,9), como el Vivientey dador
de vida. Y se nos presenta sobre todo
como Amor, segun la hermosa defini-
cién de la primera carta de San Juan
(cf. 1Jn 4,8). Es amor en su vidainti-

1. Juan Pablo I, Novo Millennio
Ineunte, 38.

2. Juan Pablo II, Bula Incarnationis
Mysterium, 3.
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ma, donde el dinamismo trinitario es
precisamente expresion del amor eter-
no con que el Padre engendraal Hijoy
ambos se donan reciprocamente en el
Espiritu Santo. Es amor en larelaciéon
con el mundo, ya que lalibre decision
de sacarlo de la nada es fruto de este
amor infinito queseirradiaen laesfera
de la creacién. Si los ojos de nuestro
corazén, iluminados por larevelacion,
se hacen suficientemente purosy pene-
trantes, seran capaces de descubrir en
lafeestemisterio, en el quetodo lo que
existetienesuraizy sufundamento. (...)
el misterio delaTrinidad estatambién
ante nosotroscomo lametaalaquetien-
delahistoria, como la patria que anhe-
lamos».2

De lavida intratrinitaria, del amor
infinito de Dios procede nuestro ser y
la elevacion gratuita a la vida divina.
Como consecuencia del pecado del
hombre el amor de Dios es también
amor que salva, amor que redime. Y
este amor ha entrado en la historia de
los hombres para restituir a hombre,
paradevolverleel antiguo esplendor. La
metade lahistoriaeslaTrinidad y por
consiguiente la historia pertenece a
Dios. De ahi quelacelebracion del ju-
bileo, al introducirnos en la vida de
Dios, nos haga participar de ese amor
queentré enlahistoriay nosimpulsea
cooperar en la salvaciéon de los hom-
bres apoyados en la esperanza de que
Dios es el Sefior de los tiempos y
consiguientemente el Sefior del futuro.

Dios se hace hombre para salvar a
hombre. Lagran novedad delafecris-
tiana consiste en el sorprendente anun-
cio de la entrada de Dios eterno en la
historia de los hombres en la plenitud

3. Juan Pablo Il, Audiencia 19 de ene-
ro de 2000.



58

de los tiempos. «Esta plenitud —sefiala
Juan Pablo 11— define el instante en €l
que, por laentradadel eterno en el tiem-
po, el tiempo mismo es redimido v,
[lendndose del misterio de Cristo, se
convierte definitivamente en tiempo de
salvacion». El tiempo ha sido redimi-
do, hasido asumido por laeternidad de
Dios. Dios haentrado en la historiaen
favor delacreatura, en favor del hom-
bre pecador y de su libertad. Todo tiem-
po es de Cristo y en todo tiempo Dios
realiza su eterno decreto de salvacion.
Las acciones realizadas por Cristo en
la historiareordenan la historia misma
hacia Cristo. LaEncarnacion redentora
No es consiguientemente sblo el centro
de la historia, sino también la meta de
lamisma.

Contemplar aCristoenlalglesiaes
contemplar la actualidad y eficacia de
su Redencion; es también tener la cer-
teza de que nada puede imposibilitar o
impedir lo queyaestadecretado de una
vez para siempre, la consumacion del
Reino de Dios. «Su encarnacion, cul-
minada con el misterio pascual y en €l
don del Espiritu, esel gjedel tiempo, la
hora misteriosa en la cual el Reino de
Dios se hahecho cercano (cf. Mc 1, 15),
més alin, hapuesto susraices, como una
semilla destinada a convertirse en un
gran arbol (cf. Mc 4, 30-32), en nues-
tra historia».®

Presuncién y desesperacién

La promesa de la consumacion del
Reino encuentra sin embargo muchas
formas de oposicién a causa de la pro-
terviay debilidad de los hombres. En
efecto, la pereza, la desesperacion, la
presuncion y la seductora seculariza-
cion de las promesas mesianicas difi-
cultan laesperanzaen Cristo, Sefior de
la historia

Laexperienciadel jubileo debe des-
pertar en nosotros un nuevo dinamismo
misionero;® el tiempo postjubilar no ha
de ser percibido como laconclusion de

4, Juan Pablo |1, Redemptoris Mater, 2.

5. Juan Pablo Il, Novo Millennio
Ineunte, 5.

6. Cf. Novo Millennio Ineunte, 15.

unatarea ala que sobreviene un tiem-
po de descanso. Eso seriaperezay des-
interés, ingratitud con el dinamismo
salvador de Dios en la historia de los
hombres. Dios quiere que los hombres
se salven y nos urge aincorporarnos a
su obraredentora. «Quien pone sumano
en el arado y vuelve su vista atras, no
sirve parael Reino de Dios» (Lc 9,62).
En la causa del Reino no hay tiempo
para mirar hacia atrés, y menos para
dejarse llevar por la pereza. Es mucho
lo que nos esperay por eso tenemos que
emprender una eficaz programacion
postjubilar».” No habria agui una au-
ténticaesperanzapuesa mirar atrasen-
contrariamos un cierto acomodo con €l
mundo que nos haria indtiles para la
tarea del Reino delos Cielos.

Puede suceder, por otra parte, que
no veamos realizadas de un modo in-
mediato las promesas del Reinoy que
eso facilmente noslleve aladesespera
cion. A esta desesperacion se llegara
frecuentemente por haber olvidado la
primaciadelagraciasalvadorade Cris-
to. «Hay unatentacién queinsidiasiem-
pre todo camino espiritual y la accion
pastoral misma: pensar quelosresulta-
dos dependen de nuestra capacidad de
hacer y programar. Ciertamente, Dios
nos pide unacolaboraciénreal asugra-
ciay, por tanto, nosinvitaautilizar to-
doslosrecursos de nuestrainteligencia
y capacidad operativo en nuestro servi-
cio alacausadel Reino. Pero no se ha
deolvidar que, sin Cristo, “no podemos
hacer nada” (cf. Jn 15,5)».2 No habria
auténtica esperanza porque € hombre
se atribuiria a si mismo la obra buena
quevienede Dios.

En ocasiones la desesperaciéon y la
pereza son causadas por las dificulta-
des objetivas del mal en el mundo y la
faltadefrutos. A esterespecto, refirién-
dose aun grupo de prelados japoneses,
sefial 6 el Romano Pontifice: «No sélo
en Japdn, sino también en otras muchas
partes del mundo, los pastores pueden
sentirse como Pedro cuando JesUsleor-
dend que echara sus redes al mar para

7. Juan Pablo IlI, Novo Millennio
Ineunte,15.

8. Juan Pablo IlI, Novo Millennio
Ineunte, 38.

pescar. Ponemos todo nuestro empefio
en pescar; pero a veces comprobamos
que hemos pescado poco o naday que,
al menos por ahora, no hay nada que
pescar. Pero Jeslisdice: Echad vuestras
redes. La fe nos asegura que el Sefior
conoce nuestro mundo mejor que Noso-
tros, que ve en las aguas profundas del
almay delaculturadeloshombresque
estéis [lamados a evangelizar».®

Més seductoray protervaparecesin
embargo la secularizacion de la espe-
ranzaen el Reino por parte delasideo-
logiasy delosfa sos milenarismos. Més
seductora porque toda su eficacia se
apoyaen lafuerzadelaesperanza; més
proterva porque ponen como bienes
mesianicos logros del esfuerzo de los
hombres en la ciencia, la politica o la
economia e inmanentizan la fuerza de
la esperanza presentando alafey a
Cristo como enemigos del progreso. El
hombre se autorredime por sus con-
quistasy laredencién de Cristo se pre-
senta como alienante y usurpadora de
ladignidad de un hombre cuyalibertad
tiene ahoratitulos divinos. De ahi pro-
cede €l relativismo, el deseo de experi-
mentar en biologia al margen del bien
moral o lapretension delegislar enlos
Estados independientemente de laLey
deDios. Sinembargo, laraiz Ultimade
esta actitud que e Papa ha analizado
€n numerosas ocasiones podria encon-
trarse en la primaciade laaccién sobre
la contemplacion. «El nuestro es un
tiempo de continuo movimiento, que a
menudo desembocaen el activismo, con
el riesgofacil del “hacer por hacer”. Te-
nemos que resistir a esta tentacion,
buscando “ser” antes que “hacer”. Re-
cordemos aeste respecto e reproche de
Jeslis a Marta: “Tu te afanas y te pre-
ocupas por muchas cosasy sin embargo
solounaesnecesarid’ (Lc 10, 41-42)».1°

Contemplar el rostro de Cristo

L os hombres de nuestro tiempo ne-
cesitan conocer a Cristo. El finy mi-

9. Juan Pablo I, Discurso a los obis-
pos de Japon, 31 de marzo de 2001.

10. Juan Pablo Il, Novo Millennio
Ineunte, 15.



sion de la lglesia entre los hombres es
interceder para que todos |leguen aver
el rostro de Cristo y comprendan asi la
salvacion de Dios. Existe la urgencia
de dar testimonio en medio delos hom-
bres acerca de la verdad de Jesucristo;
sin embargo esetestimonio es «enorme-
mente deficiente si nosotros no fuése-
mos|os primeros contempladores de su
rostro»».™ Contemplar el rostrode Cris-
to esantetodo considerar lo que sedice
sobre El en la Sagrada Escritura, sobre
todo enlosEvangelios. «Enrealidad los
Evangelios no pretenden ser una bio-
grafia completa de JesUs segun los c&
nones de la ciencia moderna. Sin em-
bargo, de ellosemerge el rostro del Na-
zareno con un fundamento histérico se-
guro, pueslosevangelistas se preocupa
ron de presentarlo recogiendo testimo-
niosfiables(cf. Lc1, 3).*? Apoyadosen
el testimonio de los Evangelios la
contemplacion del rostro de Cristo re-
quiere sin embargo un camino de fe.
Sélo mediante lafe se puede reconocer
en Cristo a Hijo de Dios, es decir, «a
la contemplacion plena del rostro del
Sefior no Ilegamos con nuestras fuer-
zas, sino dejandonos guiar por la gra-
Ciax».'®

Jesucristo, verdadero Diosy verda-
dero hombre, es la Palabra eterna del
Padre que puso su morada entre noso-
tros. La contemplacion mediante lafe
de ladivinidad de quien ha nacido se-
gun lacarne de laestirpe de David nos
descubre asi lainsercion de Diosen la
historiadeloshombresy ladestinacion
de todo hombre areflejar en si mismo
laimagen de Cristo. «Jestisesel “hom-
bre nuevo” (cf. Ef 4,24; Col 3,10) que
llamaaparticipar desu vidadivinaala
humanidad redimida. En el misterio de
|aEncarnacion estan las bases parauna
antropologiaque escapaz deir masalla
desuspropioslimitesy contradicciones,
moviéndose hacia Dios mismo, mas
aln, hacialametadela“divinizacion”,
atravésdelaincorporacion aCristo del

11. Juan Pablo I, Novo Millennio
Ineunte, 16.

12. Juan Pablo Il, Novo Millennio
Ineunte, 18.

13. Juan Pablo Il, Novo Millennio
Ineunte, 20.

hombreredimido, admitido alaintimi-
dad de lavidatrinitaria. Sobre esta di-
mensién salvificadel misterio delaEn-
carnacion los Padres han insistido mu-
cho: sélo porque el Hijo de Diossehizo
verdaderamente hombre, el hombre
puede, en él y por medio de él, llegar a
ser realmente hijo de Dios».*
Laobradenuestraredencion serea-
lizé a través del misterio Pascual. La
contemplacién de Cristo nos hace ver
el rostro doliente de Cristo crucificado
y €l rostro glorioso de Cristo resucita-
do. EnlaCruz se nos descubre el dolor
de Dios por €l pecado del hombrey la
cercania de Dios con todo sufrimiento
humano; contemplar el rostro sufriente
de Cristo nos lleva a descubrir lo que
significaresistir con el pecado al amor
misericordioso de Dios.
Lacontemplacion del rostro de Cris-
to no puede reducirse, sin embargo, a
su rostro doliente. jCristo ha resucita-
do! La Resurreccion de Cristo es el
acontecimiento central delahistoriade
la salvacion y la Palabra definitiva de
Dios sobre la historia del mundo. La
contemplacién del misterio Pascual nos
dalaclave paracomprender el sentido
delahistoriadelos hombres. Cristo, el
Verbo de Dios, ha entrado en la histo-
riay muerto por nuestros pecadosy re-
sucitando ha vencido al pecado y ala
muerte: El eslametay el centro de la
historia. Configurado con este misterio
el cristiano esta llamado al testimonio
pascual*® en medio del mundo y abus-
car en todo las cosas de arriba (cf. Col

14. Juan Pablo Il, Novo Millennio
Ineunte, 23.

15. «Obligado a “testimonio pascual”,
el cristiano tiene indudablemente unagran
dignidad, pero también una fuerte respon-
sabilidad: en efecto, debe hacerse cadavez
maés creible con laclaridad deladoctrinay
con lacoherenciade lavida.

»El “testimonio pascual”, por lo tanto,
se expresa antes que nada mediante el ca-
mino de ascesis espiritual, esdecir, median-
te latension constante y decidida haciala
perfeccion, en valiente adhesion alas exi-
genciasdel bautismoy delaconfirmacion;
se expresa, ademas, mediante el empefio
apostolico, aceptando con sano realismo las
tribulacionesy las persecuciones, acordan-
dose siempre de lo que dijo Jesus: “Si el
mundo os odia, sabed que me ha odiado a
mi antes que a vosotros. Tendréis tribula-
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3, 1-3) conduciendo lahistoriahaciasu
realizacion: «Los hombres que saben
mirar a futuro, son los que hacen la
historia. Los otros son arrastrados por
ellay terminan por encontrarse al mar-
gendedla, envueltosen unared de ocu-
paciones, de proyectos, de esperanzas
que, a fin de cuentas, se manifiestan
engafiosas y alienantes. Sélo quien se
compromete en el presente, sin dejarse
“aprisionar” por él, sino permanecien-
do conlamiradadel corazénfijaenlas
“cosasde arriba, donde est4 Cristo sen-
tado a la diestra de Dios” (Col 3, 1),
puede orientar la historia hacia su rea-
lizaci Gnx»».16

Conducir la historia hacia
su realizacion

Para conducir la historia hacia su
realizacion no hay férmulas mégicas u
originalesy tampoco huevos programas
de apostolado ainventar: «No se trata,
pues, de inventar un nuevo programa.
El programa ya existe. Es el de siem-
pre, recogido por €l Evangelioy laTra-
dicién viva. Se centra, en definitiva, en
Cristo mismo, a que hay que conocer,
amar e imitar, para vivir en é lavida
trinitariay transformar con él la histo-

ciones en el mundo, pero tened confianza:
i Yo hevencido al mundo!” (15, 18; 16,33);
seexpresa, por fin, mediante el “ideal dela
caridad”, por el queél cristiano, como buen
samaritano, aun sufriendo por tantas situa-
ciones dolorosas en que se encuentra la
humanidad, se halla siempre implicado de
alguna forma en las obras de misericordia
temporalesy espiritual es, rompiendo cons-
tantemente el muro del egoismo y mani-
festando asi de modo concreto el amor del
Padre.

»Queridisimos: jTodalavidadel cristia-
no debe ser Pascual! jLlevad avuestrasfa-
milias, avuestro trabajo, avuestrosintere-
ses, llevad al mundo de la escuela, de la
profesion y del tiempo libre, asi como al
sufrimiento, la serenidad y la paz, la de-
griay laconfianza que nacen de la certeza
de la resurreccion de Cristoj jQue Maria
Santisimaos acompariey osconforteen este
“testimonio pascual” vuestro!» Juan Pablo
I, Catequesis, 29 de marzo de 1989.

16. Juan Pablo Il, Discurso alos jéve-
nes, 25 de mayo de 1980.



60

riahastasu perfeccionamientoenlaciu-
dad celeste». Y’

Duc in altum. Siguiendo la légica
del misterio delaEncarnacion, enlaque
Dios asume todo |o humano pararedi-
mirlo, el cristiano esta llamado air a
corazén del mundo, paraordenar todas
las actividades de la vida de los hom-
bres seglin el corazén de Dios. No es
propio del cristiano vivir conformeala
mentalidad de este mundo y tampoco
apartarse del mundo, sino amar a mun-
do como Cristo lo ama, esdecir, dando
la vida para que el mundo se salve.
Caminar desde Cristo parair a cora-
z6n del mundo y mostrar aloshombres
lanecesidad de lagracia misericordio-
so de Diosrequiererecorrer |oscaminos
deloshombres sin contaminarse con el
pecado. Algunos aspectos nos permiti-
rén profundizar en este itinerario pro-
puesto por Juan Pablo I1.

Ante todo, el deseo de la santidad.
Ser cristiano significaquerer ser santo:
«Sed perfectos como es perfecto vues-
tro Padre celestial» (Mt 5, 48). Por la
|6gicamismadelaEncarnacion lasan-
tidad alaque estamos|lamados se pue-
de alcanzar en las circunstancias mas
ordinarias de la vida cuando ésta es
vividaconformealavoluntad de Dios.
La santidad es también la meta de la
historia

Esimposible lasantidad, sin embar-
go, sin una vida intensa de oracién:
«Para esta pedagogia de la santidad es
necesario un cristianismo que sedistin-
gaantetodo en €l arte de la oracion».®
Mediante la oracion descubrimos el
corazén de Cristo, y pasamos a ser sus
intimos. A través de la oracién pode-
mos construir la historia segin el de-
signio de Dios: «Una oracion intensa,
pues, que sin embargo no aparta del
compromiso en lahistoria: abriendo el
corazon a amor de Dios, o abre tam-
bién a amor de los hermanos, y nos
hace capaces de construir la historia

17. Juan Pablo Il, Novo Millennio
Ineunte, 29.

18. Juan Pablo II, Novo Millennio
Ineunte, 32.

segun el designio de Dios».*° Estatrans-
formacion del mundo serealizade ma-
neramuy especial enlaoracionlitlrgi-
co. «En laliturgiadelalglesia, Cristo
significa y realiza principalmente su
misterio pascual (... ). El misterio
pascual de Cristo no puede permanecer
solamente en el pasado, pues por su
muerte destruyé lamuerte, y todo lo que
Cristo esy todo lo que hizo y padecié
por los hombres participa de la eterni-
dad de Diosy dominaasi todoslostiem-
posy en ellos se mantiene permanente-
mente presente».?

El centrodelaaccionlitargicadela
Iglesiase encuentra, sin embargo, enla
celebracion de la Eucaristia. Juan Pa-
blo Il sefidla con precision admirable
lacentralidad delaEucaristiadominica
en la historia del mundo: «Es preciso
insistir en este sentido, dando un realce
particular a la Eucaristia dominical y
a domingo mismo, sentido como dia
especia delafe, diadel Sefior resuci-
tado y del don del Espiritu, verdadera
Pascua de la semana. Desde hace dos
mil afos, el tiempo cristiano esta mar-
cado por lamemoria de aquel “primer
diadespuésdel sabado” (Mc 16,2.9;Lc
24,1; Jn 20,1), en el que Cristo resu-
citado llevé alos Apéstoles el don de
lapaz y del Espiritu (cf. Jn 20,19-23).
Laverdad de laresurreccion de Cristo
esel dato originario sobre el que se apo-
yalafecristiana(cf. 1 Co 15,14), acon-
tecimiento que es el centro del miste-
rio del tiempo y que prefigura el Ulti-
mo dia, cuando Cristo vuelvaglorioso.
No sabemos qué acontecimientos nos
reservarael milenio que estacomenzan-
do, pero tenemos |la certeza de que éste
permanecerafirmemente en las manos
de Cristo, €l “Rey de Reyesy Sefior de
los Sefiores” (Ap 19,16) y precisamen-
te celebrando su Pascua, no sdlo una
vez a afio sino cada domingo, lalgle-
siaseguiraindicando acadageneracion
“lo que constituye €l gje central de la
historia, con el cual se relacionan €l

19. Juan Pablo Il, Novo Millennio
Ineunte, 33.

20. Catecismo de la Iglesia Catdlica,
1085.

misterio del principio y del destino fi-
nal del mundo”».%

No tengais miedo

La Carta Apostdlica que Juan Pa-
blo Il ha entregado al terminar el Afio
Jubilar puede ser leida en continuidad
con las palabrasinaugurales de su Pon-
tificadoy querepitid luego en numero-
sas 0casiones. «A mis contemporaneos
les repito, una vez mas, el apasionado
grito con e que empecémi servicio pas-
toral: jNotengaismiedo! jAbrid de par
en par las puertasa Cristo! jAbrid asu
poder salvador las fronteras delos Es-
tados, de los sistemas econémicos y
politicos, y losvastos camposdelacul-
tura, delacivilizaciony del desarrollo!
iNo tengaismiedo! Cristo sabe qué hay
dentro del hombre. Solo El |o sabe».

En efecto, en las puertas del Tercer
Milenio, Ilamados a ser testigos del
amor de Cristo en todas las encrucija-
das del mundo, sabemos que lalglesia
estaraasistidapor Cristo hastael fin del
mundo: «He aqui que yo estoy con vo-
sotros todos los dias hasta el fin del
mundo» (Mt 28, 20). La certeza de la
asistenciade Cristoy lacontemplacion
desurostro nospermitiranllevar aCris-
to a corazdn del mundo, transforman-
do el mundo segun el Corazédn de la
Iglesia que no es otro que el Corazén
de Cristo. Y este Corazén es el Amor,
laauténticafuerzaque operaen latrans-
formacion de lahistoriade este mundo
en ReinodeDios. Al contemplar lahis-
toria desde Cristo se nos hace més pa-
tente el sentido del Afio Jubilary el ca-
mino que orientara a la Iglesia en €
Tercer Milenio: «Mientras hoy, con la
Puerta santa, se cierraun “simbolo” de
Cristo, queda més abierto que nuncael
Corazén de Cristo».?®

21. Juan Pablo Il, Novo Millennio
Ineunte, 35.

22. Juan Pablo Il, Christifideles laici,
34.

23. Juan Pablo I, Homilia, 6 de enero
de 2001.
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«Sentir con la Iglesia»

Durante muchos afios CRISTIANDAD proponia un co-
mentario a la intencion mensual del Apostolado de la
Oracion. Ejercia asi un servicio de divulgacion a to-
dos cuentos rezaban por esta intencion papal. En el
afio 1952 comenzaba nuestra revista su primer name-
ro reproduciendo un documentado comentario a la in-
tencion del Apostolado de la Oracidn del mes de enero
y que provenia de la misma direccion del A. de la O. Se
trataba de «la humilde sumisién al Magisterio de la
Iglesia». Dado que en el presente nimero tratamos pre-
cisamente del «sentir con la Iglesia» nos sera muy util
el leer ahora aquel claro y preciso comentario. Como
guion para esta lectura nos puede ayudar el dividir el
magisterio de la Iglesia en tres niveles de ensefianza:

1) Se ha de creer con fe divina todo lo revelado por
Dios (sea que conozcamos esta procedencia divina a
través del texto biblico sea a través de la tradicion
oral). Este conocimiento puede ser consuetudinario o
haber necesitado de una explicita declaracidon por parte
del Magisterio supremo de la Iglesia. Pertenece exclu-
sivamente a la Iglesia fundada por el mismo Cristo el
manifestar esta verdad cuando ella haya sido puesta
en cuestion y la adhesién firme e inquebrantable de
todos los fieles a estas verdades esenciales no puede
ofrecer ninguna duda ni vacilacion. Estas verdades, si
han necesitado ser ensefiadas con expresa condena de
sus contrarias, son llamadas definiciones dogmaticas
y se encuentran en los decretos conciliares o en defini-
ciones pontificias expresas.

2) La Iglesia define también verdades no reveladas
pero conexas con la Revelacién, en cuyo caso estas
verdades han de ser creidas con fe eclesiastica, esto
es, con una fe que inmediatamente se funda en la auto-
ridad de la Iglesia pero mediatamente en la autoridad
del mismo Dios, que ha establecido su Iglesia para
que ensefie todo aquel conjunto de verdades que se si-
guen necesariamente de la verdad revelada y sin las
cuales ésta seria insostenible o inoperante. La adhe-
sion a estas verdades ha de ser tan intima como las
anteriores. Este magisterio puede ser solemne u ordi-

nario y se ejerce no solo en el modo mas solemne del
apartado anterior sino también —y mas normalmente—
en las cartas Enciclicas, Bulas, etc.

3) El Magisterio se pronuncia también acerca de
cuestiones que pertenecen a la praxis cristiana, aun-
que por la misma naturaleza de la cuestion o por el
tipo de conocimiento que en un momento dado se tiene
acerca de la posicion correcta, hay intencion de ense-
flar y orientar practicamente pero sin voluntad expre-
sa de definir infaliblemente. Este tercer nivel de ver-
dades se suelen expresar en los Decretos de las Sagra-
das Congregaciones, cuyo ultimo refrendo —explicito
o implicito— es también la autoridad del Sumo Pontifi-
ce. También a estas Ultimas ensefianzas se exige una
adhesion en el mismo sentido de lo mandado, No bas-
ta en estos casos, por parte de los fieles, el obsequio
de un respetuoso «silencio» sino la adhesion interna
fundada en el acto mismo de magisterio que guia a la
Iglesia para bien de todas las almas. Si un dia la Igle-
sia, acerca de algun punto muy concreto, modificase
su juicio por un mejor examen de la cuestion el fiel
estaria dispuesto a sostener la nueva ensefianza por-
que no cambiaria mas que materialmente de conteni-
do, conservandose la misma intencion, que es la de
guiar a las almas segun los principios inconmovibles
de la verdad revelada. Nadie ha recibido en la Iglesia
el encargo de criticar estas ensefianzas.

Muchos cristianos creen que so6lo obliga el primer
tipo de verdades, pero la voluntad del Papa, al invitar
a rogar con todos los miembros del Apostolado de la
Oracioén por esta intencion, es la de alcanzar la plena
adhesion al Magisterio de la Iglesia en todos los nive-
les. Tengamos siempre muy en cuenta que todos los
santos se han distinguido por este «sentir con la Igle-
sia», incluso en las cuestiones que parecen menos im-
portantes, y han ensefiado a tomar las palabras de la
Iglesia por la Unica guia concreta. Este espiritu de fi-
delidad a la Iglesia es sefial y fuente de fidelidad al
mismo Jesucristo.

Reproducimos esta luminosa explicacién.
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La humilde sumision al Magisterio delalglesia

Cristo procur6 por la perpetuidad delareligion por El
fundada, no fijando su doctrina en letras escritas, de las
cuales cada uno derivara su fe, sino constituyendo un
Magisterio viviente, auténtico, a cual deben losfielesso-
meterse y obedecer y recibir de él lafe que é mismo les
propone.

1. Todo lo revelado por Dios, y conocido con certeza
como tal, cualquieraque seael camino por el cual sehaya
Ilegado a su conocimiento, debe ser creido con fe divina.
Ahorabien, cuandolalglesiapropone algo paraser creido
como revelado por Dios, seapor juicio solemne, seapor €
magi sterio ordinario, dicese entonces que aquello debe ser
creido con fe divinay catdlica. En ambos casos la fe se
apoyainmediatamente en |o autoridad del mismo Diosque
revela

Si lalglesia define perentoriamente unaverdad no re-
velada, (v. g. una conclusion teol dgica), deben los fieles
recibirla con asenso absolutamente firme, sobrenatural,
infalible; lacreen, sin embargo, con fe eclesiastica, por la
infalibilidad delalglesiaque define. Estafe, pues, se apo-
yainmediatamente en laautoridad del sagrado Magisterio
que defineinfaliblemente; mediatamente, sin embargo, es
fedivina, en cuanto quelainfalibilidad delalglesiadebe
ser creidacon fedivinapor laautoridad de Dios que reve-
la. En otras palabras: lafe eclesiastica supone lafe divina
enlainfalibilidad delalglesia

Por consiguiente, alaautoridad del Sagrado Magiste-
rio que defineinfaliblemente, responde en loscreyentesla
obediencia de fe, pronta, sin dudas, sin murmuraciones.
Asi se acataen verdad humildemente laautoridad de aque-
Ilas que representan a Cristo.

2. Demos un paso mas. ¢qué asenso debe prestarse a
los decretos del Magisterio eclesiastico, del Sumo Ponti-
fice cuando ensefia en uso de su suprema autoridad doc-
trinal, pero no en el sumo grado, es decir, cuando propo-
ne atodos los fieles la doctrina que debe ser creida sin
manifestar de manera profunda laintencion de definir?
Deestaformaensefiael Sumo Pontifice en los documen-
tos de los cuales él mismo es el autor; v. g. en las cartas
enciclicas, también en los decretos de las Congregacio-
nes Romanas, especialmenteladel Santo Oficio, lascua-
les publican paratodala lglesia decretos doctrinales en
nombre del Pontificey con lapotestad doctrinal recibido
de él. Los Decretos de las Congregaciones son aproba-
dos por el Pontifice antes de su promulgacién, sea en
forma comun, en cuyo caso no es necesario decreto del
Pontifice, o en forma especifica; con tal aprobacion el
Sumo Pontifice hace suyo el Decreto de la Congrega-
cion.

Qué clase de asenso se debe a estos decr etos

Talesdecretosdoctrinales dela Santa Sedeno soniirre-
formableseinfalibles, masno sblo selesdebe obsequioso
silencio como querian los modernistas, sino asenso inter-
no religioso, es decir: asenso mental por el cual se afirma
laverdad de aquello que en los decretos se propone, por
razon de la Sagrada autoridad doctrinal del Magisterio
eclesiéstico. Este asenso debe ser cierto, no estrictamente
cierto, puesto que no se excluye por completo la posibili-
dad deerror, y en cierto modo condi cionado, esdecir: como
incluyendo una tacita condicion: a no ser que la lglesia
definaotra cosaperentoriamente, o seadeclaradaerrénea
ladecision. El Sagrado Magisterio tiene, con certeza, de-
recho a exigir asenso interno y religioso a sus decretos
doctrinales, puestal asenso responde alaverdaderapotes-
tad doctrinal por la cual se publican los decretos auténti-
COs, y es necesario paraacanzar el fin delamisma potes-
tad: esdecir: llevar olosfielesciertay seguramente por el
camino delaverdad revelada. LaSanta Sede, ademés, exige
también de hecho tal asenso, lo cual quedamanifiesto por
el Concilio Vaticano (D. 1820) y por laprescripcion CIC
1324.

El fiel que fomenta una mentalidad extraiaa Magis-
terio eclesiastico, y confiaen suingenioy por consiguien-
te rehuye dar su asenso alos dichos decretos, peca contra
laobedienciareligiosay contralavirtud delafe, en cuan-
to que se inclina a contradecir a Magisterio Sagrado in-
cluso en aguello que debe ser definido perentoriamente.

Dela sumision alosobispos

L osobispos, aunque no infalibles en su ensefianzacada
uno en particular, son verdaderos doctores o maestros de
los fieles confiados a sus cuidados bajo la autoridad del
Romano Pontifice. PrincipalmenteLedn X111 urgelaobe-
diencia a los Obispos. He aqui sus palabras. «Santa sea
entre |os sacerdotes la autoridad de sus Obispos». (Enc.
«Nobilissime», 8-11-1884). «Sea santo entre los escrito-
res cat6licos el nombre delos Obispos» (Epist. «Cognita,
25-1-1882).

«Y no juzguen los hombres privados que les es licito
inquirir en aquellos cosas que decretan por su poder 10s
Sagrados Pastores, de lo cual se seguiria gran perturba-
cion del orden e insoportable confusion». (Epist.
«Cognita», 25-1-1882). «Inquirir enlosactosdelos Obis-
posy refutarlos, de ninglin modo atafie a los privados».
(Epist. Est sane molestum, 17-11-1888).



Singular importanciadel Magisterio eclesiastico

Es en verdad feliz el catélico porque siempre
facilisimamentey con certeza encuentralaverdad acerca
delafey delas costumbres; no tendra que andar nuncaen
lastinieblas de laignorancia o delos errores. Pues el Sa-
grado Magisterio le explicainfaliblemente el depdsito de
lafe, vigilasiemprey no permite laoscuridad en los ver-
dades més graves de lafe o de las costumbres. Asi € Sa-
grado Magisterio precede a los catdlicos en la via de la
verdad y de la salvacion como columna de fuego en la
noche deloserroresy delalgnorancia. Tranquilanuestro
alma, debemos poner nuestra confianza en este guia du-
rante el camino delavida.

Por estafeliz dependenciadel Magisterio es propio de
losfieles sentir con lalglesia. Por consiguiente, quedaen
pieaquello de: «<Habld Roma, causafinida» (San Agustin);
«Cual quierague no recoge con el sucesor de Pedro despa-
rrama» (San Jerénimo); «A partado todo juicio propio de-
bemos tener siempre nuestra ama preparada y pronta a
obedecer ala verdadera esposa de Cristo y santa Madre
nuestra, que es la ortodoxa, catdlicay jerarquicalglesia»
(San Ignacio de Loyola); «Es necesario que los fieles se
sometan alas decisiones doctrinales proferidas por las Con-
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gregaciones Pontificias» (Pio X en la Carta de 21-XII-
1863). No es, pues, catélico aquel que no dahumildemen-
te su asenso a las verdades divinas propuestas
infaliblemente por lalglesia; no esbuen catélico el queno
obedece a M agisterio eclesiastico en otras cosas.

L os que humildemente reconocen el M agisterio, cono-
cen laverdad y la verdad les librara (Juan, 8, 32) de la
ignominiosa servidumbre de laignoranciay de los erro-
res. Estaeslalibertad delos hijos de Dios (Rom., 8, 21),
laméas hermosa de todas |as libertades en la cual brillala
luz de laverdad que muestralarecta senda de lavida.

En esta intencidn se nos propone que oremos —en €l
mes en que setienela«Octavade las preces»—incluso por
todoslos quetodaviano pertenecen alaverdaderalglesia
de Cristo, por los cismaticos, herejes, no cristianos. Tam-
bién éstos estén destinados a la salvacion sobrenatural;
también para éstos es medio necesario de salvacion la
Iglesiaalacual deben pertenecer por |0 menos de deseo.
Ojala que también éstos reconozcan el Sagrado M agi ste-
rio que sblo él puede llevarles a camino por €l cua lle-
guen con seguridad al puerto delaeternidad. Impetremos
con nuestras oraciones gracias eficaces para que puedan
hacer el acto de humilde reconocimiento del Sagrado Ma-
gisterio.

un santo paratiempos de secul arizacion!

El Padre Pio, un santo
para tiempos de secularizacion

Unafiguracomo ladel Padre Pio, con su costado sangrante, con los estigmas en piesy
manos durante cincuentaanos; que se enfrentabafisicamente al demonio con frecuencia; que
teniael don sobrenatural de profetizar y de conocer el interior de las conciencias; €l don de
bilocaci 6n en repetidas ocasiones, etc.; un santo con estas caracteristicas hasido suscitado por
Diosparasacudir laincredulidad de nuestro siglo y paraescandal o delas mentes secul arizadas.

¢Queé explicacion cabe dar al fendmeno popular suscitado por €l Padre Pio?

Vittorio Messori ha visto en esta devocion popular hacia el Padre Pio una especie de
«rebelion deloslaicos haciaunaparte del clero» que hacaido en unatramparacionalista.

No podemos olvidar que es Dios quien suscita todos y cada uno de los modelos de
santidad. Algo querra decirnos que |os dones misticos que ha dado al Padre Pio, poniéndolo
como «signo delaprioridad delos sobrenatural» antelos ojos de este mundo. El Padre Pio es

Jost IeNAacio MUNILLA AGUIRRE
Parroquia de EIl Salvador
Zumarraga (Guipuzcoa)




En el ano 2002:

vivir el coraje de la fe

Lo que escribi la semana pasada fue una
llamada a tomarnos en serio, al inicio del 2002,
la exhortacién que ya Pedro dirigié a sus prime-
ros hermanos en la fe. «Estad siempre prestos
a dar respuesta a todos los que os pidan razén
de vuestra esperanza». La fidelidad a esta exi-
gencia es la que ha hecho que los primeros
doce se conviertan en méas de mil millones.

No es cuestién de simular en nuestro dialo-
go diario una neutralidad imposible de realizar.
No escondamos nuestras convicciones religio-
sas contrariamente a aquellos que se llaman
a si mismos objetivos, asépticos, neutros, con
el objeto de defender sus convicciones
antirreligiosas. Nadie es neutro en sus pensa-
mientos. Y pretender no tener ninguna certeza
ni idea definida, también es tomar una posicion
concreta intelectualmente.

«Tampoco nos quisiéramos alinear con algu-
nos tedlogos —y también creyentes de base—
que contestan hoy la infalibilidad del Papa, asi
como la de los obispos en comunién con él, para
atribuirsela a si mismos» (Messori).

Hemos de ser conscientes los creyentes de
nuestros limites. Pero quien tendra la tentacion
de alzar sus hombros, lleno de compasién por
nuestra ingenuidad de personas de fe, sea tam-
bién consciente de sus limites. Y nosotros so-
mos los primeros en comprender sus limites de
la no creencia. Y nos consolamos algo con es-
tas palabras de Francgois Mauriac, gran escri-
tor y catolico tan atormentado como fiel: «Temo
que lo que escribo aqui me haga ser tachado
de infantil. De acuerdo. ¢ Qué puedo hacer yo
Si para nosotros, cristianos, la verdad es Algo
(o mejor, Alguien) que es mejor comprendido
por los nifios o los adultos que aceptan volver-
se simples y disponibles como aquéllos?» Es-

tas son palabras literales de JesUs acerca de
los capaces de entender las cosas del Padre.

Por esta razoén, jy por tantas otras arraiga-
das en nuestra fe!, no tenemos ninglin comple-
jo en llamarnos catélicos, ni ninguna duda. No-
sotros deseamos mucho mas la ortodoxia que
el riesgo del escandalo de una experimenta-
cién teoldgica aventurada; nosotros anhelamos
ante todo la obediencia, consciente y motiva-
da, y no la contestacién. En el medio cristiano,
como por lo demas en todas partes, numero-
sas ideas, llamadas nuevas, y numerosas pers-
pectivas estimulantes no son en realidad mas
que viejos errores. Presentimos que hay po-
cas cosas a descubrir, puede que incluso nada,
y, en cambio, muchas cosas a redescubirir.

Acabo con unas ideas de Vittorio Messori.
En tanto que muchos andan errantes, sin ho-
gar, la Iglesia representa en adelante nuestra
patria y nuestra casa. Formamos parte de aque-
llos que saben bien que, en tanto que institu-
cién humana envuelta del Misterio, esta Iglesia
es semper reformanda; pero al mismo tiempo
no queremos formar parte de un grupo de elite
que buscara destruirla desde el interior. Cree-
mos que los que llaman a las puertas de la Igle-
sia desean ante todo creer, orar y esperar en
un futuro sin ocaso, y que no vienen aca para
discutir sin fin problemas de sacristia, sino para
tener la caridad que no consiste en amar a las
personas porque son amables, como parece
creer el irrealismo del iluminismo: la caridad con-
siste en el deseo de amar a las personas por
amor del Dios de Jesucristo.

T Ricard M. Cardenal Carles, Arzobispo
(Full dominical del arzobispado de Barcelona,
glosa del 13 de enero de 2002)




