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RAZON DEL NUMERO

A clausura del Afio Jubilar de la Misericordia ha co-

incidido practicamente con la inauguracion del afio

dedicado a conmemorar el quinientos aniversario del
inicio de la Reforma protestante con la publicacién por Lu-
tero de las tesis de Wittemberg sobre las indulgencias. Desde
esta perspectiva se podria pensar que los dos acontecimien-
tos, de tan diverso signo, tienen una coincidencia muy esen-
cial. En ambos casos se proclama la misericordia de Dios con
los hombres. Sin embargo es necesario insistir, sin ninguln
tipo de complejo y con modestia y caridad, que ha sido la
Iglesia, a través de su Magisterio, de sus teélogos y de modo
muy particular a través de sus santos la que ha proclamado
con insistencia, con mayor fuerza y claridad, no sélo la ne-
cesidad sino el verdadero alcance de la misericordia divina.
Como ha ensefado la Iglesia en el Concilio de Trento: «la
justificacién misma no es sélo remisién de los pecados sino
también santificacion y renovacion del hombre interior, por
la voluntaria recepcion de la gracia y los dones, de donde el
hombre se convierte de injusto en justo y de enemigo en ami-
go, para ser heredero segun la esperanza de la vida eterna»
(cap 7,1528). Esta ensefianza de la Iglesia no s6lo declara
que Dios con su misericordia nos perdona los pecados, sino
que ademas su misericordia se manifiesta de un modo auln
mas eminente haciéndonos participes de la misma vida di-
vina. Por ello la inhabitacién del Espiritu Santo, fruto de la
gracia de Dios, nos hace santos y, fundados en la promesa de
Dios, capaces de obras meritorias de salvacion.

Si bien es verdad —como ha sefialado tan acertadamente
nuestro maestro Francisco Canals— después de la Contrarre-
forma, especialmente en los siglos xvi y xvii, en muchos
ambientes teoldgicos se olvidd la permanente necesidad de
afirmar con claridad, frente a actitudes naturalistas, la prima-
cia de la gracia en la obra de la salvacion. Lo cual dio ocasion
para renovar la ya antigua y permanente acusacion de los
sectores protestantes més alejados del protestantismo liberal
y modernista, para acusar a la doctrina catélica de contamina-
ciones pelagianas. Incluso como consecuencia de las polémi-
cas antijansenistas, se vio con cierto recelo el mismo lenguaje
del que es considerado doctor de la gracia: san Agustin.

En otra direccidn totalmente distinta encontramos a los
grandes apostoles del Corazon de Jesus, invitando a los fieles
a confiar toda su vida al amor misericordioso del Sagrado
Corazon de Jesus. El acto de confianza de san Claudio la Co-
lombiére es una buena muestra de ello. En esta misma linea
se caracterizan tantos apoéstoles de los siglos xix y xx que
han proclamado con su vida y con sus obras la necesidad de
anunciar ante un mundo descreido, receloso y desesperanza-
do la primacia del amor misericordioso de Dios. Santa Teresa
del Nifio Jesus, doctora de la Iglesia, es para nuestro tiempo
el faro que deberia iluminar el camino por el que tiene que
discurrir un dialogo fecundo y verdaderamente ecuménico.



Lutero y la modernidad

Joseé MaRia ALsINA Roca

ACE quinientos afios se iniciaba la Reforma protestante con la publicacion por
parte de Lutero de las llamadas tesis de Wittemberg sobre las indulgencias.
Este aniversario ha vuelto abrir el debate teoldgico y cultural sobre el verda-
dero caracter de la Reforma luterana. Es una tesis ampliamente aceptada por
los historiadores de la cultura occidental respecto a la decisiva influencia de
la doctrina luterana en la génesis del espiritu de la modernidad. Se entiende por moderni-
dad algo que trasciende lo puramente cronoldgico: es un conjunto de aspectos culturales,
politicos y religiosos caracterizados por dejar de ser la fe cristiana la que conforma radi-
calmente las distintas dimensiones de la existencia humana. Es decir, la modernidad es un
proceso de creciente y omniabarcante secularizacion.

Esta relacion entre Lutero y la modernidad, sin embargo, tiene aspectos contradicto-
rios. En algunas ocasiones y en un sentido contrario a la tesis anterior se ha presentado
a la actitud religiosa de Lutero como una reaccion de religiosidad apasionada que tiene
cierto caracter medievalizante. Desde esta perspectiva se afirma que Lutero reivindico
una radicalidad religiosa frente a una Iglesia demasiado afectada por el humanismo re-
nacentista. Las expresiones tan conocidas de «sola fides» y «sola scriptura» se podrian
interpretar en este sentido. La confianza en la salvacion no podemos ponerla en las obras
humanas sino en el poder de la gracia de Dios. Para la vida cristiana es mas importante la
palabra de Dios contenida en la Biblia que las especulaciones de caracter teoldgico fun-
dadas en gran parte en una filosofia pagana como era la griega. Este tipo de afirmaciones
son nucleares en la doctrina luterana.

Desde otra perspectiva la reivindicacion de la interpretacion personal de la Escritura
y la puesta en cuestion de la jerarquia y la autoridad en la Iglesia son factores decisivos
en la formacion de un espiritu no solo de subjetivismo sino de rebeldia tan tipicos de la
modernidad. También al negar la importancia institucional de la Iglesia ha dejado el pro-
tagonismo exclusivo de la vida social al Estado, no hay mas autoridad y poder que el que
tiene la posibilidad da castigar con la espada, es decir, del Estado. Por otro lado, al afirmar
el desgarramiento radical e irreversible de la naturaleza humana como consecuencia del
pecado, se niega la posibilidad a la razén humana de descubrir la huella de Dios en la
creacion, especialmente en la misma naturaleza del hombre, y con ello de una norma mo-
ral de origen divino accesible a todo hombre, que es garantia tanto frente a una conciencia
individual desorientada como del poder arbitrario del Estado. Las consecuencias de esta
premisas son conocidas: el Estado moderno con su legislacion es la norma ultima de la
conducta del hombre en su vida social.

La Reforma protestante no es la primera ni la ultima de aquellas actitudes que han
levantado su voz criticando a la Iglesia por faltar a la fidelidad al mensaje evangélico
acusandola de amor a lo mundano y sin embargo ha tenido consecuencias totalmente con-
trarias a lo que parecia que originalmente habian defendido. Las causas de esta tragedia
religiosa de tan funestas consecuencias para la fe cristiana son multiples, pero en todos los
casos hay algunos aspectos que se repiten. En primer lugar, la mala formacion filosofica
y por tanto teologica. Cuando se ha denunciado a la Iglesia de ser dependiente de una
filosofia a la que se acusa de pagana, se elabora una teologia dependiente de una filosofia
no solo también pagana sino ademas incompatible con la fe. En el caso de Lutero, se cri-
ticaba a santo Tomas desconociéndolo, acusandolo de aristotélico, y se desarrollaba una
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teologia dependiente del nominalismo que en sus Ultimas consecuencias era contraria a
la fe cristiana. A lo largo de la historia de la Iglesia se ha repetido esta actitud. Se ha des-
preciado a santo Tomas, por considerarlo demasiado dependiente de Aristoteles y se le ha
sustituido por Descartes, Kant o Hegel. EI modernismo, condenado por san Pio X en su
enciclica Pascendi —tan desgraciadamente olvidada y sin embargo de tanta actualidad— es
un ejemplo de las dolorosas consecuencias para la fe de una filosofia errénea. El sequndo
aspecto causante de las actitudes heréticas y cismaticas ha sido la falta de humildad ante
la autoridad de la Iglesia. Una vision poco sobrenatural de la Iglesia pone su mirada en
las deficiencias humanas tan patentes en algunos momentos de su historia, dando lugar a
esta actitud de rebeldia. En las antipodas de esta actitud encontramos a san Ignacio con
sus reglas para sentir con la Iglesia : «depuesto todo juicio, debemos tener &nimo apare-
jado y pronto para obedecer en todo a la verdadera esposa de Cristo nuestro Sefior, que es
nuestra santa madre la Iglesia jerarquica» (san Ignacio de Loyola, Ejercicios espirituales,
«Reglas para sentir con la Iglesia»)

Podemos concluir con la siguiente consideracion: la Reforma protestante iniciada por
Lutero se caracteriza por una actitud de una radicalidad religiosa que pone un gran énfa-
sis en la necesidad de la misericordia de Dios para la salvacion del hombre herido mor-
talmente por el pecado, incapaz por sus fuerzas de merecer la salvacion, pero como le
ocurrio al mismo Lutero, en esta relacion entre el hombre y Dios parece tan preocupado
por subrayar el caracter pecaminoso de las obras humanas, que le hacen perder de vista
justamente aquello que parece afirmar: la vida cristiana es ante todo una mirada confiada
hacia Dios y no hacia el hombre. Y sélo desde Dios contemplamos verdaderamente lo que
es el hombre, de ahi la importancia capital de la afirmacién del Concilio Vaticano 11 : «El
misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del Verbo encarnado»(GS, 22). Este
olvido de una antropologia que tiene su fundamento en la afirmacién de Verbo encarnado
centro de la historia y de la vida del hombre, constituye el aspecto mas central de lo que
se ha llamado la modernidad.

Lutero mismo no era ciertamente un hombre moderno, ni
mas ni menos gue no era un protestante. Esto no impide que
esté en el origen del mundo moderno, del mismo modo que
esta en el origen del protestantismo. Y esto precisamente es lo
que origina el inmenso interés de su caso: catélico atormenta-
do, santo fracasado, en su manera falsa y furiosa (y en la que,
en realidad, el «Yo» se convertia en centro y regla soberana)
de lanzarse sobre ciertas grandes antiguas verdades demasiado
olvidadas a su alrededor (confianza en Cristo y desprecio de si,
valor de la conciencia como regla inmediata de nuestras accio-
nes, imposibilidad para el hombre caido de un estado de per-
feccion natural adquirido sin la gracia de Cristo, etc.) es donde
se ve aparecer en él el principio de los errores modernos.

J. Maritain, «Notes sur Luther», Nova et vetera, octubre-diciembre 1928

4 — CRISTIANDAD enero 2017



Lutero: el camino hacia la separacion

Estatua de Lutero junto a la entrada
de Marktkirche, Hannover

Visita a Roma. Su caracter

N noviembre de 1510, fray Martin
Lutero fue enviado a Roma por el
superior del monasterio de Erfurt para
defender la postura de los conventos
observantes dentro de la Congregacién
agustina de Alemania, frente a la postura del vicario
general, fray Staunitz, que pretendia unificar todos
los conventos observantes y no observantes. Esta
estancia no provocé ninguna repulsa en Martin a
pesar del cuadro de la Roma con sus vicios, sus
simoniasy desérdenes. Dice en sus escritos: «Cuando
en 1510 contemplé por primera vez la Urbe, postrado
en tierra, exclamé: “jSalve, oh, santa Roma!”. Si
verdaderamente santa porque estd empapada de los
martires». Pase6 por Roma visitando todos los
lugares santos, pero no pudo hacer la confesion
general, uno de los principales deseos de su viaje a
Roma, pues se encontrd, dice él, con sacerdotes

GERARDO MANRESA

indoctisimos que apenas sabian latin, y se dispuso a
ganar todas las indulgencias posibles recorriendo
iglesias, catacumbas y santuarios.

Es curioso que el principal motivo de la estancia
en Roma de Lutero sea hacer la confesion general,
pero ello se explica si se conoce su turbulenta vida.
Lutero, antes de su entrada en el convento padecia
de frecuentes melancolias y le gustaba la vida de es-
tudio, nunca le atrajeron las riquezas y no era una
persona habil para los negocios. Su méxima preocu-
pacion era la salvacion de su alma y pensaba que en
medio del mundo, con tantas tentaciones, era muy
dificil guardarse del pecado. Su entrada en el con-
vento se produjo después de pronunciar un voto a
santa Ana, en un momento de panico, en medio de
una terrible tormenta en el camino de regreso a casa.

Tras unos primeros afios tranquilos en el monas-
terio de agustinos de Erfurt, Martin Lutero padecio,
dice Garcia Villoslada;

«Un “complejo de culpa” y las melancolias, las
inquietudes y los escripulos de conciencia empe-
zaron a hervir en el fondo del alma. EI mismo lo
indica a la llegada al monasterio de Wittemberg y
no se podia librar de aquella tristeza. Esta tristeza
no era debida a la posesion de bienes materiales,
sino de que Dios no le era propicio y su ley le pa-
recia imposible de cumplir con la perfeccion que
se debe. Tenia un concepto de Dios juez y verdugo
mas bien que Padre misericordioso, cosa que ya
pensaba al cantar misa en Erfurt, y la imposibili-
dad de cumplir perfectamente la ley divina le ori-
ginaban sus temores, escrupulos y dudas. Sentia el
ardor de la concupiscencia, la inclinacién al mal y
COMO consecuencia no se atrevia a invocar al Padre
con confianza. Dudaba si estaba en gracia o no, si
se habia confesado bien, si amaba de veras a Dios o
no, si hacia lo que debia para alcanzar la gracia, si
cumplia sus deberes de cristiano y monje, si habia
recitado bien las oraciones del oficio divino. Una
marfiana, al acercarse al altar, dudo si su intencion
de celebrar misa era la de obtener el perd6n de Dios
haciendo lo que dice la Iglesia y corrié angustiado
a su confesor que le tranquilizo».

La mas profunda de las inquietudes y el més des-

garrador de los tormentos le venian de la incertidum-
bre de su predestinacion, este problema le atormen-
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ta y lo va sintiendo en su corazén por largo tiempo
como espinas agudas y taladrantes que le torturaban.
Todo ello le llevo a decir que «no amaba, sino que
odiaba al Dios justiciero que castiga a los pecadores,
y, si no blasfemaba en silencio, por lo menos mur-
muraba terriblemente indignado contra Dios».

En Wittemberg

espues del invierno de 1511 volvio de

Roma a Erfurt. Con relacién al problema

interno de los agustinos no consiguio resol-
verlo pues el general de la orden era partidario de la
posicion del vicario general Staunitz.

Lutero, fraile del convento de Erfurt habia sido
llamado a Wittemberg por Staunitz en 1508, pero
el superior de Erfurt lo reclamo, pues necesitaba un
profesor de filosofia. A la vuelta de Roma, tras la
negativa del general, Martin fue llamado otra vez
por Staunitz a Wittemberg. Lutero era bachiller en
teologia y se puso a hacer el doctorado para poder
dar clases, sin embargo obtuvo de su superior el
permiso para predicar al pueblo sencillo sin serlo.
En octubre de 1512 es licenciado en teologia y doc-
tor; fue profesor de exégesis biblica. Lutero era un
fraile con buena reputacion ente los agustinos, pues
en la Congregacién general de Colonia de 1512 se
le nombro subprior del convento de Wittemberg.
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La universidad de Wittemberg fue creada por el
principe elector Federico Ill en la Sajonia Ernesti-
na en 1502 para contrarrestar a la universidad de
Leipzig que habia quedado en la Sajonia Albertina,
gobernada por el principe Jorge, tras la division del
pais. Desde el primer momento el rector de la uni-
versidad fue Staunitz, amigo de Federico IllI.

En Wittemberg, lejos de su ambiente y de sus
amigos, empieza de nuevo con sus melancolias y
escrupulos, especialmente contra la predestinacion,
pero Staupitz se convierte en su director espiritual y
le conforta en sus luchas. Poco a poco fue desertan-
do de la causa de los monjes observantes.

El titulo de doctor parece autoriza a Lutero a en-
sefiar la doctrina cristiana y a reprender y castigar
a cuantos no viven conforme el Evangelio. Empie-
za a hablar desde su catedra como autoridad con-
tra los monasterios observantes sin perdonar a las
autoridades eclesiasticas ni a las civiles. Les llama
privilegiados que se creen santos y espirituales por-
que veneran los votos religiosos y sus estatutos des-
preciando a los demas. Los acusa de fariseos que
se enorgullecen en sus propios ayunos, oraciones y
ceremonias, sin entender que las obras no justifican,
sino solo Cristo. No son teorias heterodoxas pero se
acercan a la sola fide: inicia impugnando la eficacia
de las buenas obras y llegara a negar cualquier cola-
boracién del hombre en el proceso de su salvacion.

Sus ideas empiezan a enturbiarse: aunque ain
reconoce entre el sentir y el consentir, admite re-
petidas veces el libre albedrio, pero abulta tanto la
necesidad de sentirse pecador y sin méritos delan-
te de la gratuita misericordia de Dios que parece
entreverse su futura doctrina de la corrupcion in-
tegral del hombre y de la justificacion por la sola
fe: sus pies se mantienen en territorio catélico pero
sus 0jos parecen mirar un horizonte cursado de re-
lampagos y su pluma parece decir mas de lo que él
pretende.

La concupiscencia no se identifica aiin con el pe-
cado original y por lo tanto el justificado no esté in-
trinsecamente corrompido y queda campo para una
justificacion interna.

El semestre en que le fue preciso meditar sobre la
justicia de Dios, la misericordia de Dios, el pecado
del hombre y la justificacion, fue para él una época
de fermentacion religiosa y de evolucion doctrinal.
Da un paso trascendental de la ortodoxia a la hete-
rodoxia. Pero en este tiempo, 1514-15, aun busca
la verdad dentro de la Iglesia y aborrecia a los he-
rejes y es considerado, dentro de su convento y en
los conventos préximos, un buen religioso y buen
superior; reprende a los asperos y a los revoltosos,
pero en su mente bullen las nuevas doctrinas. Es un
apasionado de la lectura de la Biblia y busca en ella,
por su cuenta, la solucion a todas sus inquietudes.



En junio de 1515, Lutero explica, en la universidad
la epistola a los Romanos. Busca en san Pablo la
solucion a sus problemas, busca su paz. Creia él que
estaba viviendo un falso cristianismo tefiido de se-
mipelagianismo y estaba a punto de caer en una cri-
sis cuando un reldmpago vino a iluminar sus tinie-
blas: san Pablo: la justificacion y salvacion de los
hombres es obra solamente de Dios, de la gracia y
no de las fuerzas naturales. Esto siempre lo habia
dicho la Iglesia, pero Lutero no supo mantener el
equilibrio, «se pasé de rosca». Leyd a san Pablo a
su manera en los puntos dificiles y concluye que san
Pablo negaba todo valor a las fuerzas del hombre en
el proceso de justificacion y por ello le bastaba a la
criatura mantenerse en la pasividad y asi concluye
que el hombre es todo corrupcion y desorden moral.
Para Lutero los justiciarios son los que confian en
sus propias fuerzas como los agustinos de Erfurt y
los otros conventos de la estricta observancia.

Estamos en los inicios de la separacion de Lutero
y a ratos aun cree en las buenas obras, alaba el ayu-
no, reconoce la obligatoriedad de la obediencia a la
Iglesia, aprecia mas el celibato que el matrimonio,
se siente aun miembro de la Iglesia romana.

En octubre de 1517 explica la epistola a los Géla-
tas que proclama la abrogacién de la ley mosaica y
concluye que la ley no puede imponerse al que abra-
za el cristianismo, basandose en la afirmacién de san
Pablo: «ni la circuncision ni la incircuncision tie-
nen eficacia, sino la fe que actua en la caridad (Gal
5,6)» y concluye que la ley mata y sélo el Evangelio
salva. La ley es ley de muerte, de ira y de pecado,
pero la fe quita el pecado, la ira'y la muerte.

Desde le Pascua de 1517 a la Pascua de 1518
explica la epistola a los Hebreos segun el sentido
gue habia descubierto en la epistola a los Romanos,
y da un paso maés en su reforma. Contrapone la ley
a las obras externas, el Evangelio con su obra uni-
ca, que es la fe. «Todo lo que se hace sin la gracia
es pecado, aun las buenas obras son muertas. Todas
las virtudes de los juristas, te6logos o filésofos son
vicios. Nadie consigue la gracia por la absolucién o
por el bautismo, sino porque cree; los sacramentos
no aprovechan a nadie y aun son nocivos para los
que lo reciben sin plenitud de fe». Trata a san Juan
Cris6stomo, en su comentario a dicha epistola, de
«charlatan».

En estos afios, 1515-1518 se reafirma en la pro-
puesta sobre la justificacién, la sola fe, el solo Evan-
gelio y la sola gracia, todo lo demas, la violacion
de los votos religiosos, el abandono del monasterio,
el menosprecio de la virginidad y poco respeto al
matrimonio, su matrimonio ilegitimo y la repulsa
de todas las leyes candnicas y de toda la jerarquia
eclesiastica no son mas que consecuencias logicas
de lo anterior.

Las 95 tesis

N abril de 1516 el dominico Tetzel aparece en

las comarcas proximas de Wittemberg predi-

cando una nueva indulgencia plenaria con-
cedida por Lebén X a quienes colaboren en la cons-
truccion de la nueva basilica de San Pedro. En abril
de 1508 se habia predicado también en Alemania un
jubileo concediendo grandes gracias y favores espi-
rituales a quienes colaboraran para la cruzada de Li-
vonia. Los principes sajones Jorge y Federico prohi-
ben la predicacion de las indulgencias en sus tierras
para impedir que saliera dinero de sus estados, pero
la gente ansiosa de conseguir la salvacion de su alma
iba de Wittemberg a Juterborg, en el estado vecino
de Brandeburgo para ganar la indulgencia.

Ante esta predicacion, Lutero envia una carta al
obispo de Magdeburgo pidiéndole que ataje los pa-
sos a Tetzel y prohiba la predicacién de cosas «tan
inconvenientes, pues ello podia procurar grandes
males» y le adjunta el documento de las 95 tesis,
gue, segun una falsa tradicion, se colocaron en la
puerta de la iglesia del castillo de Wittemberg. Era
el dia 31 de octubre de 1517.

La doctrina de Lutero sobre las indulgencias se
presenta confusa, insegura y contradictoria 'y préxi-
ma a la heterodoxia, pues en la mente de Lutero ha
surgido un nuevo concepto de la justificacion por la
fe y de la penitencia cristiana, concepto incompati-
ble con las ideas teoldgicas tradicionales. Con todo,
muchas de las tesis expuestas son perfectamente or-
todoxas o admiten un sentido rectamente catélico y
eran defendidas por muchos te6logos catélicos de
su tiempo, otras tesis son ambiguas o equivocas o
parten de un supuesto falso que no puede admitirse
facilmente. El obispo de Maguncia envio estas tesis
al papa Leon X.

Estas tesis tardaron casi dos meses en conocerse en
Alemaniay Tetzel y la Universidad brandenburgiana
de Frankfurt del Oder, reaccionaron contra ellas, y
los dominicos apoyaron a Tetzel, que respondié con
otro escrito defendiendo las verdades catélicas con-
tra el ataque a las indulgencias y a la gracia. Ante
estas reacciones Lutero procedié con cautela, pero
el principe, Federico 11l el Sabio, fundador de dicha
universidad, defendi6 a su profesor, pues no podia
permitir el desprestigio de su universidad, pero este
apoyo personal a Lutero no lo hizo de forma publica
y manifiesta para no enfrentarse con las autoridades
imperiales y eclesiasticas, incluso nunca quiso verse
con Lutero. Ello hizo que Lutero se animase en sus
nuevas concepciones de la religién cristiana.

Cuando aparecieron las tesis, la opinion se di-
vidid en dos partes: en la universidad hubo tempo-
ralmente division de opiniones y los monasterios
agustinos temieron la Inquisicién romana, pues
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los monasterios observantes se pusieron en contra
y algunos agustinos individualmente se pusieron a
favor. En Alemania tuvo muchos adeptos pues el
sentimiento antirromano era muy fuerte en este pais
y las fuerzas del Imperio, algunos principes, los ca-
balleros y los humanistas, no tanto las masas popu-
lares, se fueron alistando en sus filas.

En diciembre de 1517, el papa Le6n X se entera
de las tesis por la carta del obispo de Maguncia, pero
la curia no le da importancia y trasladan la cuestion
a los superiores agustinos para que tomaran cartas
en el asunto y lo solucionasen.

El superior general de los agustinos, Gabriel Ve-
neto, tras la notificacion del Papa exige al vicario
general de la Congregacién alemana Staupitz que
tome medidas contra Lutero, pero Staupitz, rector
de la universidad y director espiritual de Lutero fue
muy condescendiente con él y explica al general
gue hay que quitar trascendencia a sus ensefianzas
y las enfoca sélo desde el punto de vista positivo,
pues ensefia que solo hay que confiar en Jesucristo
y no en las oraciones ni en las obras y ya le advierte
que de eso no se retractard jamas. En la siguiente
reunion de la Congregacion agustina alemana, abril
de 1518, no sélo no fue reprendido, sino que Lutero
y Staupitz fueron los vencedores. Alli presentd 40
nuevas tesis, 28 teoldgicas antitomistas y 12 de fi-
losofia antiaristotélica.

En julio de 1518 publica un libro justificando las
95 tesis y se lo dedica al Papa. En la carta de acom-
pafiamiento se lamenta de que lo acusen de hereje
y de que intente aminorar la autoridad del Roma-
no Pontifice y justifica su ataque a las indulgencias
movido por el celo a Jesucristo.

Proceso canénico romano y la Dieta de
Augsburgo

OMA prepara un proceso contra el autor de

las tesis y Lutero, al enterarse, predica un

sermon en el que insiste que se ha de temer
la excomunién justa, pero no la injusta porque lo
que separa de la Iglesia no es la excomunion sino
el pecado.

Se le acusa de sospechoso de herejia y despre-
ciador de la autoridad papal y se solicita su presen-
cia en Roma en sesenta dias. La fecha de citacién
es el 7 de agosto. Esta citacién es enviada al nuncio
cardenal Cayetano, que estaba en la Dieta de Augs-
burgo, inaugurada el 7 de julio. Lutero se justifica
delante de Mazzolinni, te6logo del tribunal cané-
nico, mediante una carta, pero, al mismo tiempo,
apela a la ayuda de su protector Federico I11.

En la Dieta de Augsburgo, Federico, que no quie-
re ponerse a mal con el emperador Maximiliano y
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con el nuncio Cayetano, al que vio méas benigno y
paternal, cree que seria suficiente con que Lutero se
personara en la Dieta delante del legado pontificio.
Cayetano después de recibir la carta del Papa y ver
la situacion en Alemania considerd que el problema
mas importante en este pais era la cuestion luterana,
convence a Maximiliano que escriba al Papa para
que reprima al fraile agustino con toda su autoridad
y lo que él decida se cumpliré en el Imperio.

El Papa acepta la propuesta de Federico, y sin
anular la presencia en Roma, acepta que Lutero se
presente ante Cayetano y se retracte de sus erro-
res. El Papa confiaba en el emperador, pero no en el
principe elector Federico 11l de Sajonia.

Lutero fue a Augsburgo con la proteccion de
Federico, que le da garantias de que no sufrira un
secuestro y ya en la Dieta, Cayetano no acepta ex-
plicaciones y exige a Lutero que conteste tan solo
a las tres cosas que pide el Papa: 1) arrepentirse de
sus errores, 2) prometer no volver a defenderlos
nunca mas, 3) abstenerse de ensefiar cualquier doc-
trina perturbadora de la paz de la Iglesia. Lutero se
obstina en defender que él no ensefia nada contrario
a las doctrinas de la Iglesia y va con evasivas y Ca-
yetano no consiguio que le contestara las preguntas
y le hizo retirar de la Dieta. En las dos entrevistas
siguientes Lutero presentd dos escritos intentando
justificarse pero sin condenar los errores, pues no
se puede condenar una doctrina basada en la Escri-
tura, ni ir contra la conciencia. Decia que el Papa
estaba mal informado. Ante esta situacion Staupitz
le recomienda la huida y le libera del voto de obe-
diencia. Cayetano acusa al elector de Sajonia del
fracaso de las conversaciones y le recomienda que
mire su conciencia.

Bula «Cum postquam»

As doctrinas de Lutero sobre las indulgen-
cias podian ser erréneas o escandalosas,
pero no heréticas, por lo que después de
las conversaciones con Cayetano, Ledn X definid
como dogma de fe catélico que el Romano Pontifice
tiene la potestad de las Ilaves, que abren el Reino
de los Cielos quitando a los fieles el impedimento
(...) y puede conceder indulgencias en esta vida o
en el Purgatorio, tomandolas de la superabundan-
cia de méritos de Jesucristo. De esta forma Lutero
ya no podia alegar que era sélo una decretal, sin
valor constrictivo, y debia someter su doctrina de
las indulgencias al juicio de la Iglesia. Fr. Martin
rehdye el viaje a Roma por miedo a las asechanzas
del camino.
Cayetano manda a Federico que lo aprese, pero
éste le contesta que ninguna universidad ha demos-



trado que sean heréticas las doctrinas que ensefia
y hay tedlogos que las juzgan catélicas, y afiade
que si fueran heréticas seria el primero en proceder,
pero hacerlo seria grave dafio para la universidad.
Federico I11 era una persona muy piadosa, pero con
mucho recelo de la Curia romana.

Cambio de politica en Roma

L papa Ledn X tratd de ganarse a Federico

111, principe elector de Sajonia, posible futu-

ro emperador, pues también de su actitud de-
pendia mucho la cuestién luterana, por otros medios.
El Papa le concedio la Rosa de Oro, galardén que un
principe cristiano recibia cada afio como muestra de
estima y amor, en setiembre de 1518 y encarg6 a
Carlos Militz, aleman, camarero pontificio y sajén,
que se lo entregara. Al llegar a Alemania, Militz,
viendo la situacién, comprendi6 que el principe no
atenderia a las pretensiones del Papa de que Lutero
fuera a Roma y cambio la actitud y en vez de some-
terse a lo que Cayetano defendia procuré convencer
a Lutero de que el Papa tenia una idea mas favo-
rable hacia él que la que exponia Cayetano y que
no estaba contento con Tetzel. Lutero le confirmo
que no aceptaria el juicio del Papa. Militz también
cambio el encargo del Papa a Federico y le dijo que
expulsara a Lutero de sus dominios y el Papa le con-
cederia la Rosa de Oro, cosa que no era cierta, pues
ya se la habia concedido y él debia darsela.

El 12 de enero de 1519 muere Maximiliano de
Austria, el emperador, y ello hace que el Papa se
deje un poco de lado el tema luterano y se dedique
a la eleccion del emperador. EI Papa no queria que
Carlos de Espafia lograra ser emperador y apoyaba
en primer lugar a Federico de Sajonia, y, en caso
de que éste renunciara por no tener descendencia, a
Francisco | de Francia. Con ello vio Lutero que iba
a disminuir la presion sobre él y para acercarse al
pueblo que empezaba a tratarle de hereje escribid
unas instrucciones muy moderadas sobre el culto
de los santos, el Purgatorio, las indulgencias, los
preceptos de la Iglesia, las buenas obras y la Igle-
sia romana. Al mismo tiempo Militz hace creer a
Roma que se ha exagerado el tema de Lutero y el
papa Lebén X le escribié una carta muy paternal,
como hijo dilecto y dandole su bendicién aposto-
lica cuando unos meses antes, en carta a Federico,
le llamaba hijo de iniquidad y hereje peligrosisimo.
El despiste de la Curia era muy grande. Militz re-
comienda un juicio con el arzobispo de Tréveris,
en vez de ir a Roma, con la presencia de Cayetano,
pero Lutero aduce que lo tiene todo escrito y renun-
cia a presentarse, con lo que fracasa la mediacion
de Militz. Una vez fracasada la mision, Militz en-

trega la Rosa de Oro a Federico, en setiembre de
1519, cosa que antes no habia hecho.

Las disputas de Leipzig con Eck

or aquellas fechas estaba Lutero en una po-

Iémica con el Dr. Juan Eck, profesor de la

universidad de Ingolstad que habia defendi-
do al predicador Tetzel y se habia enfrentado muy
claramente con Lutero y se decidi6 hacer una dis-
puta en Leipzig. Lutero, que no tenia muchas ga-
nas de polemizar en dicha ciudad, pues era territo-
rio decididamente catdlico, decidi6 que la disputa
fuera con Karlstadt, pero él le acompafaria junto
con uno de sus discipulos preferidos, Felipe Me-
lanchthon. Las disputas debian hacerse en junio de
1519 y se iniciaron entre Eck y Karlstadt, pero a
los pocos dias Lutero, viendo el dominio de Eck
sobre Karlstadt, decidi6 intervenir personalmente.
Las controversias con Lutero fueron entre el 4 y
el 15 de julio. Tetzel estaba en Leipzig gravemen-
te enfermo debido a las fuertes criticas recibidas
por todos los partidarios de Lutero: le afectaron
la salud, muriendo poco después. Se trataron los
siguientes temas: la primacia de Pedro, rechaza-
da por Lutero, que fue acusado de husita, hereje,
la importancia de los concilios como documentos
fundamentales, que no acepta Lutero, las indul-
gencias, la penitencia. En todo momento Lutero
se cree superior y por encima del Papa y de los
concilios. Las universidades de Paris y de Erfurt
debian dar el resultado de las disputas, pero ambas
universidades se negaron a hacerlo. Después de
estas disputas, Lutero, después de las controver-
sias con Eck, comprendi6 cabalmente las implica-
ciones heréticas de su nueva teologia y después de
ellas inicio la escritura y publicacién de sus obras
mas reformadoras.

1520, aifo de la excomunién

RAs las controversias de Leipzig, Lutero se
siente més fuerte por el apoyo de la aristo-
cracia alemana y repudia a la Iglesia, lla-
mandola la «Babilonia del Apocalipsis». Eck envio
un escrito al Papa sobre la disputa de Leipzig ha-
ciéndole ver la urgencia de una resolucién sobre
Lutero sino queria que la nacién alemana se per-
diera. Las universidades de Colonia y Lovaina le
apoyaban y Lutero fue Illamado a Roma en marzo
de 1520.
De nuevo se form6 en Roma una comision que
hizo distincion entre las tesis luteranas mas escan-
dalosas de las menos importantes y se decidio apro-
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bar un documento reprobando las doctrinas, pero sin
nombrar al autor; en un breve particular se debia ex-
hortar a Lutero a que en sesenta dias renunciara a
sus teorias y, en caso de obstinacién, se procederia
contra él como hereje formal. Asi se redacté la bula
Exsurge, Domine, que se publicé el 15 de junio de
1520, condenando 41 proposiciones de Lutero.

Por estas fechas, con el apoyo declarado de Fe-
derico de Sajonia, Lutero escribié a Carlos, nuevo
emperador, ya elegido pero ain no coronado, expo-
niéndole su causa, solamente le pide que no sea con-
denada la verdad o la falsedad antes de ser oidas.

Tan pronto conocid la bula, Lutero se lanz6 a una
revolucion religiosa, especialmente contra el Papa,
con una iracundia total. Esta postura de Lutero llevo a
Hutten y Sickingen a proclamar la revolucion religio-
sa antirromana, liberar a Alemania de la tirania sacer-
dotal y frailesca y, especialmente al segundo, a poner
la espada al servicio de esta causa, pues para Lutero el
Anticristo esta sentado en el templo de Dios.

Antes del anatema Ledn X hizo un esfuerzo ante
el elector de Sajoniay le hizo llegar una carta pidién-
dole que defendiera a la Iglesia, como sus antece-
sores. Federico no le contesté hasta que la condena
fue efectiva, pero hizo llegar este escrito a Lutero.
Antes de su publicacion, la bula fue presentada a to-
dos los superiores generales de las érdenes presentes
en Roma. Carlos V la conoci6 en los Paises Bajos
el 23 de octubre de 1520 a punto de ir a Aquisgran
para la coronacion, Lutero recibié la bula original en
el mes de octubre y tan pronto la recibe excomulga
al Papa como el Anticristo y en noviembre apela a
un concilio general, cosa que el afio anterior habia
rechazado.

La Dieta de Worms

A Dieta tenia que ser en Naremberg, pero por

motivos de una peste se trasladé a Worms. Fe-

derico escribe a Carlos V diciéndole que Lutero
no podia ser condenado sin ser oido, que lo Ilamasen,
lo escuchasen y lo juzgasen. Carlos le contesta que asi
lo haran, pero el nuncio Alejandro advirtié de que se
corria el riesgo de que se entablase un nuevo proceso
que anulara al de Roma y que las cosas del dogma
dependen del Papa. Lo mismo repitié el Consejo del
Imperio el 14 de diciembre de 1520. Carlos corrige
su respuesta al elector de Sajonia y le dice que Lute-
ro esta en entredicho, que vaya a Frankfurt y ya dira
lo que tiene que hacer. Carlos, aunque lo veia igual
que el nuncio, necesitaba del apoyo de los principes
electores para confirmar su politica imperial y habia
algunos que simpatizaban con las doctrinas de Lutero,
especialmente con su postura contra Roma, ademas
Federico de Sajonia habia sido un gran apoyo para
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Carlos en su eleccion como emperador. Federico de
Sajonia hacia mucha presiéon para que Lutero fuera
escuchado.

Durante la primera parte del tiempo de reunion de la
Dieta se hablo de la politica imperial y el 3 de febrero
se redact6 un edicto contra Lutero, pero Federico pre-
sentd una protesta y una solicitud de Lutero en la que
pedia jueces imparciales; Carlos la rasgo y la tird. Se
presento la cuestion de si debia presentarse este edic-
to a los estados, pues muchos alemanes amenazaban
con una revolucioén si Lutero era condenado sin ser
oido. Carlos decidié que los estados fuesen informa-
dos. Surge entonces una via media: Glapion, confesor
de Carlos V planea que se envien a Wittemberg algu-
nas personas doctas que pregunten a Lutero si aque-
llos libros que corrian con su nombre eran suyos y si
decia que no, que lo declarara en documento publico.
Si lo afirmaba y mantenia en sus errores el empera-
dor podia proceder contra él, si abjuraba seria recibido
por el emperador. Los nuncios no quisieron suscribir
este plan y se limitaron a confirmar el plan previsto:
Lutero seria juzgado en Alemania, con determinadas
condiciones por jueces designados por el emperador,
tedlogos imparciales de reconocida doctrina catélica,
examen y discusion a puerta cerrada y, mientras, los
dos bandos dejarian de atacarse mutuamente y Lutero
cesaria de escribir nuevos libros. Federico se opuso a
este plan, pues dijo que sin el permiso de Lutero no
podia proponer nada al emperador. El plan se aban-
dono, sélo quedaba que el emperador dictara el edic-
to. Los estados lo aprobaron tras fuertes discusiones,
pues Sajoniay el Palatinado estaban a favor de Lutero,
pero dijeron que quizas no era el momento de publi-
carlo para evitar una guerra en Alemania y volvieron
a insistir en la necesidad de llamar a Lutero antes de
su publicacion. Que se le diera un salvoconducto y se
le preguntase sobre los libros escritos y si no se re-
tractaba se puede publicar el edicto. Con relacién a
la fe y el dogma todos los estados estaban de acuer-
do, pero debia ser oido especialmente con relacién a
la autoridad del Papa y al derecho positivo y en este
campo muchos de los presentes empezaron a vomitar
sus venenos contra Roma. Carlos les contesto que no
debian mezclarse las quejas contra Roma con el asun-
to de Lutero y que él escribiria al Papa para solucionar
las quejas.

Lutero ante la Dieta de Worms

rRAs muchas deliberaciones el 17 de abril
comparece Lutero en la Dieta de Worms, y
se le indica que Unicamente debe contestar
a las preguntas que se le hagan, no viene a exponer
sus doctrinas, contra la opinidn del principe elector
Federico. El arzobispo de Tréveris le hace las pre-



Castillo de Wartburg donde se refugio Lutero
tras la Dieta de Worms

guntas, la primera si los libros que estaban sobre la
mesa, cuyos titulos acababan de leer, habian sido
escritos por €l y en segundo lugar si estaba dispues-
to a retractarse de las doctrinas expuestas en ellos.
Lutero contesté afirmativamente a la primera pre-
gunta y con relacién a la segunda que necesitaba
pensarlo, pues se trataba de cuestiones graves, ar-
duas y dificiles. EI emperador le concedi6 un dia.
Al dia siguiente Lutero estaba mucho mas tran-
quilo, pues recibi6 aliento de sus partidarios, espe-
cialmente de F. Melanchthon, y contestando a la se-
gunda pregunta se explané diciendo que los libros
tenian caracteristicas diferentes, que unos tratan de
sencillez evangélica, otros de piedad, de la fe y de
las costumbres y que revocar esto seria condenar
verdades admitidas por todos. Otros libros impug-
nan el papado y cosas de los papistas, porque con
sus doctrinas han devastado las riquezas del orbe
cristiano, enredando y mortificando las conciencias
y devorando las riquezas de los pueblos, especial-
mente de Alemania y el tercer género de libros son
de caracter polémico contra los individuos particu-
lares que sostienen la teorias romanas y destruyen la
piedad que él ensefia, y concluyé diciendo: «Ruego a

vuestra sacratisima Majestad que me demostréis los
errores, convenciéndome con testimonios de las Es-
crituras y de los Evangelios, pues estoy dispuestisi-
mo a retractarme y a arrojar mis libros al fuego». Se
insiste en que dé una respuesta a la segunda pregunta
a lo que responde: «Mientras no me convenzan con
testimonios de la Escritura o con razones evidentes,
pues no creo ni en el Papa ni en los concilios, porque
erraron muchas veces, convencido como estoy por
las Escrituras que yo he aducido y teniendo la con-
ciencia prisionera de la palabra de Dios, no puedo ni
quiero retractar nada, pues no estad en mi mano obrar
contra mi conciencia. Dios me ayude. Amén.» Nadie
hubiera sido capaz de convencerle, pues para él s6lo
su doctrina seguia la Escritura. Tras esta respuesta,
Carlos le hizo abandonar la sala, y el emperador
hace una confesion de la fidelidad a la Iglesia y pide
a los principes que hagan lo mismo. Lutero sali6 y
le acompafiaron muchos en sefial de victoria. Los
principes aprobaron el edicto por cuatro votos contra
dos, Federico de Sajonia y Luis, conde del Palatina-
do fueron los que se opusieron (19 de abril).

Al dia siguiente aparecieron folletos con amena-
zas y algunos nobles dispuestos a combatir al grito
de la revolucion campesina, «jBundschuh, Bunds-
chuh!» (jZapato atado!, jZapato atado!), con Lutero
como jefe, para una politica de emancipacion social,
politica y religiosa. Carlos no le dio importancia,
pero el arzobispo de Maguncia se dejo intimidar y
recab6 del emperador condescendencia con Lutero
permitiendo una nueva conversacion con €l para
reducirlo. La Dieta dio su visto bueno para ello, a
pesar de la repugnancia de Carlos V.

Se nombré una comision para hablar con Lutero
y el dia 24 de abril comparecié Lutero, que se con-
firmd en no cambiar ni un apice de sus escritos, pues
obraria contra su conciencia. Tras ello Carlos V hace
abandonar a Lutero la ciudad de Worms, con el sal-
voconducto imperial, prohibiéndole que predique por
el camino, ni excite al pueblo, ni publicar escritos,
cosa que no cumplio. Fue el 27 de abril de 1520. Iba
con proteccion imperial, pero tras un dia de camino
Lutero le indic6 que ya se veia seguro y que no ne-
cesitaba la proteccion. Volviendo a Wittemberg paso
por Mohra para ver a un familiar y el dia 4 de mayo,
saliendo hacia Gotha fue raptado por unos asaltan-
tes, enviados por Federico 111, para protegerlo de los
castigos del edicto. A medianoche llegaba al castillo
de Wartburg con el falso nombre de Caballero Jorge.

El edicto de condena de Lutero fue leido a los
estados el dia 22 de mayo. La Dieta de Worms fue
clausurada el dia 25 de mayo y el edicto se publico
el 26 de mayo de 1520.
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DECLARACIONES CONJUNTAS ENTRE LA IGLESIA
CATOLICAY LA FEDERACION LUTERANA MUNDIAL

La interpretacion comun de la justificacion

En la fe, juntos tenemos la conviccidn de que la justificacién es obra del Dios Trino.
El Padre envi6 a su Hijo al mundo para salvar a los pecadores. Fundamento y postula-
do de la justificacién es la encarnacion, muerte y resurreccion de Cristo. Por lo tanto,
la justificacion significa que Cristo es justicia nuestra, que compartimos mediante el
Espiritu Santo, conforme con la voluntad del Padre. Juntos confesamos: «Solo por
gracia mediante la fe en Cristo y su obra salvifica y no por algin mérito nuestro, so-
mos aceptados por Dios y recibimos el Espiritu Santo que renueva nuestros corazones,
capacitandonos y llamandonos a buenas obras.

Todos los seres humanos somos llamados por Dios a la salvacion en Cristo. S6lo a
través de El somos justificados cuando recibimos esta salvacion en fe. La fe es en si
don de Dios mediante el Espiritu Santo que opera en palabra y sacramento en la co-
munidad de creyentes y que, a la vez, les conduce a la renovacion de su vida que Dios
habra de consumar en la vida eterna.

También compartimos la conviccion de que el mensaje de la justificacion nos orien-
ta sobre todo hacia el corazén del testimonio del Nuevo Testamento sobre la accion
redentora de Dios en Cristo: Nos dice que en cuanto pecadores nuestra nueva vida
obedece unicamente al perdén y la misericordia renovadora que Dios imparte como un
don y nosotros recibimos en la fe y nunca por mérito propio cualquiera que éste sea.
(Augsburgo, 31 de octubre de 1999)

Testimoniar juntos el Evangelio de Jesucristo

A medida que avanzamos en esos episodios de la historia que nos pesan, nos com-
prometemos a testimoniar juntos la gracia misericordiosa de Dios, hecha visible en
Cristo crucificado y resucitado. Conscientes de que el modo en que nos relacionamos
unos con otros da forma a nuestro testimonio del Evangelio, nos comprometemos a
seguir creciendo en la comunién fundada en el Bautismo, mientras intentamos quitar
los obstaculos restantes que nos impiden alcanzar la plena unidad. Cristo desea que
seamos uno, para que el mundo crea (cf. Jn 17,21).

Muchos miembros de nuestras comunidades anhelan recibir la Eucaristia en una
mesa, como expresion concreta de la unidad plena. Sentimos el dolor de los que com-
parten su vida entera, pero no pueden compartir la presencia redentora de Dios en la
mesa de la Eucaristia. Reconocemos nuestra conjunta responsabilidad pastoral para
responder al hambre y sed espiritual de nuestro pueblo con el fin de ser uno en Cristo.
Anhelamos que sea sanada esta herida en el Cuerpo de Cristo. Este es el propdsito de
nuestros esfuerzos ecuménicos, que deseamos que progresen, también con la renova-
cién de nuestro compromiso en el dialogo teoldgico.

Pedimos a Dios que catolicos y luteranos sean capaces de testimoniar juntos el
Evangelio de Jesucristo, invitando a la humanidad a escuchar y recibir la buena noticia
de la accion redentora de Dios (Lund, 31 de octubre de 2016).
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Leer la Escritura en la Iglesia. La interpretacion luterana
y catolica de la Sagrada Escritura

lenacio MANRESA HNssc

A interpretacion luterana, y mas en
general protestante, de la Escritura
esta regida por el principio teold-
gico de «sola Scriptura». Segun él,
los protestantes afirman que la Unica
transmisora autorizada de la revelacién es la Sagra-
da Escritura y que el Unico intérprete autorizado es
el Espiritu Santo en cuanto que habla a cada cris-
tiano individualmente. La doctrina catélica, por el
contrario, afirma que la revelacién de Dios se nos ha
transmitido mediante la Sagrada Escritura y la tra-
dicion de la Iglesia, y que la misma Escritura tiene
por intérprete autorizado al Espiritu Santo en cuanto
que habla no s6lo a cada creyente individual, sino a
cada creyente en cuanto miembro de un cuerpo mis-
tico, es decir, en cuanto Santo Padre, o doctor de
la Iglesia, o papa, o obispo, o tedlogo, o santo, etc,
gozando cada uno de una autoridad distinta segun
el lugar y mision que ocupa en este Cuerpo mistico
de Cristo que es la Iglesia. Dicho en otras palabras,
para el catdlico la Escritura debe ser interpretada en
el Espiritu Santo que actda en la tradicion viva de la
Iglesia y en su Magisterio.

El principio teoldgico de «sola Scriptura» se ori-
giné en Lutero, y recibi6 una respuesta catdlica prin-
cipalmente en el Concilio de Trento. Considerar pri-

meramente el origen de este principio en la vida de
Lutero, nos permitira comprender mejor su sentido y
el lugar que ocupa dentro de la doctrina protestante.
La presentacion de la doctrina del Concilio de Trento
sobre la interpretacion de la Escritura dara respuesta
a los errores protestantes. Terminaremos con algunas
consideraciones que a la luz de la ensefianza poste-
rior del Magisterio permiten enriquecer la respuesta
catOlica a la interpretacién biblica protestante.

El principio de «sola Scriptura» en Martin
Lutero*

experiencia espiritual que el reformador tuvo

en 1515, y que se ha llamado, la «experiencia
de la torre» (Turmerlebnis). Lutero hizo del conoci-
miento que brotd de esta experiencia el principio teo-
l6gico determinante de aquello que pertenece 0 no a
la revelacion de Dios. Para defender este principio
teoldgico, Lutero invocara un segundo principio teo-

E s sabido que la teologia de Lutero broté de una

1. Para los datos de la biografia de Lutero seguimos
la obra de R. GARcia-ViLLosLADA, Martin Lutero (Madrid
21976).
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I6gico: sola Scriptura, y tratara luego de justificarlo
teolégicamente. Los acontecimientos posteriores de
la vida de Lutero mostraran los limites de este princi-
pio en orden a interpretar la Escritura. Veamos cada
uno de estos pasos que estan en el origen del princi-
pio protestante de sola Scriptura.

El principio de «sola fides»

UTERO ViVi0 una grave crisis espiritual entre
Llos aflos 1511-1515. Temia su propia conde-

nacién eterna al verse incapaz con sus pro-
pias fuerzas de salir de su pecado. A esta situacion
le conducia su psicologia atormentada, una concep-
cion semipelagiana que le hacia concebir cualquier
perfeccion como posible y dependiente de su sola
colaboracion, y una concepcion del agustinismo me-
dieval decadente segun la que pensaba que la concu-
piscencia era pecado. Lutero pudo resolver esta crisis
en la llamada «experiencia de la Torre». En ella, el
reformador comprendié que la palabra «iustitia» de
Rom 1,17 («lustitia enim Dei in eo revelatur ex fide
in fidem»; «Porque la justicia de Dios en él se revela
de fe en fe») que él habia entendido hasta entonces
como justicia activa y vindicativa de Dios para con
su pecado, debia entenderla como justicia pasiva y
salvifica de Dios para con su pecado. Y al mismo
tiempo comprendié que la condicion para recibir esta
justicia salvadora, era la fe. Para el alma de Lute-

Lutero en su pasion por la Escritura y por su
personalidad dialéctica como tedlogo fue cultivando
un desprecio creciente hacia la teologia escolastica y

la filosofia de Aristoteles.

ro, que temia angustiosamente su condena eterna y
se reconocia pecador e incapaz de salir del pecado
(pues reconocia constantemente su presencia en él
al pensar que la concupiscencia era pecado), aquello
fue una liberacion. Por la sola fe-confianza en Dios,
sin obra alguna més que la fe y permaneciendo en la
concupiscencia del pecado, Dios le hacia justo. Asi
nacia el primer gran principio teoldgico protestante:
«sola fides».

En los afios siguientes (1516-1517), Lutero iria
formulando més claramente y explicitando las con-
secuencias de este principio teoldgico (incapacidad
del hombre aun justificado para toda obra saluda-
ble, justicia imputada por parte de Dios en razon
de Cristo, naturaleza fiducial de la fe justificante,
certeza absoluta de esta fe, inutilidad de las indul-
gencias y de los sacramentos por si mismos...).
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Esta nueva teologia, que Lutero empieza a ense-
fiar en la universidad de Wittemberg en sus comen-
tarios a la carta a los Romanos, se haré publica con
motivo de la disputa de las indulgencias. En 1517
Lutero clavo segun una tradicion en la puerta de la
capilla del palacio de Wittemberg las 95 tesis sobre
las indulgencias. A partir de este momento se iniciara
una disputa sobre las tesis luteranas que de las indul-
gencias ir4 pasando a la cuestién de la justificacion.
Esta disputa sera primero entre tedlogos (p.ej. con
Juan Tetzel, predicador de las indulgencias en Ale-
mania, y con Juan Eck, considerado el mejor tedlogo
aleman de la época), pero ird implicando también a
las autoridades eclesiasticas (p. €j. el obispo de Ma-
guncia en octubre de 1517 o incluso del propio papa
Ledn X que intervino en febrero de 1518 a través
de sus superiores para tratar de apagar la chispa que
empezaba para que no fuera a mas, o el intento de
conciliacion que realizé el cardenal Cayetano como
legado pontificio en Augsburgo en 1518).

El principio de «sola Scriptura» y su justificacion

Lutero defenderd el principio de sola fides con
el de sola Scriptura cuando vea que el primer prin-
cipio es contrario a la ensefianza de los Padres y al
magisterio de la Iglesia. Asi nacio el principio teo-
I6gico de sola Scriptura. Veamos cémo se produjo

Lutero ya de joven concibié un amor grande por
la Sagrada Escritura. Segun testimonios de perso-
nas que convivieron con Lute-
ro, éste contaba que «siendo un
adolescente en Erfurt, vi la Bi-
blia en la biblioteca de la Uni-
versidad y lei un pasaje del libro
de Samuel. Pero no pude seguir,
porgue la hora de clase me lla-
maba. Yo deseaba muy ardien-
temente leer todo el libro; pero
en aquellos tiempos no habia ocasién de hacerlo»?.
Asi cuando tras la universidad de Erfurt entré en
el monasterio de los agustinos, pudo entregarse a
la lectura y estudio de la Sagrada Escritura con pa-
sién. Por esta pasion por la Escritura y por su perso-
nalidad dialéctica como te6logo fue cultivando un
desprecio creciente hacia la teologia escolastica y
la filosofia de Aristoteles. La experiencia de la to-
rre vino a afirmar en él su creciente biblicismo. Por
todo ello en las disputas teoldgicas y doctrinales se
ufanaba de haber sacado su doctrina de la Palabra
de Dios y no de las filosofias humanas.

Durante las primeras polémicas que siguieron
a sus tesis sobre las indulgencias su biblicismo no
habia excluido todavia la autoridad magisterial de

2. Cf. Tischr. 116 1 44.



la Iglesia tanto de la Tradicion como del Papa y de
los concilios (1517-1518). A medida que fue viendo
que su principio de la justificacion por la fe podia
ser condenado por el Papa (especialmente a partir del
encuentro con el cardenal Cayetano en Augsburgo
en 1518), negaré la autoridad magisterial del Papa y
apelard al concilio. Més tarde cuando Juan Eck en la
disputa de Leipzig (1519) le muestre que el Concilio
de Constanza condend una de sus tesis en la doctri-
na de Juan Hus, rechazara la autoridad doctrinal de
los concilios. De igual modo, rechazara la autoridad
doctrinal de los Padres y de los grandes te6logos
contrarios a sus tesis. Asi en defensa de su descubri-
miento de la justificacion por la sola fe, proclamaré el
principio de la «sola Scriptura». Dos textos pueden
ilustrar esta actitud de Lutero.

En el mes de agosto de 1520, en su manifiesto A
la nobleza de la nacién germa-
nica sobre la reforma del estado
cristiano, Lutero describe «las
tres murallas» que los romanis-
tas —designa con ello a los ofi-
ciales de la curia romana— han
erigido para impedir la reforma
de la Iglesia. La primera es la
afirmacion de la autoridad de la
jerarquia sobre los fieles, negan-
do la igualdad fundamental entre
fieles y jerarquia; la segunda es
haber acaparado lainterpretacion
de la Biblia; y la tercera haberse reservado la autori-
dad de convocar y aprobar los concilios. Asi la Igle-
sia romana con esta triple muralla impide la reforma.
Comentando la segunda muralla, Lutero dice: «En
segundo lugar, cuando se intentd reprenderles con
la Sagrada Escritura, replicaron que solamente al
Papa compete la interpretacion de la misma». Y més
adelante sigue diciendo: «La segunda muralla es alin
mas débil e inatil: ellos pretenden ser los Unicos due-
flos de la Sagrada Escritura, aunque no la estudian
en toda su vida, se arrogan la suprema autoridad y
con desvergonzadas palabras barbotan ante nosotros
que el Papa, sea impio o piadoso, no puede errar en
materias de fe... Es una fabula sacrilega e inventada,
y no pueden traer ni una silaba para demostrar que es
de la competencia exclusiva del Papa interpretar la
Sagrada Escritura o confirmar la interpretacion (...)
Ademas, puesto que todos somos sacerdotes, segun
gueda dicho, y todos tenemos la misma fe, el mismo
Evangelio, los mismos sacramentos, ¢(cOmo es po-
sible que no tengamos el poder de apreciar y juzgar
lo que en la fe hay de justo o injusto? [...] Si Dios
por medio de una burra hablé contra un profeta, ¢por
qué hoy por medio de un hombre piadoso no podra
hablar contra el Papa?». Asi vemos como Lutero,
con su tipica dialéctica, niega la autoridad magiste-

rial del Papa y deja la interpretacion de la Escritura
a la fe de cada creyente.

El segundo texto esta tomado Del cautiverio ba-
bilénico de la Iglesia. Se trata de uno de los escri-
tos méas importantes de Lutero impreso en octubre
de 1520. En él quiere explicar el exilio que vive la
Iglesia, lejos del verdadero Evangelio, debido a las
tres cadenas con que la Iglesia romana tiene atado
al pueblo fiel: la teologia sacramentaria, la doctrina
de la transubstanciacion eucaristica y el sacrificio
de la misa. Hablando contra el sacrificio de la misa,
Lutero dice: «La tercera cautividad del mismo sa-
cramento es el abuso archiimpiisimo, por el que se
ha llegado a la més general y firme persuasion en la
Iglesia de hoy, de que la misa es obra buena y verda-
dero sacrificio (...)Ardua cosa es, y acaso imposible
de desarraigar, la que yo acometo, pues esta confir-

El Concilio de Trento ensefia que el Evangelio que
promulgo el Sefior nos llega no sélo a través de la
Sagrada Escritura, sino también de la Tradicién, que
los Apdstoles recibieron de labios de Cristo o por
inspiracion del Espiritu Santo, y que ha conservado la
Iglesia a lo largo del tiempo en su fe, sus instituciones
y costumbres.

mada por el uso de tantos siglos y aprobada por el
sentimiento de todos ... Pero vive mi Cristo, y con
mayor cuidado se ha de observar la palabra de Dios
que la opinion de todos los hombres y angeles (...)
Otro escandalo debe ser eliminado, que es mucho
mayor y mas especioso: el de pensar que la misa es
sacrificio ofrecido a Dios, como parecen sonar las
palabras del canon: Haec dona, haec munera, haec
sancta sacrificia. Y luego: Hanc oblationem ... Por
eso, Cristo es llamado victima del altar. Concuerdan
las palabras de los Santos Padres, tantos ejemplos y
tan constante tradicién del orbe entero. A tales erro-
res, porque estan tenacisimamente arraigados, hay
que oponer tenacisimamente las palabras y el ejem-
plo de Cristo. Pues, si no mantenemos que la misa
es la promesa o testamento de Cristo, como lo dicen
claramente sus palabras, perdemos todo el Evan-
gelio y toda nuestra consolacion. No permitamos
gue contra esta doctrina prevalezca otra, aunque un
angel del Cielo venga a ensefiarla»®*. Como vemos,
Lutero en virtud de su principio de la justificacion
por la sola fe, del cual se sigue la negacién del ca-
racter sacrificial de la misa, se enfrenta al sentir de
los Padres y del Pueblo de Dios.

3. WA (Obra completa de Lutero) 6,512-523.
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La consecuencia de esta destruccion de la auto-
ridad doctrinal de los Santos Padres, del Romano
Pontifice y de los concilios, es dejar a cada creyente
solo ante la Sagrada Escritura. En virtud de la un-
cion del Espiritu Santo cada fiel cristiano es capaz
de entender la Palabra de Dios. Asi en 1522 decia:
«Conocer y juzgar acerca de la doctrina pertenece
a todos los cristianos y a cada uno en particular.
Es Cristo mismo quien les ha dado este derecho:
«guardaos de los falsos profetas» nos dice El. Esta
palabra la dirige ciertamente al pueblo contra los
doctores; él les recomienda evitar los falsos dogmas
que ellos inventanx»?.

Como vemos en este texto, Lutero hace una ana-
logia entre los verdaderos discipulos de Jesus y el
pueblo creyente al que se dirige Lutero por una par-
te en contraposicion a los falsos doctores del tiempo
de Jesus y la ensefianza de los papas, Santos Padres
y doctores de la Iglesia. Al igual que los discipulos
debian guardarse de las falsas ensefianzas de los fa-
riseos y escribas, pues eran sélo ensefianzas huma-
nas, y atender a la verdadera palabra de Dios que se
encontraba en la Escritura y Cristo mismo les trans-
mitia, asi ahora el pueblo creyente debe atender a la
Palabra de Dios tal como resuena en su conciencia
por el Espiritu Santo, desechando las «ensefianzas
humanas» de los papas, Santos Padres y doctores de
la Iglesia. Con esta argumentacion que Lutero desa-
rrolla también en otras partes, el profesor de Wittem-
berg quiere justificar teolégicamente el principio de
sola Scriptura. La Unica realidad divina que trans-
mite la revelacion es la Escritura y el Espiritu Santo
que ilumina a cada creyente. Las demas realidades
son puramente humanas incapaces por su corrupcion
o limitacion de ser elevadas para transmitir autoriza-
damente la verdad que salva. De este modo, Lutero
no solo enarbolo el principio de Sola Scriptura para
defender su doctrina sobre la justificacion por la sola
fe, sino que tratd de justificarlo también desde ella.

Los limites del principio de «Sola Scriptura»

El desarrollo posterior de los acontecimientos de
la vida de Lutero mostrara implicitamente la insufi-
ciencia de su modo de interpretar la Escritura. Lute-
ro gque en los inicios de su polémica habia afirmado
la suficiencia de la Escritura y de la lectura de cada
creyente en particular, fundado en la claridad de la
misma Escritura y en el Espiritu Santo que ilumina
a cada creyente, sin embargo ante las diversas inter-
pretaciones que van surgiendo entre los mismos re-
formadores y que van provocando escisiones en la
causa protestante (Karlstadt y Munzer entre 1524 y
1525; Zwinglio en 1529), se pondra en manos de los

4. WA 10,217.
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principes protestantes para asegurar la unidad de la
doctrina y de la Iglesia luterana. Resulta reveladora
esta conversacion entre Lutero y Melanchthon el 27
de julio de 1537. Lutero decia: «Sobrevendra gran
confusion de sectas; nadie aceptard la doctrina de
otro, ni querra ser gobernado por autoridad alguna.
Cada cual querra ser su propio rabi, como aconte-
ce ahora con Osiander y Agricola, de donde surgi-
ran gravisimos escandalos y disipaciones. Por eso, 1o
mejor seria que, reunidos los principes en concilio,
tomasen medidas preventivas; s6lo que los papistas,
que temen la luz, se negarian a ello». Alo que Melan-
chthon le respondio: «Jamas el Papa sera inducido a
aprobar un concilio general... Ojala nuestros prin-
cipes y estados hicieran un concilio para establecer
alguna concordia en la doctrina y en los ritos, a fin de
que ningun particular se alce temerariamente, con es-
candalo de muchos, como ya se comienza a hacer».®

La respuesta catélica del Concilio de Trento

L Concilio de Trento en su cuarta sesién (8 de

abril de 1546) presento la respuesta catolica a

la doctrina luterana sobre la interpretacion de
la Sagrada Escritura.

Primeramente, el Concilio invit6 a venerar y reci-
bir el Evangelio que, prometido por los profetas, pro-
mulgado por propia boca por Jesucristo y predicado
por los Apoéstoles nos llega a nosotros a través de las
Sagradas Escrituras y las tradiciones apostolicas:

El sacrosanto Concilio (...) siguiendo los ejem-
plos de los Santos Padres ortodoxos, con igual afecto
de piedad y igual reverencia recibe y venera todos los
libros, asi del Antiguo como del Nuevo Testamento,
como quiera que un solo Dios es autor de ambos, y
también las tradiciones mismas que pertenecen ora a
la fe ora a las costumbres, como oralmente por Cristo
o por el Espiritu Santo dictadas y por continua suce-
sion conservadas en la Iglesia catélica.®

Este texto del Concilio ensefia que el Evangelio
que promulgé el Sefior nos llega no sélo a través de
la Sagrada Escritura, sino también de la Tradicién,
que los Apostoles recibieron de labios de Cristo o por
inspiracion del Espiritu Santo, y que ha conservado
la Iglesia a lo largo del tiempo en su fe, sus institucio-
nes y costumbres. La teologia ha distinguido entre la
tradicion constitutiva, que seria aquella que contiene
verdades que no se encuentran en la misma Sagrada
Escritura (como por ejemplo el canon de los libros
de la Escritura) y la tradicion explicativa, que seria
una interpretacion autorizada de la Escritura y de la
revelacion. Esta se encontraria en las ensefianzas de

5. Tischr. 3900 I11 694.
6. DH 1501.



los Santos Padres, y en las instituciones y costum-
bres de la Iglesia. Aunque es una cuestion discutida,
el texto de Trento parece referirse a la existencia de
una tradicion constitutiva. Lutero negd, sobre todo,
la existencia de una tradicién explicativa, tratando de
defender su interpretacion de la Carta a los Romanos.
A fortiori rechaz6 también la existencia de una tra-
dicion constitutiva haciendo de la Escritura la Gnica
transmisora auténtica de la revelacion.

Seguidamente, el Concilio presentard un indice de
los libros sagrados, para resolver las dudas que se ha-
bian levantado acerca de la canonicidad de algunos de
estos libros. (DH 1502-1505).

Finalmente, tras recomendar la Biblia Vulgata como
texto auténtico para la ensefianza, la disputa teoldgica
y la predicacion, el Concilio de Trento presentara el
modo recto de interpretar la Escritura diciendo:

Ademas, para reprimir los ingenios petulantes, de-
creta que nadie, apoyado en su prudencia, sea osado
a interpretar la Sagrada Escritura, en materias de fe
y costumbres, que pertenecen a la edificacion de la
doctrina cristiana, retorciendo la misma Sagrada Es-
critura conforme al propio sentir, contra aquel sentido
gue sostuvo y sostiene la santa madre Iglesia, a quien
atafie juzgar del verdadero sentido e interpretacion de
las Escrituras o también contra el
unanime sentir de los Padres, aun
cuando tales interpretaciones no
hubieren de salir a luz en tiempo
alguno...”

Las palabras del Concilio de
Trento no exponen el modo com-
pleto de interpretar la Escritura,
sino que presentan dos limites a
la interpretacion de la misma: no
se puede interpretar contra el sen-
tido del magisterio de la Iglesia,
ni contra el sentir de la Tradicion
expresada por la unanimidad de los Santos Padres. Se
trata de dos limites autoritativos. El intérprete no pue-
de en nombre de su propio pensamiento apartarse de
ellos, pues retorceria el sentido de la Sagrada Escritu-
ra. El Concilio exige el respeto de estos limites reivin-
dicado para el magisterio de la Iglesia la autoridad de
juzgar e interpretar la Escritura.

Leer la Escritura en la Iglesia

partir del siglo xvi y particularmente durante
el siglo xix, la interpretacién de la Escritura
e situd en otro marco. Con el surgimiento

de la exégesis critica, la cual tiene su primer teérico
en Spinoza con su Tratado teolégico-politico, el in-

7. DH 1508.

térprete estaba no meramente solo ante la Escritura,
sino con solo su razén natural. La Escritura debia
ser juzgada como los demas libros de la antigliedad.
Incluso més, la razén que debia realizar tal tarea
no era s6lo una razon que ignorara lo sobrenatural,
sino una razon que, por tenerse como medida de la
realidad, negaba la existencia de todo lo sobrena-
tural reduciéndolo a realidades meramente natura-
les. Esto era muy patente en la interpretacion que se
daba de los milagros. Sin duda, que esta exégesis se
recomendaba ante los intérpretes por su investiga-
cion acerca de los elementos literarios e historicos
de la misma Escritura.

La Iglesia catolica tuvo que hacer frente a este
modo de leer la Escritura defendiendo, por una par-
te, la sobrenaturalidad de la revelacion transmitida
y del origen de la misma Escritura, asi como de su
interpretacion. Esto lo realiz6 especialmente con el
Concilio Vaticano | y con la enciclica Pascendi Do-
minici gregis de san Pio X. Por otra parte, la Iglesia
también hizo frente a la exégesis critica estimulan-
do el conocimiento méas amplio del elemento huma-
no que forma parte de la misma Escritura y de su
composicion (estudio de las lenguas de la Biblia, de
los géneros literarios, de la arqueologia, de la his-

Es llamativo que frente al Concilio de Trento que
al hablar de la tradicidon de la Iglesia presentaba su
organo de expresion solo en los Santos Padres, el
Concilio Vaticano Il habla de tradicion «viva» y, en
otros lugares, presenta como sus 6rganos de expresion
ademas de los Santos Padres, el sentido de la fe del
pueblo de Dios.

toria...). Esto lo realiz6 principalmente con la fun-
dacion por san Pio X del Pontificio Instituto Biblico
(1909) y con la promulgacion de la enciclica Divino
afflante Spiritu por el papa Pio XI1 (1943).

Sin embargo, fue la constitucién Dei Verbum del
Concilio Vaticano 1l la que ofrecio a la Iglesia una
sintesis méas acabada sobre la recta interpretacion
de la Escritura. En ella podemos encontrar también
una respuesta mas cumplida a las deficiencias de la
interpretacion luterana y protestante de la Escritura.
No es posible en este articulo presentar todas las
aportaciones del Concilio en este sentido. Sefiale-
mos s6lo una que me parece muy importante.

En el n. 12 de la constitucion Dei Verbum (DV),
el Concilio presenta los criterios para la recta inter-
pretacion de la Escritura. Tras sefialar en los prime-
ros parrafos aquellos criterios que se siguen de la
naturaleza humana de la Escritura, por haber estado
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escrita por hombres y al modo humano (atencién al
contexto histérico de la Escritura y atencion a sus gé-
neros literarios y modos de expresarse), Dei Verbum
presenta los criterios que se siguen de la naturaleza
de la Escritura como Palabra de Dios, por haber sido
escrita por hombres inspirados por el Espiritu Santo.

En primer lugar, el Concilio da un criterio gene-
ral: «Y como la Sagrada Escritura hay que leerla e
interpretarla con el mismo Espiritu con que se escri-
bid...». Las palabras que siguen son la explicitacion
del elemento objetivo de este interpretar la Escritura
en el Espiritu Santo: atender al contenido y unidad de
toda la Escritura; tener en cuenta la Tradicion viva de
la Iglesia y la analogia de la fe; y atender al magiste-
rio de la Iglesia. Es importante subrayar la relacion
entre la lectura en el Espiritu Santo y la lectura en la
Tradicién vivay en el magisterio de la Iglesia. Es lla-
mativo que frente al Concilio de Trento que al hablar
de la tradicion de la Iglesia presentaba su érgano de
expresion sélo en los Santos Padres, el Concilio Vati-
cano Il habla de tradicién «viva» y, en otros lugares,
presenta como sus 6rganos de expresion ademas de
los Santos Padres, el sentido de la fe del Pueblo de
Dios. De este modo invita a entender que la Tradi-
cion de la Iglesia es algo vivo y actual, y que tal vida
se debe a su alma que es el Espiritu Santo. Lo mismo
sucede con el Magisterio, que es también visto como
un 6rgano de expresién del Espiritu Santo como alma
de la Iglesia. Asi descubrimos que el Concilio supo-
ne una imagen de la Iglesia como Cuerpo mistico de
Cristo animada por el Espiritu Santo que organica-
mente expresa la verdad para la salvacion.

Lutero no fue capaz de reconocer esta verdad: que
la tradicion viva de la Iglesia y su Magisterio no eran

meras opiniones humanas sino divinas por la presen-
cia del Espiritu Santo en ellas. Estos no se situaban
por encima de la Escritura, sino a su servicio como
intérpretes. Quizéas en él influyeron tres factores que
s6lo indicamos: 1) el estado de decadencia del papa-
do y la falta de una fe més profunda dificult6 recono-
cer la presencia del Espiritu Santo en su Magisterio;
2) su filosofia ockamista le dificult6 comprender que
Dios puede elevar las realidades humanas y hacerlas
capaces de acciones sobrenaturales; 3) el apego des-
ordenado a sus propias ideas, especialmente las de la
«experiencia de la torre», y una cierta presuncion ilu-
minada de sentirse en posesion de la verdad le cerra-
ron el camino a aceptar otra autoridad para interpretar
la Escritura.

Conclusion

I quisiéramos sintetizar en una frase cual es
Sla diferencia entre la interpretacion de la Es-

critura catdlica y protestante, diriamos que la
primera «lee la Biblia en la Iglesia» y la segunda no.
Si ambos planteamientos coinciden en reconocer la
Escritura como Palabra de Dios y la necesidad de la
fe personal para leer la Escritura, sin embargo, se
distinguen en aceptar que el cristiano no se encuentra
solo ante la Escritura, sino en el corazon de la Iglesia
que se la transmite y le ayuda a interpretarla recta-
mente. Tal interpretacion de la Iglesia no es una im-
posicion de pensamientos humanos de la Tradicion o
del Magisterio, sino la expresion del Espiritu Santo
gue vive y anima a la Iglesia tanto en su Magisterio,
como en sus santos y doctores.

Tu, Dios mio, eres de quien lo espero todo

Toda mi confianza se funda en mi misma con-
fianza: «Solo ta, Sefor, me has afirmado en la es-
peranza» (Sal 4, 10) Confianza semejante jamas
salio fallida a nadie. Nadie espero en el Sefior y
quedd confundido» (Sir 2,11). Asi que, seguro
estoy de ser eternamente bienaventurado, porque
espero firmemente serlo, y porque ta, Dios mio,
eres de quien lo espero.

San Claudio la Colombiere, Acto de confianza
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La justificacion, signo eminente de la gratuidad divina

ucHos fueron los condicionamientos
historicos que llevaron a la ruptura en-
tre catdlicos y protestantes, pero no hay
que olvidar que la Reforma protestante
no fue tanto una respuesta a los problemas morales
de la época, cuanto una nueva manera de concebir
la relacion entre Dios y los hombres:.

No sorprende por ello que la principal acusacién
que dirigiera el reformador contra la Iglesia se en-
contrara sobre todo en el campo de la soteriologia:
en efecto, lo que le reproché fue haber olvidado la
gratuidad de la salvacion que Dios en Cristo nos
ofrecia, 0 mas concretamente, no comprender ver-
daderamente lo que la justificacion significaba.

La historiografia posterior, fundandose en las
ensefianzas de Lutero, ha encontrado en este punto
el articulus stantis et cadentis Ecclesiae. Y cierta-
mente en torno a la comprension de cémo se realiza
la salvacion se estructura toda una vision que mar-
ca la diferencia fundamental entre catélicos y pro-
testantes. En efecto, toda la eclesiologia, la sacra-
mentologia e incluso los fundamentos de la moral,
dependen del sentido que atribuyamos a la accién
redentora de Cristo en el hombre.

La fe nos ensefia que el designio divino consiste
en el establecimiento de una relacion intima y pro-
funda entre el Creador y la creatura. Dios, por pura
gratuidad y misericordia, ha creado al hombre para
que éste pueda gozar eternamente de la compafiia
de la Santa Trinidad. Ahora bien, ;como puede el
hombre acceder a dicha relacion? Aqui se introdu-
ce el problema de la justificacion. Para compren-
derlo rectamente procederemos en tres momentos:
primero estudiaremos en qué consiste; luego, cémo
el hombre participa en dicha obra (confrontando la
postura catdlica con la luterana) y finalizaremos re-
cogiendo la ensefianza del Magisterio expresada de
modo sintético en el Concilio de Trento.

1. «Yo no impugno las malas costumbres, sino las doc-
trinas impias» [WA 7,43]. Cf. Charles Morerob, EECumé-
nisme et philosophie, Parole et Silence (Paris 2004) 65-82;
Antonio PErez-Mosso, Apuntes de Historia de la Iglesia
Il (en prensa); Hubert Jebin, Manual de Historia de la
Iglesia V, Herder (Barcelona 1972) 43-52.

PaBLo Lucas PrIETO HNssc

¢ Qué es la justificacion?

A justificacion es el acto por el cual Dios

hace pasar al alma del estado de pecado al

estado de gracia, de manera que en si misma
no mira tanto el desarrollo de la vida sobrenatural
por la presencia de la Trinidad en el alma, sino la
transformacion desde la enemistad con Dios a la
participacion en su naturaleza?. En este punto se ar-
ticula la comprension catdlica de la redencion: la
situacidn inicial nos muestra por una parte al Dios
santo y justo, y por la otra al hombre pecador que ha
rechazado el amor divino. Pero ante tal situacion la
respuesta del Buen Dios es el perddn y la santifica-
cion, es decir, la adopcion como hijos en el Hijo.

Ahora bien, el problema que surge al pensar en
la justificacion gira en torno a coOmo se realiza esta
transformacion, y méas concretamente como se con-
jugan en ella la accion de Dios y la de la creatura.
Obviamente, gran parte de la respuesta depende de
la comprension que tengamos del pecado original y
de como ha afectado a la naturaleza humana, pero
el problema de la justificacién es mas amplio que el
paso del pecado a la gracia. En efecto, dada nuestra
actual condicioén, ella implica siempre y necesaria-
mente la remision de los pecados por la infusién
de la gracia, pero lo que la define esencialmente es
la introduccion en la vida divina: el nucleo reside
en el don gratuito de algo que sobrepasa infinita-
mente las capacidades de nuestra naturaleza (cf.
111 gq.113 a.1 c).

Dicho de otra manera, el don de la vida nueva
conlleva en la actual economia la remision de los
pecados, pero absolutamente hablando se trata so-
bre todo de la elevacion a un orden que esta por
encima de lo proporcionado a nosotros. Esto es muy
importante porque nos permite mantener en todos
los casos posibles la gratuidad y primacia de la ac-
cién de Dios por encima lo que el hombre pueda
realizar. Por eso, también nosotros podemos decir
que Adan fue justificado en el Paraiso, no porque

2. Cf. Jean Riviere, art. «Justification» en: Jean Mi-
chel Alfred Vacant (éd.), Dictionnaire de Théologie
Catholique 8/2 (1925) 2042 ; Alister McGRraTH, lustitia
Dei, Cambridge University Press (Cambridge 32005)
208-307.
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fuera arrancado de un estado de pecado, sino por-
que fue constituido en una dignidad que sobrepasa-
ba su naturaleza.

Volviendo a nuestra presente economia, nos
encontramos en una situacion con una dificultad
afiadida: ya no se trata solamente de ser elevados a
algo que excede infinitamente la naturaleza huma-
na (amistad con Dios), sino de ser elevados desde
una condicion que contradice aquella vida nueva.
Por poner un ejemplo gréfico: no se trata s6lo de un
paso de no conocer la verdad a conocerla, sino de
pasar del error a la verdad, lo cual siempre resulta
mas complejo... En esta transformacion admirable,
la Iglesia siempre ha confesado que el hombre tiene
necesidad absoluta del auxilio gratuito de Dios tan-
to para entrar en el ambito divino como para salir de
la situacion de pecado en la que se encuentra des-
pués de la caida original. Y s6lo Dios por su bondad
infinita puede realizarlo (cf. DH 370-397).

«Gratuitum excludit nostra merita»

As arriba dijimos que el problema de la
M justificacion nos conducia en altimo tér-
mino a la relacion que se establece entre
la causalidad de Dios y la del hombre. A san Agus-
tin se atribuye la formula que resume el problema:
Deus qui fecit te sine te, non te justificat sine te.
Pero, ¢no significa esto caer en una postura al me-
nos cripto-pelagiana? Si la justificacidn es gratuita
y depende absolutamente de la misericordia divi-
na, ¢en qué sentido interviene la accion humana?
De hecho, esta fue la acusacién del protestantismo.
La Iglesia ha ensefiado que en el hombre que po-
see libre arbitrio es necesario el consentimiento a
la gracia, pero eso no significa que haya merecido o
actualizado la obra redentora (cf. DH 1525).
Canals, siguiendo a santo Tomas y en dialogo
con la doctrina protestante, record6 que era impo-
sible «que el hombre pecador merezca con anterio-

ridad a la infusién de la gracia santificante que le
constituye en justo ante Dios. Ningun mérito, pues,
precede al “ser hecho justo” el hombre por la gracia
de Dios»®. ;Como se realiza entonces la justifica-
cion? Aqui es preciso introducir una precision teo-
I6gica. Santo Tomas distinguia entre gracia operan-
te (aquella en la que s6lo Dios es el motor) y gracia
cooperante (aquella en la que la voluntad ya elevada
coopera en la obra salvifica; cf. I-11 g. 111 a. 2 c).
Dios siempre es causa primera, pero en su obra la
creatura no siempre coopera activamente, aunque
siempre participe en ella al menos pasivamente.

De este modo, al hablar de justificacion, hablamos
de la gracia operante en cuanto es una accion de Dios
que precede a cualquier accion humana: el hombre
no sélo no puede obrar de manera que merezca la
justificacion, sino que en el mismo acto de ser hecho
justo no afiade nada a la accion divina. Obviamente
la recepcion no se recibe mecanicamente, sino que
es necesario el consentimiento del libre albedrio en
aquellos que pueden realizar un acto de tal tipo, pero
dicho consentimiento es también un don de la gracia
(lo mismo que la preparacion a ella). Un tedlogo lo
explicaba de la siguiente manera*: imaginemos que
estamos en un pozo atrapados (situacion del hombre
en pecado). Dios entonces nos tiende una mano para
gue nosotros podamaos salir. Hasta aqui ningun proble-
ma; pero si pensamos que la redencion consiste en esa
mano que se nos ofrece y que de nosotros depende co-
gerla, estaremos cayendo en el error pelagiano. Dios
no sélo nos ofrece la mano, jsino que nos mueve inte-
riormente para que la cojamos! (cf. I-11 g.113 a.3 ¢).

Este es el gran misterio: Dios nos introduce en
la redencion segin nuestro modo humano sin dis-

3. FCV 3, 382 (Francisco CANALS VIDAL, «Fe y justi-
ficacion en santo Toméas de Aquino», en: Obras comple-
tas 3: Escritos teoldgicos (1), Balmes (Barcelona 2015)
382).

4. Cf. Charles JournET, Charlas acerca de la gracia,
Rialp (Madrid 1979) 44; Serge-Thomas Bonino, Dieu,
Celui qui est, Parole et Silence (Paris 2016) 676-681.

Ser pequeiio es también no atribuirse a si mismo
las virtudes que se practican, creyéndose capaz de
algo, sino reconocer que Dios pone ese tesoro en la
mano de su hijito para que se sirva de él cuando lo
necesite; pero es siempre el tesoro de Dios.

Novissima verba (688), 6 agosto de 1897
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minuir en nada su primacia divina, al punto que
nos hace capaces también de ser causas de obras
sobrenaturales por la infusion de un nuevo principio
vital. Como gustaba decir Cayetano, «no hay nada
mas divino que ser hecho cooperador de Dios».
Esta participacion en la accion divina justifica que
el hombre pueda también merecer delante de Dios.
Mérito que no se constituye al margen de la accion
divina, sino como su natural resultancia sobrena-
tural. Por eso la Iglesia puede decir que Dios «al
coronar los méritos de sus santos, corona su propia
obra». Para Lutero, tal postura no solo era rechaza-
ble, sino también incomprensible.

Si queremos entender esta piedra de toque que se-
para a protestantes y catdlicos, conviene remontarse
al principio que rige la reflexion del reformador. Es
verdad que gran parte de su teologia tiene un fuerte
influjo subjetivo (en cuanto su propia experiencia
determind su comprension de los misterios)®, pero
esto no impide que ciertas categorias intelectuales
estén condicionando sus postulados: y una que se
encuentra en la base de toda su teologia es la re-
lacion de competencia en la que se encuentran la
accion de Dios y la de la creatura. Aunque no lo
afirme explicitamente, es en esto heredero de la con-
cepcion nominalista y univocista de la escolastica
tardia, que postulaba un modelo concurrencial para
explicar la relacion entre ambas acciones®. De este
modo, aquello que hace Dios no lo hace el hombre,
y aquello que realiza el hombre se encuentra fuera
del influjo divino.

5. Cf. Markus WRriepT, «Luther’s Theology» en: Do-
nald McKim (ed.), The Cambridge Companion to Martin
Luther, Cambridge University Press (Cambridge 2003)
120-135; Jacques MaARiITAIN, Tres reformadores, En-
cuentro (Madrid 2006:1984) 13-19; Eduardo VApiLLo,
Antropologia teoldgica, ITSI (Toledo 2012) 206-209.

6. Cf. Keith Jonnson, Karl Barth and the analogia en-
tis, T&T Clarck (New York 2010). Es cierto que en Lutero
la negacion de una cooperacion en la salvacién depende
sobre todo de la corrupcion resultante del pecado origi-
nal, pero la derivacion posterior del luteranismo muestra
que dicha concepcion circunstancial deviene cada vez mas
claramente un postulado teérico: la creatura no puede par-
ticipar en la accion de Dios por ser creatura.

Desde este principio se comprende bien la exclusi-
vidad que quiere atribuir Lutero al actuar divino: si el
hombre al obrar quita algo a Dios, no se comprende
como podria salvarse la cooperacion en la justifica-
cion y su gratuidad. Por eso el protestantismo es es-
tructuralmente un sistema de pensamiento que «bus-
ca una absoluta concentracion de todo sobre el polo
divino», en detrimento de la accién humana. De aqui
se sigue también una consecuencia: la justificacion
no es la renovacion interior, sino la no imputacion
del pecado. De tal manera el hombre queda «ajeno»
a la redencion, que permanece simul iustus et pecca-
tor al recibir la accion de Dios. Justo porque a él se
le atribuye la justicia de Cristo, pecador porque no
ha dejado su antigua condicién. Nuevamente nos en-
contramos con el esquema mental que debe excluir lo
humano (lo creado) para salvar la gratuidad divina.

La formulacion magisterial

A sexta sesion fue un momento &lgido del
Concilio de Trento (1545-1563), pues en
ella se debati6 el tema central que separa a
protestantes y catélicos: la justificacion. El decreto
y los c&nones que lo acompafian son una exposi-
cion clara de la doctrina sobre la justificacion «que
Jesucristo, el sol de justicia, ensefid, los apostoles
transmitieron y la Iglesia cat6lica, con la inspira-
cion del Espiritu Santo, perpetuamente mantuvo»
(DH 1520). A modo de sintesis reproducimos dos
textos del Concilio de Trento que expresan la fe ca-
télica y responden a las objeciones protestantes:
«La justificacion no es so6lo la remision de los
pecados, sino también la santificacién y renovacion
interior del hombre, por la voluntaria recepcion de
la gracia y los dones, de donde el hombre se con-
vierte de injusto en justo y de enemigo en amigo,
para ser heredero “segun la esperanza de la vida
eterna” (Tt 3,7). [Ademas,] somos justificados gra-
tuitamente, porque nada de aquello que precede a la
justificacion, sea la fe, sean las obras, merece la gra-
cia misma de la justificacion; “porque si es gracia,
ya no es por las obras, de otro modo la gracia ya no
es gracia (Rm 11,6)”». [DH 1528.1532].
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«Dios al coronar los méritos de sus santos
corona su propia obra»

Entre los esfuerzos de acercamiento y didlogo catolico-protestante que se realizaron en la se-
gunda mitad del siglo xvii destaca la figura de Bossuet por su estudio de los puntos principales de
la controversia, de manera especial el de la justificacion, siendo su obra aprobada por muchos
obispos y honrada con dos breves del papa beato Inocencio XI.

0s que conocen siquiera algo la histo-
ria de la pretendida Reforma no igno-
ran que sus primeros autores propu-
sieron el tema de la justificacion como
el primero y mas esencial fundamento
de la ruptura. Es, pues, este punto el que conviene so-
bre todo poner en claro... Creemos (los catélicos), en
primer lugar que nuestros pecados nos son remitidos
gratuitamente por la misericordia divina, por causa
de Jesucristo. Tales son las palabras del Concilio de
Trento, que afiade: se dice que somos justificados gra-
tuitamente, porque nada de lo que precede a la justi-
ficacion, sea la fe, sea las obras, podria merecer esta
gracia.

Puesto que la Escritura nos habla de la remisién
de los pecados, a veces diciendo que Dios los cubre,
y otras diciendo que Dios los quita y los borra por la
gracia del Espiritu Santo que nos hace nuevas cria-
turas, creemos que nos formamos idea perfecta de la
justificaciéon si unimos todas estas expresiones. Por
esto creemos que nuestros pecados no sélo son cubier-
tos sino que son también enteramente borrados por la
sangre de Jesucristo y por la gracia que nos regenera;
lo que, lejos de oscurecer o de disminuir la idea que
debemaos tener del mérito de su sangre, lo aumenta y
lo ensalza.

Asi, la justicia de Jesucristo no s6lo nos es impu-
tada, sino que nos es comunicada a los fieles por obra
del Espiritu Santo, de suerte que los fieles no s6lo son
reputados como justos, sino que son hechos justos por
la gracia.

Si la justicia que existe en nosotros fuese sélo justi-
ciaalos ojos de los hombres, no seria obra del Espiritu
Santo: es, pues, justicia incluso ante Dios, porque es
Dios mismo que la obra en nosotros derramando la
caridad en nuestros corazones.

En cuanto al mérito de las obras, la Iglesia catoli-
ca ensefia que la vida eterna debe ser propuesta a los
hijos de Dios, como siendo una gracia que les ha sido
prometida misericordiosamente por mediacién de
nuestro Sefior Jesucristo, y también como una recom-
pensa que se da fielmente a sus buenas obras y a sus
meéritos, en virtud de aquella promesa. Son los propios
términos en que se expresa el Concilio de Trento. Pero
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por temor a que el orgullo humano no se engafie pen-
sando un mérito presuntuoso, el mismo Concilio ense-
fia que todo el precio y valor de las obras del cristiano
provienen de la gracia santificante, que nos es dada
gratuitamente en nombre de Jesucristo.

En verdad los preceptos, exhortaciones, promesas
y amenazas del Evangelio hacen ver suficientemente
gue es necesario que obremos nuestra salvacién por
un movimiento de nuestras voluntades con la gracia
de Dios que nos ayuda: pero es un primer principio el
de que el libre albedrio no puede obrar nada que sea
conducente a la felicidad eterna sino en tanto que es
movido y elevado por el Espiritu Santo.

Asi la Iglesia, que sabe que este Espiritu divino es
quien obra en nosotros por su gracia cuanto bien ha-
cemos, debe creer que las buenas obras de los fieles
son muy agradables a Dios y de mucha estima ante
El: y con razén se sirve de la palabra mérito, con toda
la antigliedad cristiana, para significar principalmente
el valor, precio y dignidad de estas obras que hace-
mos por la gracia. Pero como toda su santidad proviene
de Dios que las causa en nosotros, la misma Iglesia ha
recibido en el Concilio de Trento, como doctrina de fe
catolica, la palabra de san Agustin segun la cual Dios al
coronar los méritos de sus servidores corona sus propios
dones.

Por esto todo lo pedimos, todo lo esperamos y de todo
damos gracias a Dios por nuestro Sefior Jesucristo.

Confesamos en alta voz que sélo en El y por El po-
demos ser agradables ante Dios; y no comprendemos
cOmo se nos podria atribuir otro modo de pensar. En
tal manera ponemos en El sélo toda la esperanza de
nuestra salvacion, que dirigimos diariamente a Dios
en el Sacrificio estas palabras:

También a nosotros, pecadores, siervos tuyos, que
esperamos en la multitud de tus misericordias, dig-
nate hacer participantes y compafieros de sus santos
apoéstoles y martires..., en cuya compafiia te suplica-
mos nos admitas, no como apreciador del mérito sino
como generoso donador de perdon.t

1. BossueT, «<Exposition de la doctrine de I'Eglise catho-
lique sur les matiéres de controversie», Oeuvres completes
de Bossuet, t. XXXI, Lib. Bailly, (Noyon, 1829) 83-87.



El problema postridentino”

La acusacion protestante: Trento contra san
Agustin

L protestantismo es casi general-
mente visto en nuestros dias, y desde
mucho tiempo atrds, como una pro-
testa contra la autoridad y contra el
dogma. «La gente apela al protestan-
tismo —ha escrito recientemente un teélogo protes-
tante— imaginando encontrar en €l la eclosion de un
nuevo e inmenso deseo de libertad. La llustracion
es considerada a veces como la consumacion del
protestantismo. Y apelando al protestantismo, vino
el pensamiento critico a oponerse al Evangelio, y la
gente comenzd a operar una anatomia sobre la reve-
lacién divina hasta dejar apenas nada de ella»?.

Con este protestantismo liberal y modernista, que
constituye la actitud de un desolador porcentaje de
quienes convencionalmente contindian siendo con-
siderados como cristianos —y aun como catolicos—
no es posible el dialogo sobre bases propiamente
cristianas. En todo caso, nosotros no nos ocupamos
aqui de este tema.

Al hablar de las acusaciones protestantes contra
Trento y el pensamiento cat6lico postridentino nos
referimos a las acusaciones tradicionales, segun las
cuales Trento —ratificando una secular desviacion de
la Iglesia romana—, habria derogado las doctrinas de
san Pablo y de san Agustin y recaido en posiciones
al menos semipelagianas.

«Ladoctrina sobre la justificacion —escribia Cal-
vino en su Antidoto contra las actas del Concilio
de Trento- seria facilmente expuesta a no ser por
las falsas opiniones que preocupan a los hombres
y obscurecen la mas clara luz. La principal causa
de obscuridad es que muy dificilmente nos confor-
mamos a dejar a Dios solo toda la gloria de nues-
tra rectitud. Siempre queremos ser algo, y nuestra
locura es tanta, que pensamos siempre ser algo... ;
en todo tiempo ha habido sofistas que se han ejer-
citado en ensalzar la bondad humana, pues saben

*Este articulo recoge fragmentos de los capitulos Iy 111

del libro de Francisco Canals Vidal, En torno al didlogo

catélico-protestante, Herder (Barcelona,1966).

1. C. C. BerkouweR, Reoent Developments in Roman
Catholic Thought, Michigan, 1961, p. 72

Francisco CanALsT

que esto serad popular. Cuando la impiedad de Pe-
lagio fue, por singular bondad de Dios, rechazada
por comun consentimiento de la antigua Iglesia, no
pudieron ya continuar hablando tan perversamente
del mérito humano. Hallaron, sin embargo, una via
media por la que podian no dar a Dios todo cuanto
hay en la justificacion, aunque le diesen algo.

Esta es la moderacion que los venerables padres
—de Trento—, han adoptado para corregir los errores
que han surgido, segun dicen, en nuestros dias so-
bre la justificacién.

Todo el problema puede resumirse asi: «su error
(el de los Padres tridentinos) consiste en distribuir
la obra de la justificacion entre Dios y nosotros, de
modo que se transfiera a nosotros mismos la obe-
diencia con que una voluntad piadosa asiente a la
gracia divina, siendo asi que este asentimiento es la
propia obra de Dios mismo.»?

Es obvio el sentido de esta intencionada alusion:
la Iglesia romana sigue una direccion contraria a la
gue marcaron los antiguos concilios, condenatorios
del pelagianismo y semipelagianismo. El decisivo
Concilio de Orange (529) contra los semipelagia-
nos de la Galia —los que buscaban la via media para
escapar a la ensefianza de san Agustin y de los con-
cilios africanos—, habia ensefiado:

«Si alguno... no confiesa que es por la infusion
e inspiracion del Espiritu Santo que se da en noso-
tros el que creamos y queramos como se debe; ... y
no reconoce que es don de la gracia misma el que
seamos obedientes y humildes, resiste al Apostol
que dice: “¢qué tienes que no lo hayas recibido?”,
y “por la gracia de Dios soy lo que soy”.» «Nin-
gun bien hace el hombre que no sea don de Dios
el que lo haga el hombre.» Los hombres hacen su
voluntad y no la de Dios cuando hacen lo que a
Dios desagrada; pero cuando hacen lo que quieren
para servir a la divina voluntad, aun cuando obran
voluntariamente lo que hacen, esta voluntad es, sin
embargo, otorgada por aquel que manda para lo
que quieren.®

2. John CavLvin, Tracts and Treatises in Defense of
the reformed faith; Acts of Ove Council of Trent with
The Antidote, W.M.B. Eerdmans Publishing Co., Grand

Rapids, Michigan, 1958, p. 108 y 113.
3. Concilio de Orange, can. 6, 20, 23; apéndice C.
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Erasmo de Rotterdam, de Hans Holbein (1523)

El estado del problema, tal como resulta planteado
a partir de la tradicional acusacion protestante contra
la Iglesia romana, hallaria, pues, una férmula precisa
si lo centrasemos en la pregunta por la posibilidad de
interpretar las formulas tridentinas sobre la gracia y
la justificacion como compatibles y armdnicas con
la doctrina definida en Orange. En Trento, en efec-
to, se ensefid: «Si alguien dijere que el libre albedrio
del hombre, movido y excitado por Dios, no coopera
en nada asintiendo a Dios que le excita y llama para
que se disponga y prepare a obtener la gracia de la
justificacion, y que no puede disentir, si quiere, sino
gue, como un ser indnime, nada hace en absoluto y se
porta de modo meramente pasivo, sea anatema».*

Reforma, humanismo y Contrarreforma

eria dificil negar, sin ignorar toda la multifor-

me complejidad de un largo proceso histérico

la existencia de un problema postridentino.
En nuestros dias es facil percibirlo, y su afirmacion
constituye ya un topico. Esto no significa, sin em-
bargo, que la tarea de caracterizarlo no resulte en
gran manera problematica.

4. Concilio de Trento, decreto sobre la justificacion,
can. 4; véase apéndice D.
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Desde una perspectiva teoldgica no se podria
tampoco soslayar una pregunta decisiva: ¢En qué
relaciéon estd Trento, como concilio ecuménico de
la Iglesia catélica, con aquel complejo de aspectos
del catolicismo de los siglos del barroco, de la Ilus-
tracion y del romanticismo, en torno a los que se
suscita nuestra perplejidad sobre el problema pos-
tridentino?

El planteamiento adecuado de esta cuestion exi-
ge mantener la mirada atenta a las antitesis y a las
implicaciones que relacionan y oponen entre si, en
tension dramatica, a la Reforma, el humanismo y la
Contrarreforma.

La vision que llegé a ser tradicional en la apolo-
gética catolica contrarrevolucionaria sefialaba una
linea de continuidad entre el humanismo, la Refor-
ma, la llustracién y la revolucién politica y social
anticristiana. El «libre examen» era una protesta
precursora de esta revolucion. ldéntico punto de
vista, pero con signo de entusiasta valoracion po-
sitiva, era profesado en comun por el liberalismo
masonizante y por el protestantismo liberal.

Tal conexidn ha sido rechazada, en nombre del
principio profundo y de la fuerza esencial de la Re-
forma, por el protestantismo ortodoxo en sus sec-
tores mas tradicionales. Warfield, denunciando el
entronque del protestantismo liberal con el deismo,
el enciclopledismo y la llustracion, dio de él esta
sugerente y significativa calificacion: «Este neopro-
testantismo ha repudiado a Lutero y sus fervientes
caminos, y vuelve a buscar su ascendencia espiritual
en la indiferente actitud religiosa de un Erasmo».®

Con tendencia parecida, y desde el enfoque de
un calvinismo «integrista», ha notado Berkhof:
«Los principios de la Reforma, con su énfasis sobre
la dependencia absoluta del hombre respecto a la
gracia de Dios en orden a su salvacion, y sobre la
necesidad de la fe en Cristo y el apoyo en su sacri-
ficio redentor, chocan fuertemente contra los prin-
cipios del Renacimiento, que puso su acento en la
autonomia del hombre y en el valor supremo de la
cultura humana. Bajo la influencia de estos princi-
pios humanistas se consider6 indigno del hombre
someterse a una autoridad externa, ya se tratase de
la voz de la Iglesia hablando por el Papa, ya de la
voz de Dios hablando por la Biblia».®

Para este mismo autor, el modernismo no es nue-
Vo sino en cuanto rompe con la doctrina tradicional
de la Iglesia, expresada en los credos historicos;
procede en realidad de una linea que tiene su punto

5. Cf. Benjamin BreckinrIDGE WARFIELD, Calvin
and Augustine, p. 504 The Presbyterian and Reformed
publishing Co., Filadelfia, Pennsylvania 1956.

6. L. BerkHoF, Aspects of Liberalism, p. 89, 114,
Michigan 1951.



de partida en la recepcion de la filosofia griega por
el cristianismo oriental, y en la que se pueden in-
cluir a Origenes, Pelagio, Abelardo, los humanistas
del Renacimiento, el socinianismo, Schleiermacher
y Ritschl. Esta corriente la considera contrapuesta
a la auténticamente cristiana, que de Tertuliano y
san Agustin, pasando por san Anselmo, conduciria
a los reformadores y a los te6logos protestantes del
siglo xvii.

Un protestantismo tradicional coincide asi con
el catolicismo ultramontano, al condenar el espiritu
antropocéntrico y anticristiano que inspir6 el hu-
manismo del Renacimiento y condujo a la teologia
modernista contemporanea. Incluso en la alusion al
contagio helénico como inicio de aquella corriente
desviada, podria notarse un curioso aspecto de co-
incidencia entre la actitud calvinista integral y la de
ciertos sectores intransigentes del movimiento ul-
tramontano en la época romantica.’

El contraste es, por otra parte, radical: el ultra-
montanismo consideraba la Reforma como una re-
belion frente a la autoridad confiada por Dios a su
Iglesia; rebelién que, apoyandonos en el humanismo
renacentista, intentaba destruir el orden teocéntrico
que habia informado a la Cristiandad medieval. La
Contrarreforma catdlica fue la afirmacién de este
tradicional teocentrismo frente la revolucion huma-
nista y protestante.

Para el protestantismo, por el contrario, aquella
misma autoridad de la Iglesia, y muy particular-
mente la centralizacion romana de la Cristiandad
latina, que habia triunfado desde el Concilio de Flo-
rencia, y todo el conjunto de estructuras y doctrinas
derivadas del catolicismo medieval, constituian la
mas grandiosa usurpacién humana de la autoridad
divina expresada en la Escritura. La Contrarrefor-
ma habria sido un movimiento antropoceéntrico, en-
frentado al radical teocentrismo propugnado por los
reformadores.

La Iglesia romana, ¢(maestra de confianza en
el hombre?

A historia de las definiciones doctrinales y
de las condenaciones de sistemas erroneos,
emanadas del magisterio de la Iglesia catéli-
ca a partir del siglo xvi, parece ofrecernos una rela-
tiva escasez de actos dirigidos a reprimir actitudes
naturalistas, a reprobar tesis desconocedoras de la
herida del pecado en el hombre caido, o defensoras

7. En la cuestion sobre los clasicos paganos, los ul-
tramontanos intransigentes adoptaron la posicion expre-
sada por Gaume en Le verongeur des sociétés modernes,
Paris 1851.

de la autonomia de lo humano frente al orden so-
brenatural.

AUn en el siglo xvi, en el alborear de la «edad
de la razon», se muestran como mas caracteristicas
que las primeras reacciones contra las sociedades
masonicas o contra la filosofia del siglo, las conde-
naciones antijansenistas de la celebérrima bula Uni-
genitus de Clemente XI, o de la promulgada por Pio
V1 contra el Sinodo de Pistoia.®

Hasta las grandes luchas antiliberales del siglo
x1X, No parece haber llegado para la Iglesia romana
el momento de reaccionar con insistencia y energia
frente al optimismo naturalista que inspiraba el ra-
cionalismo moderno. Las polémicas suscitadas en-
tonces en torno al tradicionalismo filoso6fico actuali-
zaron en un nuevo sentido, al proyectarlas sobre el
horizonte historico y social, las antiguas cuestiones
sobre la impotencia de la naturaleza caida, sobre el
curso doloroso y desorientado de la humanidad por
efecto de la corrupcién del pecado, sobre la necesi-
dad moral de la revelacion y de la fe para la reins-
tauracién del orden mismo de las cosas humanas.
En aquellas polémicas, los tradicionalistas fueron
reiteradamente acusados de reincidir en las tesis de
Bayo y Jansenio —un pesimismo sobre la naturaleza
caida fundado en la confusién entre la naturalezay la
sobrenaturaleza—, mientras ellos mismos acusaban a
sus adversarios catolico-liberales de caer en un semi-
rracionalismo o semi-pelagianismo de la filosofia.®

La constitucion De fide catholica, aprobada por
el Vaticano I, se dirigié ciertamente contra el racio-
nalismo, pero, al definir la posibilidad de un conoci-
miento de Dios por la luz natural de la razon, se en-
frent6 también con el fideismo y el tradicionalismo,
y utilizé una terminologia y sistematica conceptual
que subraya enérgicamente la distincion del doble
orden, natural y sobrenatural.®

Si recordamos que el Concilio de 1870 completo
su tarea con la definicion del primado y la infali-
bilidad pontificia, podriamos atrevernos, tal vez, a
resumir el conjunto de la obra doctrinal de los dos
ultimos concilios ecuménicos sefialando dos lineas
tematicas fundamentales: la insistencia en los ele-

8. Dz 2400, 2502, 2600, 2700.

9. Cf. Ventura De RauLica, La tradition et les sémi-
pélagiens de la philosophie, ou le sémi-rationalisme de-
voilé, Paris 1856.

10. «Lasanta madre Iglesia ensefia que Dios... puede
ser conocido con certeza por la luz natural de la razén
humana... ; sin embargo, plugo a su sabiduria y bondad
revelar al género humano por otro camino, y éste sobre-
natural, a si mismo y los decretos eternos de su volun-
tad.» «El perpetuo sentir de la Iglesia catdlica sostiene
que hay un doble orden de conocimiento, distinto no
s6lo por su principio, sino también por su objeto... » (Dz
3004, 3015).
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mentos sensibles de la obra redentora, realizada en
y por la Iglesia jerarquica, depositaria de la suce-
sion y de la tradicién apostélica, y la defensa de la
naturaleza, de la libertad y de la raz6n humana.

Defendiendo la Reforma contra las primeras
condenaciones romanas, escribia Calvino, en carta
al rey Francisco I, que prologa la Institucion cris-
tiana: «No leemos en la Escritura que haya sido al-
guien reprendido por haber bebido demasiado en la
fuente de aguas vivas».1

Desde la perspectiva por él sugerida, la conde-
nacion de las tesis centrales del protestantismo, que
sostienen la primacia y la exclusividad de la fe y
de la gracia, y la secular insistencia postridentina en
la vindicacion del elemento humano, parece que no
podrian ser consideradas sino como la manifestacion
de una tendencia naturalista y semipelagiana. La
eclesiologia catdlica de estos mismos siglos, y las
definiciones vaticanas, de tan decidida orientacion
hacia lo juridico y autoritario en la Iglesia visible,

11. Cavvino, Institution de la religion chrétienne, lib
I, p. xxiv Labor et Fides, Ginebra 1958.

serian vistas como consumacion del intento de su-
plantar con doctrinas y mandatos humanos la autori-
dad de la palabra divina contenida en la Escritura.

Pero, si nos dejamos orientar por la sencilla y
profunda sugerencia que leimos en Bossuet, com-
prenderemos que al minimizar o desconocer la co-
municacion regeneradora y santificante del don di-
vino a la humanidad caida, su interna liberacion y
renovacioén de vida, ciertamente obscureceriamos y
disminuiriamos el honor de la sangre redentora.

Guiados por su genial sugerencia advertiriamos
en las tendencias centrales del protestantismo la sutil
y peligrosa desviacion por la que se sitda inarmoni-
camente respecto a aquella ley mas intima y radical
de la misericordiosa economia de la redencion del
hombre por el Hijo de Dios hecho hombre. No es la
Iglesia romana maestra de confianza en el hombre;
ella no hace sino ensefiar la generosa dispensacion
de la misericordia divina. Seria el pesimismo de la
teologia reformada el que, en direccién inversa a la
que pretende denunciar en el catolicismo romano, se
habria inspirado en un temor a beber demasiado en
la fuente de aguas vivas.

¢Acaso es necesario ceder a la presion de la secularizacion, llegar
a ser modernos adulterando la fe? Naturalmente, la fe tiene que ser
nuevamente pensada y, sobre todo, vivida, hoy de modo nuevo, para
gue se convierta en algo que pertenece al presente. Ahora bien, a ello
no ayuda su adulteracion, sino vivirla integramente en nuestro hoy.
Esta es una tarea ecuménica central, en la cual debemos ayudarnos
mutuamente, a creer cada vez mas vivay profundamente. No seran las
tacticas las que nos salven, las que salven el cristianismo, sino una fe
pensada y vivida de un modo nuevo, mediante la cual Cristo, y con
El, el Dios viviente, entre en nuestro mundo. Como los martires de la
época nazi propiciaron nuestro acercamiento reciproco, suscitando la
primera gran apertura ecuménica, del mismo modo también hoy la fe,
vivida a partir de lo intimo de nosotros mismos, en un mundo secu-
larizado, sera la fuerza ecuménica mas poderosa que nos congregara,
guiandonos a la unidad en el Unico Sefior. Y por esto la plegaria para
aprender de nuevo a vivir la fe para poder asi ser una sola cosa.

Benedicto X VI, antiguo convento agustino de Erfurt

23 de septiembre de 2011
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Lutero o el advenimiento del Yo"

Extraido de un articulo publicado por Jacques MariTaiN el 1° de enero de 1923 en la Revue
Universelle. En 1925 fue incorporado como capitulo | al libro Tres Reformadores: Lutero,

Descartes, Rousseau.

L pecado original continta siempre en
nosotros, imborrable, nos hace radi-
calmente perversos, corrompidos en
la esencia misma de nuestra naturale-
za. Dios, dandonos su ley, nos manda
lo imposible. Pero he aqui que Cristo ha pagado por
nosotros, y su justicia nos resguarda. El es justo en
lugar nuestro. La justificacion es ajena a nosotros,
los cuales seguimos siendo pecado hasta la médu-
la; no infunde en nosotros una vida nueva, verda-
deramente nuestra,
tan s6lo nos cubre
COmo un manto.

«Nada hemos
de hacer para sal-
varnos. Por el con-
trario, querer co-
operar a la accion
divina es faltar a
la fe, renegar de la
sangre de Cristo y
condenarse».

«Desde este
momento, “el cie-
lo se abre”. Basta
ya de tormentos
y remordimiento.
Inutilidad absolu-
ta de las obras, sal-
vacion por la sola
fe, es decir, por la confianza en Cristo. Peca como
hombre valiente, cree aun con mas firmeza, y seras
salvo.

Ahora Lutero tiene una doctrina; ahora es jefe de
escuela, maestro y profeta, y puede atraer a su teolo-
gia cuantas ambiciones y sensualidades impacientes
se manifiestan en la Alemania de su tiempo, cuanta
amargura desolada mezclada a esperanzas de reforma
sincera pero nutridas por el humanismo y la erudicion
mas que por la fe sobrenatural afloran en aquel pais.
Esta doctrina, como se ve a primera vista, es hija de
su experiencia interior. No hay que olvidar, por su-
puesto, la lectura mal comprendida de san Agustin,
la influencia sefialada por Grisar del conflicto entre
agustinos conventuales y agustinos observantes, y
sobre todo la accién de la corriente teoldgica llamada
agustiniana. Pero todo esto es secundario.

Lutero quemando la bula papal

Para esta alma devastada el objeto esencial es
siempre la fe que salva sin las obras —y que ya no es
la fe teologal, sino un anhelo humano de confianza
gue imita burlescamente la virtud de la fe—, es la fe
confiada de asegurar en adelante el estado de eufo-
ria espiritual, que ya no exige a los gustos sensibles
de la gracia.

La doctrina de Lutero expresa ante todo sus es-
tados interiores, sus aventuras espirituales y su his-
toria tragica. Renunciando a vencerse, pero no a la
santidad, trans-
forma su caso en
verdad teoldgica
y su propio estado
en ley universal.
Aspira por este
medio a la segu-
ridad moral y a
la libertad de los
hijos del Reino,
se libera —cree li-
berarse— de todos
sus remordimien-
tos de conciencia,
desesperando, de
una vez por to-
das, de los méri-
tos de las obras
y arrojandose por
entero en la con-
fianza en Cristo. No es méas que un fariseo al revés,
un escrupuloso sin freno.

El desventurado cree no confiar més en si mis-
mo, sino s6lo en Dios. Pero rehusando admitir que
el hombre pueda participar real e interiormente de
la justicia de Jesucristo y de su gracia —que segun
él permanece siempre fuera de nosotros y no puede
producir dentro de nosotros ningln acto vital-, se
encierra para siempre en su yo, renuncia a cualquier
otro apoyo que no sea su yo, erige en doctrina lo
gue es ante todo la catastrofe de su perfeccion per-
sonal, sitta el centro de su vida religiosa no en Dios
sino en el hombre. Cuando eleva en el mundo su
yo contra el Papa y contra la Iglesia, después de las
tempestades desencadenadas por la cuestion de las
Indulgencias, su vida interior ha terminado ya de
trastornarse en él completamente.
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Sintesis del juicio de Balmes sobre el protestantismo

ARA entender bien la obra de Balmes en
us juicio que emite sobre el protestan-
tismo es adecuado recordar a Marcelino
Menéndez y Pelayo quién afirmd, con
clarividencia, respecto a la obra: «No
es una refutacion directa del protestantismo, ni una
historia de sus evoluciones, asunto de poco interés
en Espafia, donde la teologia protestante es mate-
ria de pura erudicién, (...) Balmes habia estudiado
a los grandes controversistas
catolicos, especialmente a
Belarmino y Bossuet, pero
le fueron inaccesibles los
primitivos documentos de
la Reforma, las obras de los
heresiarcas del siglo xvi, y
para su plan le hubieran sido
indtiles, porque no escribia
como teélogo, sino como
historiador de la civilizacion,
y no estudiaba el protestan-
tismo en su esencia dogma-
tica ni en la variedad de sus
confesiones, sino en su influ-
jo social»?.

En realidad, la preocupa-
cién de Balmes por acercarse
al protestantismo era rebatir
las tesis que Guizot escribi-
ria en la Historia de la civilizacién en Europa. Gui-
zot, protestante hugonote (moderado), ministro de
Luis Felipe, se hizo famoso por su programa politi-
co concentrado en una frase: «Enriqueceos». En su
Historia de la civilizacion en Europa, defiende que
es el protestantismo el que ha traido los parabie-
nes de la libertad y la modernidad. Por eso, la obra
de Balmes debe entenderse como el escrito de un
apologeta, preocupado por la influencia de Guizot
en los «liberales» espafioles especialmente en los
moderantistas. ElI de Vich, empero, iniciando esta
polémica con Guizot, acabaria haciendo una filoso-

1. Marcelino MeNeNDEZ Y PELAYO, «Sesion de clausu-
ra del Congreso Internacional de Apologética», celebrado
el 11 de septiembre de 1910, en EIl protestantismo com-
parado con el catolicismo, en Obras Completas del Dr.
Jaime Balmes, Introduccion.
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fia o teologia de la historia, donde el protestantismo
s6lo podria ser un elemento o un capitulo més. Por
ello escribia: «En vez de Lutero, de Zuinglio, de
Calvino, poned si os place, a Arrio, a Nestorio, a
Pelagio; en lugar de los errores de aquéllos ensefiad
si queréis, los de éstos: todo sera indiferente, por-
que todo tendra el mismo resultado»?.

Mientras que Guizot sostenia una idea del pro-
greso totalmente kantiana de tal manera que la his-
toria culminaria en el triunfo
de la democracia, Balmes no
le da importancia al asunto.
Antes bien, critica la idea del
progreso que se deriva del
protestantismo secularizado.
Y asi lo recoge uno de sus co-
mentaristas, Roig Gironella:
«Radica, pues, el perenne in-
terés y actualidad de las ideas
de Balmes en su gran obra El
protestantismo comparado
con el catolicismo en el he-
cho de que, si bien hoy hemos
de afadirle la consideracion
de aquellos puntos que pide
el ecumenismo tan acentua-
do de hoy dia, (...) que to-
man como si fuese progreso
algo que seria progresar en la
desintegracién»®. Asi coincide basicamente con la
vision que Elias de Tejada tiene del protestantismo
como un paso mas en la regresién de la civilizacion
cristiana: «La Cristiandad muere para nacer Euro-
pa cuando este perfecto organismo se rompe desde
1517 hasta 1648 (...) La primera ruptura la opera
Lutero»®.

A nuestro entender hay varios puntos clave en la
obra de Balmes para comprender la influencia po-
litica del protestantismo en la modernidad. A modo
de sintesis destacamos las siguientes, entre otros
muchos considerandos posibles. Una primera es su

2. Jaime BaLwmeEs, El protestantismo comparado con
el catolicismo, BAC (Madrid, 1954)178.

3. Juan Roic GIRONELLA, Balmes, ¢qué diria hoy?,
Speiro (Madrid, 1974) 76 y s.

4. Francisco ELias DE TEJADA, La monarquia tradi-
cional, Rialp (Madrid, 1954) 37 y s.



agudeza respecto a la tolerancia que ya habia tratado
en su carta VII, de Cartas a un escéptico en mate-
ria de religion. En El protestantismo..., se concluye
que: «Algunos se imaginan que la tolerancia es pro-
pia de los incrédulos y la intolerancia de los hom-
bres religiosos; pero esto es un error»®. Apuntamos
esto, porque luego entenderemos mejor el proceso de
secularizacion que introdujo el protestantismo en la
Cristiandad. De todos es sabido que la intolerancia
protestante no tenia parangon con la severidad cato-
lica. Pero actualmente el mundo protestante es vis-
to como un paradigma de tolerancia, respecto a la
Iglesia catdlica. Pero en el fondo es al revés, como
comenta el padre Gironella: «Se da la paradoja de
que quien pareceria ser intolerante es, por el contra-
rio, mas tolerante, porque conociendo bien que ha de
buscar la Verdad, anclada en Dios, si no transige con
el error ni con el mal, tiene mas amor al hombrexS.
La clave para entender el protestantismo y otros
fendmenos sociales, nos las deja asi esbozada Bal-
mes. El proceso de secularizacion, esto es, de una
relajacion publica —e irremediablemente privada— de
lo religioso, se inici6 con efectos de sublimacién y
expresiones de ultrarreligiosidad y otras formas que
encontramos en movimientos pre-luteranos como los
husitas y en los seguidores de Lutero o Calvino pos-
teriormente. Asi entendemos sociolégicamente como
la secularizacion debe pasar primero por una fase de
sublimacién. La prueba empirica la vemos en Europa
donde los paises que primero se secularizaron eran los
que se habian acogido al protestantismo mas radical.
Otra cuestion que trata Balmes con una lucidez ex-
trema es la cuestion de la libertad, que es analoga a
la anteriormente expuesta. Para el filsofo espafiol, el

5. Jaime BALMESs, op. cit., p. 343.
6. Juan Roic GIRONELLA, 0p. cit. p. 99.

protestantismo, al romper la relacién entre fe y razon,
por proclamar Lutero destruida la naturaleza humana
por el pecado y con ella la razén, era inevitable que
cayera en el fideismo. Pero la razén, abandonada a su
suerte, en boca de Balmes, se convierte en «una razon
alocada». Ya las matemaéticas nos ensefian, sigue argu-
mentando el vicense, que sin axiomas rectores toda ella
se convertiria en algo estrafalario. Por eso, una razén
sin estar sometida a un principio de autoridad, derivara
en dos realidades contrarias, pero efecto de la misma
causa: el fanatismo y la indiferencia. Asi entendemos
gue del fanatismo previo de las sectas protestantes se
haya acabado generando sociedades indiferentes en
materia de religion. Igual sucede con la negacion del
libre albedrio en Lutero. Este rechazo radical, acabara
—paradojicamente— en una sucesion de movimientos
protestantes que una vez secularizados, realizaran una
exaltacion del voluntarismo. Y asi la negacién de la li-
bertad natural ha acabado en la defensa del liberalismo
y el libertinaje.

Por ultimo, establece otro criterio de interpreta-
cion balmesiano del fenémeno protestante. Nuestro
autor argumenta que, aniquilada la autoridad de la
Iglesia por la rebelion protestante, esto solo puede
tener una consecuencia: la emergencia de un Unico
poder politico que se erigira en autoridad no sélo po-
litica sino también religiosa. De hecho el protestan-
tismo se inicié defendiendo formas politicas teocra-
ticas, imposibilitando —en un principio— el concepto
de libertad politica. S6lo tras su secularizacién se
cred el falso concepto de libertad civil que maneja-
mos actualmente. Y asi se cumplié esta sentencia de
Balmes: «lejos de abrir el camino a la libertad, forjo
las cadenas de la esclavitud»’.

7. Jaime BALMEs, op. cit., p. 594.

El protestantismo liberal

Entiéndase que cuando hablamos de protestantismo entendemos referirnos
al del siglo xvi, en que las cuestiones teoldgicas dividian hondamente los
animos, y no al de nuestros dias, que apenas conserva del antiguo mas que el
nombre, y viene a ser las mas de las veces un racionalismo o deismo mitiga-
do, en que hasta cabe la negacion de lo sobrenatural, que hubiera horrorizado
al méas audaz de los innovadores antiguos. De estos reformados modernos,
bien puede decirse que no tienen dogmas, o0 que no se sabe a punto fijo cuales
sean, o0 que los interpretan con toda laxitud y segin mejor les cuadra.

Marcelino MeNENDEZ PELAYO, Historia de los heterodoxos, libro 1V, preambulo
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A los cincuenta afos de Schola Cordis lesu en San Sebastian

«Somos hijos de la gracia de una perseverancia»

L pasado 26 de noviembre se celebrd en San

Sebastian el cincuenta aniversario de que

Schola Cordis lesu comenzara su andadura
en esta ciudad alla por el verano de 1965.

Los actos conmemorativos se desarrollaron en la
parroquia de Santo Cristo Gurutzeaga (Ayete) don-
de desempefian sus labores pastorales los sacerdo-
tes de la Hermandad de Hijos de Nuestra Sefiora
del Sagrado Corazén (Hnssc) padre Carlos Sobron
y padre Javier Pueyo.

El acto principal del programa fue la Santa Misa
de accion de gracias dedicada al Coraz6n Inmacula-
do de Maria, presidida por el obispo de San Sebas-
tian, monsefior José Ignacio Munilla, y concelebra-
da por el padre Antonio Pérez-Mosso, José Aurelio
Jiménez y Javier Pueyo, sacerdotes de la Herman-
dad, acompafiados por numerosos monaguillos, ni-
fios y jovenes de Schola de San Sebastian.

El obispo en su homilia nos anim@ a caer en cuen-
ta de que el Espiritu Santo actla siempre, a pesar de
gue en ocasiones nos cueste verlo, y sefialé que en la
vida de la Iglesia, una de esas maneras de actuar es
precisamente la presencia de Schola Cordis lesu.

Nos anim6 también a reconocer la presencia de
Dios en la perseverancia. En sus propias palabras
«Somos hijos de la gracia de una perseverancia».
Nos exhortd a ser perseverantes «porque la perse-
verancia es el signo inequivoco de que la obra es
de Dios», y a anteponer el seguimiento fiel a Dios
a cualquier circunstancia, de forma que le podamos
ofrecer lo que El mismo nos ha dado, la perseveran-
cia sostenida por su gracia.

El segundo punto de su homilia fue una exhor-
tacion al amor mutuo entre nosotros, queriéndonos
con verdaderos vinculos de comunién y de amor, y
advirtiéndonos de que el demonio quiere que perda-
mos gracias sembrando tentaciones de filias y fobias
gue nos hacen perder la conciencia de su presencia
entre nosotros. Nos dijo también que entre nosotros
hay muchos testimonios de los cuales podemos re-
cibir mucho si tenemos los ojos abiertos y el amor
mutuo necesario para poder reconocer las luces que
Dios ha sembrado en los demas, y que son para no-
sotros indicativas de cual es el camino de nuestra
vida, ya que Dios nos habla a través del testimonio
de los que caminan junto a nosotros.

Por ultimo, Don Jose Ignacio nos exhorto a cola-
borar activamente con la Iglesia, insistiendo en que
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la Iglesia nos necesita, y nos pidio que arriesgue-
mos con nuestra presencia desde la primera linea
de la evangelizacion, como instrumentos de Cristo
para la sanacién de la Iglesia. «El Sefior nos pide
y espera de nosotros celo apostolico, que seamos
Iglesia en salida, como dice el papa Francisco.»

Finalmente encomend6 Schola al Inmaculado
Corazon de Maria, al tiempo que le dio las gracias
por el cuidado maternal provisto durante todos es-
tos afios, tal como Jesus le encomendé al pie de la
cruz, y pidi6 que cada una de las familias de Schola
le tenga en el centro para que su Inmaculado Cora-
z6n triunfe en el mundo entero junto al Corazén de
Jesus.

Terminada la misa y distribuidos conveniente-
mente los mas de cincuenta nifios asistentes al acto
los adultos pasaron a los locales parroquiales.

Tras la presentacion y bienvenida del presiden-
te de Schola de San Sebastidn con agradecimiento
especial al sefior obispo y a las personas venidas de
diferentes lugares como Pamplona, Bilbao, Barcelo-
na y Madrid comenzaron los discursos con la inter-
vencion del Obispo que agradecid la comunién de
Schola, en su union diaria mediante el ofrecimiento
de obras pidiendo por su persona e intenciones en el
espiritu del Apostolado de la Oracion.

Quiso hacernos ver en su intervencion don José
Ignacio que Schola, como la Iglesia, o como la fa-
milia cristiana es un gran milagro continuo de Dios,
evidente desproporcion entre nuestra debilidad y
pequefiez y la grandeza de su obra; y nos sugirio
como en el Cielo veremos con sorpresa de qué ma-
nera nos hemos sostenido unos a otros, sin darnos
cuenta, por la comunién de los santos, de modo que
nada se desperdicia, y todas nuestras buenas obras
y oraciones repercuten en unos y otros por este mis-
terio de la Iglesia, como por vasos comunicantes de
gracia dentro del cuerpo de la Iglesia.

Insistié también, como antes en la homilia, en en-
tender Schola como una obra de Dios, lo cual segln
nos dijo, nos tiene que llenar de confianza, y resaltd
que nuestra presencia en la diocesis de San Sebastian
remarca de modo especial la confianza en el Corazén
de Cristo con la actitud del «en ti confio», como una
gota de agua que de forma continua, transformando la
confianza en perseverancia, es capaz de horadar los
muros mas duros, como el de la secularizacion.

Continuo el acto con los discursos con la inter-



Miembros de Schola tras la misa celebrada por monsefior Munilla, obispo de San Sebastian

vencion de don José Maria Alsina, presidente nacio-
nal de Schola, que con gozo grande y emocionado
nos animo a reflexionar sobre como Dios ha actuado
en nuestras vidas de modo providencial, mirando al
pasado en accién de gracias y preparandonos para
trabajar en el futuro.

Tuvo palabras de recuerdo y agradecimiento hacia
los que iniciaron Schola, de la mano del padre Orlan-
dis S.J. y transmitieron su legado a las siguientes ge-
neraciones. Destaco el don de Dios de maestros como
Canals, o Petit, que penetraron de forma singular el
tesoro doctrinal de la Iglesia transmitiéndolo a otros
en Schola y fuera de ella en servicio a la Iglesia.

Tuvo palabras de agradecimiento a Dios por su
continuada bendicion y la fecundidad concedida a
Schola, citando vocaciones sacerdotales y religio-
sas, la Hermandad de Hijos de Nuestra Sefiora del
Sagrado Corazon, las diversas responsabilidades
apostélicas asumidas, y las familias numerosas.

Sefialé como a pesar de nuestras limitaciones y
perezas Dios nos ha concedido participar en la fide-
lidad de nuestros mayores y hacernos entender, con
el paso del tiempo, de modo mejor y méas profundo,
el caréacter providencial de las ensefianzas del padre
Orlandis, su caracter profético, y la necesidad del
mundo de hoy del amor misericordioso del Corazén
de Jesus.

Nos encomendd seguir pidiendo el don de la fide-

lidad, sabiendo que siempre podemos ser mas fieles a
lo recibido, conocerlo mejor, y vivir mas plenamente
este camino, del que ain nos queda mucho por reco-
rrer, citando al doctor Canals en su insistencia en el
servicio a la Iglesia, y en permanecer enel caracter
mas esencial y nuclear de la espiritualidad y tarea
apostolica de Schola, sintiéndonos llamados a ser par-
te de aquella legién de almas pequefias, instrumentos
y victimas del Amor Misericordioso de Dios, objeto
de los deseos y de las esperanzas de santa Teresita del
Nifio Jesus, que Dios inspir6 al padre Orlandis

También habl6 de la esperanza de la venida del
Reino de Cristo, esperanza que tiene que ser para
nosotros un estimulo para trabajar mas apostélica-
mente por su reinado.

Finalizo su exposicion refiriéndose a san Jose,
quien nos ayudaréa a ser fieles a nuestra vocacién y
nos mostrara el camino para estar siempre al lado
de la Virgen y de su hijo Jesus, si acudimos a su
ejemplo y a su intercesion.

Por ultimo, intervino el padre Antonio Pérez
Mosso en representacion de la Hermandad sacerdo-
tal Hijos de Nuestra Sefiora del Sagrado Corazoén.
Nos hizo ver en su discurso como la Providencia
ha ido bendiciendo a Schola y ha ido haciendo que
salgamos adelante por encima de sentimientos de
desdnimo en ocasiones. Recordd también como
poco después de su fundacion, Schola se convirtié
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en «familia de familias» donde se ha ido transmi-
tiendo la fe de padres a hijos, cultivando el aprecio
a los sacramentos, y el amor al Corazén de Jesus y
a la Virgen.

Concluyo remarcando como por encima de cuales-
quiera otras disquisiciones la devocion al Corazon de
Jesus y la esperanza en el Reino de Cristo es lo central
y que el reconocimiento de Cristo como Rey de todas
las personas, sociedades y de todo el universo, ha de
venir por medio del conocimiento de su amor.

Terminados los discursos se leyeron cartas de ad-
hesién recibidas de parte del consiliario de Schola,
padre Sufer, S.J. y del superior de la Hermandad,
don José Maria Alsina Casanova, Hnssc, y se ofrecid
una proyeccion audiovisual comentada con una re-
trospectiva sobre los cincuenta afios de Schola Cor-

dis lesu de San Sebastian con fotos de encuentros,
reuniones y eventos diversos.

El acto concluy6 con una merienda-cena, que
permitié en ambiente alegre y familiar, el encuentro
y conversacion entre todos los asistentes, miembros
de Schola 'y amigos que asistieron para celebrar este
aniversario.

Finalmente, y a modo de sobremesa, tuvo lugar
una entrafiable tertulia en la que se fueron sucedien-
do las intervenciones de los presentes rememoran-
do los comienzos de Schola de San Sebastian, com-
binadas con emotivos testimonios de lo que Schola
habia supuesto en sus vidas.Al término de la tertulia
se concluyd la jornada de accién de gracias con una
breve oracion pidiendo a la Virgen su ayuda e inter-
cesion para Schola de San Sebastian.

Santa Teresita entra en el corazoén
de la Sagrada Escritura

Teresa es uno de los «pequenos» del Evangelio que se dejan llevar
por Dios a las profundidades de su misterio. Una guia para todos, so-
bre todo para quienes, en el Pueblo de Dios, desempefian el ministerio
de tedlogos. Con la humildad y la caridad, la fe y la esperanza, Teresa
entra continuamente en el corazon de la Sagrada Escritura que con-
tiene el misterio de Cristo. Y esta lectura de la Biblia, alimentada con
la ciencia del amor, no se opone a la ciencia academica. De hecho, la
ciencia de los santos, de la que habla ella misma en la Gltima pagina
de la Historia de un alma, es la ciencia mas alta: «Asi lo entendieron
todos los santos, y mas especialmente los que han llenado el universo
con la luz de la doctrina evangelica. ¢ No fue en la oracion donde san
Pablo, san Agustin, san Juan de la Cruz, santo Tomas de Aquino, san
Francisco, santo Domingo y tantos otros amigos ilustres de Dios be-
bieron aquella ciencia divina que cautivaba a los mas grandes genios?»
(Ms C, 36r) (...) En su ultima carta, sobre una imagen que representa
a Jesus Nifo en la Hostia consagrada, la santa escribe estas sencillas
palabras: «Yo no puedo tener miedo a un Dios que se ha hecho tan
pequefio por mi (...) jYo lo amo! Pues El es s6lo amor y misericordia»
(carta 266).

Benedicto X VI, audiencia general (6/1\VV/2011)
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Orientaciones

TERESA GUTIERREZ DE CABIEDES

THUAN

LIBRE ENTRE REJAS

n el afo 1975, el cardenal Francgois Xavier

Nguyen van Thuan, se hallaba confinado en

una residencia muy cerca de su sede epis-
copal. Poseia apenas lo que quedaba de una muda
rofiosa, un rosario, un lapiz y unos papeles de calen-
dario que le facilitaba un pequefio discipulo a traves
de la ventana. En ellos escribia el padre de aquellos
catolicos resistentes sus «cartas» que por el mismo
medio eran llevadas, copiadas y leidas por todos sus
hijos. Ahi escribia: «Estoy en la carcel. Si espero el
momento oportuno de hacer algo verdaderamente
grande, ¢cuéntas veces en mi vida se me presentaran
ocasiones semejantes? No, aprovecho las ocasiones
gue se presentan cada dia para realizar acciones ordi-
narias de manera extraordinaria. Jesus, no esperaré;
vivo el momento presente colméndolo de amor.»

El libro de Teresa Gutiérrez de Cabiedes nos abre
la puerta a descubrir algunos de estos momentos col-
mados de amor por el cardenal Van Thuan a lo largo
de sus trece afios de cautiverio. Es el descubrimiento
de un alma preciosa desde la perspectiva de su amor
a Dios y el que derrocha a su alrededor con sus deta-

bibliograficas

Francesc M2 MANRESA | LAMARCA

Van Thuan. Libre entre rejas

Autor: Teresa Gutiérrez de Cabiedes
Editorial: Ciudad Nueva

Afio de edicion: 2016

Materia: Narrativa contemporanea
ISBN: 978-84-9715-352-2

Paginas: 361

lles, sus consejos, sus atenciones o su divertidisimo
humor aun en las peores circunstancias de una peno-
sisima vida de preso «politico»... sometido a palizas,
a interrogatorios extenuantes, en incomunicacion ab-
soluta —jnueve afos ni mas ni menos!—, en un campo
de prisioneros o recluido en una pobre residencia.

No estamos ante el minucioso detalle de las cala-
midades sufridas por el cardenal Van Thuan ni ante
el itinerario espiritual de un alma empujada a la sen-
da del martirio ni menos ante la introspeccion de un
personaje que asombro al mundo con su resistencia,
con su coraje y, por encima de todo, con su fe; el
proposito del libro es mucho mas evangélico que ese,
es aquel que nace de aquellas palabras de Cristo a
los apostoles: «por sus frutos los conoceréis». Ese
es el propésito de un libro que se lee con facilidad,
sin efectismos extrafios ni pretensiones de elevadas
teologias: venga usted y asombrese ante la capacidad
de hacer cambiar los corazones con el amor, con el
amor de un hombre lleno de Dios. Al cerrar el libro,
se tiene la sensacion de haber sido alcanzado tam-
bién por ese amor... y uno da gracias a Dios.
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Centenario de las apariciones de Fatima (1917-2017)

Al Reino de Cristo por los corazones de Jesus
y Maria

L 1 de enero de 1954, Afio Mariano, centenario
de la definicion dogmética de la Concepcion
Inmaculada de Maria, la re-

Schola Cordis lesu, la revista Cristiandad
y el Corazon Inmaculado de Maria

Jose JAVIER ECHAVE-SUSTAETA

de las sucesivas fases del proceso de apostasia de

los pueblos cristianos, iniciado tras la catastrofe his-

térica que se conoce con el nombre de Revolucion

francesa y su declaracion de los «derechos del hom-

bre», elaborada para ser opuesta a los «derechos de
Dios».

vista CrisTIANDAD explicaba como
en el perseverante servicio al ideal
expresado en la formula del padre
Enriqgue Ramiere: «Al Reino de
Cristo por la devocion a su Sagra-
do Corazén», queria perfeccionar
este su lema, que habia acompafia-
do a su titulo desde su aparicién,
y desde enero de 1952 se consa-
graba explicitamente también al
Corazon Inmaculado de Maria,
expresando asi su esperanza en la
mediacion de este Corazon Inma- |
culado como instrumento querido
por Dios para el advenimiento del
«Reinado del Sagrado Corazon de
Jesus» sobre este mundo.

En el ndmero del 15 de no-

Marysia resumia su pensa-
miento: «jEstamos en la hora de
Marial», cuando, deteniéndose un
instante, como quien reflexiona, de
pronto afadié: «jPermitanme una
sugerencia! Su revista profesa, so-
li bre todo, la devocion al Corazén
de Jesus, como medio providencial
para que sea un dia una espléndi-
da realidad su reinado de amor en
todo el mundo, mas ¢por qué no
recurren mas explicitamente a la
advocacion de Maria como el pa-
dre Kolbe? Deberian ustedes hacer
entrar a la Virgen Maria en todas
sus cosas, comprometiéndola en
todo lo que hacen. jJesls quiere
triunfar por Maria!, invéguenla en
todo, hablen de ella mas a menu-

viembre de 1951, uno de sus re- Lse

dactores, bajo iniciales J.B., ex-

plicaba asi cémo surgio la inspiracién de consagrar
«Schola Cordis lesu» al Inmaculado Corazén de
Maria Medianera de todas las gracias y su incorpo-
racion al innovado lema de la revista.

Fue tras la solemne clausura del Afio Santo en
Fatima, cuando unos amigos de CRISTIANDAD, reuni-
dos entre otros con una interlocutora de excepcion,
la escritora y publicista polaca Marysia Winowska,
trataban en animado coloquio de como las modernas
apariciones y revelaciones de la Virgen Maria, desde
gue se aparece a Catalina Labouré en Rue du Bac en
1830 disefiandole la Medalla Milagrosa y su oracion:
«Oh Maria, sin pecado concebida, rogad por noso-
tros que acudimos a Vos», en la Salette en 1846, en
visperas de la Revolucion de 1848, en Lourdes, con-
firmada la proclamacion dogmaética del beato Pio 1X
en 1858, y en Fatima en 1917, afio de la Revolucion
rusa, fueron sobrenaturales intervenciones directas
de la Santisima Virgen, en contrapartida al avance
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do. Si asi lo hacen, les garantizo
gue venceran todos los obstaculos
gue se levanten ante su obra de apostolado.»

La consagracion de «Schola Cordis lesu»

scriBe el articulista que la idea no les dej6

sosegar. «;Habia en las palabras de Mary-

sia Winowska una indicacion providencial?
¢Nos habriamos mostrado deficientemente devotos
de nuestra Madre, o no habriamos acertado a comu-
nicar a la revista nuestra devocion?, y por otra par-
te, jla idea era tan conforme al espiritu del Apos-
tolado y de nuestro padre Ramiére! que apoyaba
en Maria sus esperanzas en el triunfo del Reino de
Cristo y de su Iglesia en el mundo. Recurrimos a
quien pudiese resolver nuestra inquietud (el padre
Orlandis), y nos confirmé en nuestro plan de consa-
grar Schola al Coraz6n de Maria».



Hace cuatro afios que su imagen, en una excelente
copia de la obra de un pintor mejicano del siglo xvii,
preside nuestra capilla. El lienzo simboliza el Corazén
de Maria recibiendo los efluvios de gracia que pro-
ceden de la Santisima Trinidad y desde su Corazdn
maternal los derrama sobre la Iglesia, quien los vierte
a su vez sobre la tierra, haciendo germinar en ella las
virtudes de Maria. Ante esta imagen, Schola Cordis
lesu, ha hecho su consagracion al Inmaculado Cora-
z6n de Maria, Madre de Cristo Jesus y del Cristo Mis-

tico, Mater Divinae Gratiae. Y esta consagracion es, al
mismo tiempo, un llamamiento. Porque CRISTIANDAD
ha nacido de Schola Cordis lesu y de ella recibe su
vida. Si los miembros de Schola quieren dar eficacia a
su consagracion y que ésta no sea una mera férmula,
deben recordar que estan comprometidos en una em-
presa que Dios y la Virgen han puesto en sus manos:
difundir infatigablemente el ideal del Reino de Cristo
por la devocién a los Corazones de Jesus y de Maria
por medio de CRISTIANDAD.

RENOVACION DE LA CONSAGRACION DE
«SCHOLA CORDIS IESU» AL CORAZON
INMACULADO Y MATERNAL DE MARIA

devocién al Corazén de Jesus y al vuestro!

iOh Maria, Hija de Dios Padre, Madre de Dios
Hijo, Esposa del Espiritu Santo! Ante Vos, que en
esta venerada imagen os dignais presidir «Schola
Cordis lesu», nos postramos hoy para consagrar a
vuestro Corazdn Inmaculado nuestras personas y
nuestra obra, suplicAndoos confiadamente querais
tomarlas bajo vuestra maternal proteccion.

En la terrible hora que atraviesa la Iglesia de Dios,
jdadnos entrafias de compasion por los sufrimientos de
nuestro Santo Padre el Romano Pontifice, cuyo cora-
z0n debe saber de la agonia que oprimié en Getsemani
a nuestro divino Redentor! jHaced que nos conmova-
mos con €l por los dolores de todos vuestros hijos per-
seguidos, sintamos sus peligros y nos enardezcan sus gloriosos ejemplos!

iAlcanzadnos el espiritu de humildad y de pobreza, el desprecio del mundo, el celo por la
justicia, la generosa correspondencia al llamamiento de Cristo Rey y una tierna y verdadera

jAbreviad, con vuestra intercesion todopoderosa, este tiempo de afliccién y de prueba,
que por nuestros pecados hemos merecido; triunfe vuestro Corazén Inmaculado, segun ha-
béis prometido, sobre el enemigo del género humano; y advenga ya aquel dia dichosisimo en
que todos los hombres, redimidos por la sangre de Cristo y por vuestros sufrimientos al pie
de la Cruz, formaran un solo rebafio bajo el cayado de un solo Pastor! Amén.

iSagrado Corazén de Jesus, en Vos confio!
ilnmaculado Corazén de Maria, sed nuestra salvacién!
iSan José y todos los santos, rogad por nosotros!

ACTO DE CONSAGRACION

En 2004, y en su 60° aniversario CRISTIANDAD re-
cordaba: «La consagracion de Schola Cordis lesu se
hizo con el deseo de poner en manos de la Virgen la
tarea que Dios nos encomienda: difundir infatiga-
blemente el ideal del Reino de Cristo por la devo-
cion a sus divinos Corazones». Trece afios después,
en el centenario de las apariciones de Nuestra Se-

fiora en Fatima, CrISTIANDAD quiere actualizar esta
su consagracion reafirmando su esperanza en que su
Corazon Inmaculado triunfard y traerd al mundo el
reinado social de su Hijo Jesucristo. A ello dedica-
ra en cada numero unas paginas conmemorando tan
singular acontecimiento y valorando su providen-
cial trascendencia.
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CERTADO como siempre, Chesterton da co-
Amienzo a esta noticia sobre una de las mu-

chas embestidas que esta sufriendo la fami-
lia en Occidente.

El pasado 14 de julio la Asamblea de Madrid
aprobd una ley «de proteccion integral contra la
discriminacion por diversidad sexual y de género».
Otra imposicion mas de la omnipresente ideologia
de género.

¢Quién ha impulsado la ley LGTBI?

por la oposicion, para ser finalmente aproba-

da por unanimidad de los cuatro grupos pre-
sentes en la cdmara: PSOE, Ciudadanos y Podemos,
ademas del partido gobernante y mayoritario.

I Anorma fue impulsada por el PPy enmendada

¢ Qué objetivos persigue esta nueva ley?

EGULAR los principios, medidas, instrumen-
tos y procedimientos para garantizar el de-
recho de toda persona a no ser discriminada

por razon de su orientacién o diversidad sexual, o
por su identidad de género....».

¢ Como pretende hacerlo?

Medios de comunicacion

los medios de comunicacién de titularidad

autondémica, y aquellos que perciban ayudas,
subvenciones o fondos publicos de la Comunidad,
«la concienciacion, divulgacion y transmision de la
inclusion social y el respeto a la diversidad sexual
(...) emitiendo contenidos que contribuyan a una
percepcion de las personas LGTBI exenta de este-
reotipos y eliminando el uso de lenguaje sexista u
ofensivo».

I A Comunidad de Madrid fomentara en todos

Educacion
La Comunidad de Madrid elaborara y difundira
entre todos los centros educativos, publicos y pri-
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En defensa de la familia
Queda instaurado un nuevo régimen
totalitario: la ley LGTBI
de la Comunidad de Madrid

JAUME VIVES

vados, «Protocolos que permitan detectar, prevenir
y corregir acciones de discriminacion o acoso hacia
menores LGTBI. En los centros educativos se desa-
rrollarén, a lo largo de cada curso escolar, acciones
de fomento del respeto de una cultura de la toleran-
cia y la no discriminacion de las personas basada
en orientacion sexual e identidad, o expresion de
género».

Sanidad

El sistema sanitario publico promovera y lleva-
ra a cabo «programas y protocolos especificos que
den respuesta a las necesidades propias de las mu-
jeres leshbianas y bisexuales, en particular a la salud
sexual y reproductiva».

Sanciones

Habra sanciones divididas en tres niveles: leve,
grave y muy grave, dependiendo del grado «de
atencion a la naturaleza de la obligacion incumpli-
day a la entidad del derecho afectado». Ademas se
ha invertido la carga de prueba, de modo que debe
ser el acusado el que demuestre su inocencia y no
al revés. Las infracciones leves seran sancionadas
con 3.000 euros. Las infracciones graves con hasta
20.000 euros y con la posible pérdida de la posi-
bilidad de obtener subvenciones por un periodo de
hasta un afio. Las infracciones muy graves se san-
cionaran con hasta 45.000 euros de multa y la pér-
dida de la posibilidad de obtener subvenciones por
un periodo de hasta dos afios.

Algunas consecuencias préacticas

La ley reconoce la necesidad de incorporar «en la
publicidad institucional a todos los niveles la diver-
sidad por orientacion sexual e identidad de género
y diversidad familiar con el objetivo de favorecer y
consolidar en positivo la diversidad de la sociedad
madrilefia».

Laley obligaalos docentes a recibir «formacion»
por parte de las organizaciones LGTBI e introdu-
ce la «realidad LGTBI» y los diferentes «modelos



de familia» en los cursos y masters de formacion
del futuro personal docente e impulsa «la creacién
de un fondo bibliogréafico de tematica LGTBI, en
todo caso respetuoso con los derechos humanos y
nunca contrario al reconocimiento de la diversidad
sexual».

La ley prohibe las «terapias de conversiéon de
orientacion sexual e identidad de género» y dice
que «no deben ser aplicadas en ningln caso». Queda
sancionada «toda intervencion médica, psiquiatrica,
psicologica, religiosa o de cualquier otra indole que
persiga la modificacion de la orientacion sexual o
de identidad de género de una persona».

Dos ejemplos concretos del poder totalitario
de la ley

las personas que experimentan una atraccion
no deseada por el mismo sexo— ha sido de-
nunciada por la asociacién Arcépoli que ha pedido
que se aplique la «Ley contra la LGTBIfobia».
«Una persona que desea cambiar de sexo recibe
tratamiento médico y apoyo psicoldgico. Pero si es
alguien que desea cambiar su orientacion sexual, se
le niega el apoyo no solo por las estructuras del Es-
tado, sino que se impide que profesionales a nivel

I A coach Elena Lorenzo —que ofrece ayuda a

particular, como yo, puedan ofrecerles un apoyo»
dijo Elena Lorenzo el pasado 30 de agosto en una
entrevista concedida a Religién en Libertad.

El director del colegio catélico Juan Pablo I,
Carlos Martinez, ha sido denunciado por Cristina Ci-
fuentes ante la Fiscalia por la carta que envio a las
familias de cara al inicio de curso en la que alertaba
de los peligros de la ideologia de género. Si la inves-
tigacion determina que hay responsabilidades se cur-
saré la correspondiente denuncia, lo que supondria la
posible pérdida del concierto.

En la carta se decia que el «islam o la ideologia de
género no son mas que otros programas humanos (...)
y son maquinaciones condenadas a la disolucién y al
fracaso». Es un desproposito, dice la carta, «preten-
der imponer una ideologia a fuerza de sanciones». Y
afadia la frase que mas repiten los opositores al cole-
gio catolico: «El parecido con el fanatismo terrorista
es inquietante». Ademas adjuntaba una copia de las
reflexiones de los obispos de Getafe y Alcala sobre la
ley LGTBI, donde los prelados se refieren a dicha ley
con la palabra «totalitaria».

Con esta son ya diez las comunidades que han im-
pulsado leyes para someter a quienes disientan de la
ideologia de género. Siendo la de la comunidad de
Madrid una de las més graves.

Como dijo Gonzalo Altozano; «Nunca tan pocos
obligaron tanto a tantos».

«Es la época del pecado contra Dios creador»

En Europa, América, América Latina, Africa, en algunos paises de
Asia, hay verdaderas colonizaciones ideoldgicas. Y una de estas —lo
digo claramente con nombre y apellido— es el «gender». Hoy a los
nifos —a los nifios— en la escuela se ensefa esto: que cada uno puede
elegir el sexo. ¢Por que ensefan esto? Porque los libros son los de las
personas y de las instituciones que dan el dinero. Son las coloniza-
ciones ideolodgicas, sostenidas también por paises muy influyentes. Y
esto es terrible (...) Conversando con Benedicto XVI, que esta bien
y tiene un pensamiento claro, me decia: «Santidad, esta es la época
del pecado contra Dios creador». jEs inteligente! Dios ha creado al
hombre y la mujer, Dios ha creado el mundo asi, asi, asi... y nosotros
hacemos lo contrario.

Papa Francisco, Encuentro con los obispos de Polonia en la catedral de San Estanislao y
San Wenceslao, 27 de julio de 2016
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La cuestion del islam

A nadie que lea habitualmen-
te nuestra seccion de Actualidad
Internacional se les escapa que
una de las cuestiones decisivas de
nuestro tiempo es el islam, inclu-
yendo el modo de enfrentarse a la
creciente persecucién de cristia-
nos a manos de gobiernos o gru-
pos islamicos, que ha provocado
gue tres de cada cuatro victimas de
persecucion por motivo religioso
son cristianos, tal y como explica
Ayuda a la Iglesia Necesitada.

Asi, no es de extrafiar que el
articulo de William Kirpatrick en
The Catholic Thing haya levanta-
do un cierto revuelo, pues desde
su titulo plantea que el camino que
estamos siguiendo es equivocado:
«No criticar el islam es suicida».

Alli leemos lo siguiente: «en-
tre los medios y las élites politicas
se ha difundido un lugar comin
segun el cual las criticas al islam
sélo sirven para empujar a los
musulmanes moderados al grupo
de los radicales.

Esta tesis debe ser puesta en

emos leido

discusion porque podria ser, al
contrario, justamente la ausen-
cia de critica lo que ha llevado al
renacimiento del islamismo mili-
tante. Lejos de ser criticos con el
islam, los gobiernos occidentales,
los medios, el mundo académico e
incluso muchos portavoces cris-
tianos parecen haberse puesto de
acuerdo para afirmar que todas las
atrocidades cometidas en nombre
del islam no tienen nada que ver
con él. (...) En muchos paises eu-
ropeos las criticas al islam se han
convertido en delito desde hace
tiempo. En Europa pocos se han
dedicado a criticar al islam y sin
embargo los radicales han llega-
do igualmente. Mas que cualquier
otra cosa ha sido el silencio el que
ha permitido que la islamizaciony
la radicalizacion se hayan difun-
dido en Francia, Alemania, Bélgi-
ca, los Paises Bajos y Suecia.
Una de las cosas basicas que
los no musulmanes deben saber
es que el islam divide el mundo
en dos: por una parte, la Casa del
islam, por la otra la Casa de la
Guerra (el conjunto de todas las

ALDOBRANDO VALS

sociedades no-islamicas). Y todo
musulman debe hacer lo que esté
en su mano para que la Casa de
la guerra se someta a la Casa del
islam. En estos momentos los eu-
ropeos experimentan una especie
de desorientacion del tipo «No sé
qgué es lo que me ha golpeado»,
pero s6lo porgue no han atendido
a estas cuestiones basicas sobre el
islam.

Este planteamiento del «vive
y deja vivir» puede parecer razo-
nable en abstracto, pero cuando
la otra religion empieza a decir
que o te conviertes, o te sometes
0 mueres, entonces el «vive y deja
vivir» deja de ser una opcidn real.
Esta es la situacién con la que nos
enfrentamos respecto al islam. Y
hacer ver que las cosas no son asi
es un suicidio».

Quienes no parecen haberlo en-
tendido son los laicistas franceses,
convencidos de que la solucidn es
crear un islam tutelado por la Re-
publica laica y expurgado de todo
aquello que se oponga a las «luces
ilustradas». Es lo que ha expre-
sado Bernard Cazeneuve, primer
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ministro socialista, en La Croix,
quien ha afirmado que «nuestra
voluntad es conseguir la construc-
cion de un islam de Francia. Es
una causa nacional». Para ello no
ha escatimado en medios, creando
para esta mision la Fundacion para
el islam de Francia, para quien
han elegido como presidente al
politico nacionalista y nostalgico
del jacobinismo Jean-Pierre Che-
vénement. El éxito de la empresa
es perfectamente previsible.

El Sagrado Corazo6n se asoma
a las paginas de ABC

No es frecuente que el Sagra-
do Corazon aparezca en los gran-
des medios; acostumbra a utilizar
caminos mas humildes para ex-
tender su devocion. Quizas por
ello, la columna de Juan Manuel
de Prada en ABC haya dado tanto
que hablar en tiempos en los que,
si la expresién publica de la fe ya
es rara, el proponer la devocién al
Sagrado Corazon como culmen de
la misma lo es ain mas. El motivo
que dio pie a la columna fue la pu-
blicacion de un libro del sacerdote
Pablo Cervera, Operacién a cora-
z6n abierto, en el que redne su ex-
periencia de muchos afios, dando y
recibiendo ejercicios espirituales.

Escribe De Prada: «Pablo Cer-
vera es la persona mas amorosa-
mente entregada que jamas haya-
mos conocido. En su presentacién
a la obra, el padre Luis Maria
Mendizabal escribe, con irresis-
tible humor negro: “Pablo, que
Dios te conserve enfermo para que
sigas trabajando como lo haces”.
Y nosotros afladimos: “Que te
conserve enfermo, querido Pablo,
porgue a través de tu corazon su-
friente y alegre podemos entender
mejor el amor sin tasa que mana
del Corazon de Cristo™. Que noes,
como el propio autor sefiala, una
“devocioncilla de viejas beatas”,
sino una devocionaza de curas
santos y viriles en los que nuestra
fe se apoya y consuela cada vez

que desfallece. Y, contemplandose
en curas como Pablo Cervera, re-
cupera su latido brioso.»

El peligroso engafo de la
ideologia vegetariana

El periodista Camillo Lango-
ne, en el diario Il Giornale, llama
la atencion sobre el fenomeno del
vegetarianismo, que parece retor-
nar con fuerza y que incluso se
extiende entre cristianos: «en el
ambito del animalismo ““cristia-
no”” se publican escritos donde se
sostienen las mas estramboticas
tesis pseudo teoldgicas contra el
darle muerte a animales para co-
mer su carne (...)

No se puede silenciar la carga
ideoldgica de estas iniciativas y
menos aun callar ante el uso ins-
trumental que se hace de la Sa-
grada Escritura, de los Padres y
del Magisterio en estos materiales
propagandisticos distribuidos in-
cluso dentro de las iglesias.

No es necesario ser un fino
biblista para saber que es una
empresa desesperada el querer
fundar el vegetarianismo y el ani-
malismo en la Biblia, aunque no
faltan intentos en este sentido.
Entre ellos el que razona partien-
do del dato escrituristico de que
nuestros primeros padres, en el
estado edénico, se alimentaban
exclusivamente de fruta, por lo
que los bautizados, liberados de
aquel pecado que dio pie a la die-
ta omnivora, estarian llamados a
abandonar el consumo de carne
para mostrar proféticamente la
reencontrada armonia edénica.

Las objeciones a tal paralogis-
mo teoldgico son mdltiples y to-
can, por ejemplo, a la cuestion de
la relacion entre el Edén y el Rei-
no, entre estado previo a la caida
y el posterior a ella, entre huma-
nidad redimida en camino y ya en
la patria celestial, la cuestion del
pecado original y del bautismo, la
cuestion de los consejos evangéli-
cos y de la moral supererogatoria.

Asi, se podria decir que si el ar-
gumento del vegetarianismo como
profecia fuese valido, igualmente
profético deberia ser el nudismo,
puesto que la humanidad empez6
a vestirse solo después del primer
pecado.

Pero la verdadera confuta-
cion teoldgica corresponde a la
epistemologia del discurso eco-
némico (en el sentido de econo-
mia de la salvacion) para el que
no es nunca licito hacer teologia
sin contar con el dato positivo de
la Revelacion, la voluntad posi-
tiva de Cristo tal y como se dio
concretamente en su existencia
historica. Y en la Revelacion,
tanto vetero como neotestamen-
taria, no hay ninguna prescrip-
cion moral sobre la prohibicion
de matar animales o de alimen-
tarse con su carne, ni tampoco
se encuentra ninguna preferencia
moral por la dieta vegetariana.
(...) Jesucristo se alimentdé de car-
ne y pescado, y comié animales
matados con fines alimentarios.
Si el hijo de Dios, el Verbo encar-
nado, perfecto hombre y perfecto
Dios, ha comido carne y pesca-
do, o sea, si el Reino de Dios ya
presente no conocio el vegetaria-
nismo, ¢como podria el cristiano
profetizar el Reino rechazando
alimentarse de carne?

(...) Detrés de tanta “bondad”
se esconde una ideologia radical-
mente anti humana. En la conde-
na moral del consumo de carne
estd la negacion de la diferencia
ontoldgica entre hombre y bestia,
estd la equiparacion del hombre
con las otras especies animales,
estd el anti especismo, ideolo-
gia del horizonte transhumanis-
ta. No es s6lo una mania como
otras, una simple moda cultural
radical-chic, es una ideologia pe-
ligrosa que erosiona la compren-
sién ontoldgica del hombre, que
niega su estatuto personal exclu-
sivo, que nivela a los vivientes en
una indistinta biosfera. Nada mas
anticristiano, nada mas contrario
a la antropologia biblica.»
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Iglesia perseguida

Los martires de hoy en Pakistan

JOsUE VILLALON
AYUDA A LA IGLESIA NECESITADA

Nazbano y Bashir, padres de Akash, joven cristiano
que murio en un ataque yihadista mientras vigilaba
la entrada de una iglesia en Pakistan

Shahzad y Shama, matrimonio cristiano
gquemados vivos por blasfemia.

algo habitual entre los paquistanies. Con

26 y 24 afos respectivamente, eran padres
de cuatro hijos, el altimo venia en camino, una
bendicidn del Cielo.

Sin embargo, la alegria por el nuevo miembro de
la familia, estaba empafiada por la pérdida del padre
de Shahzad, que habia muerto hacia unos dias. Poco
después de su entierro, Shama se dispuso a limpiar
la casa de su suegro, tomando algunos articulos per-
sonales, documentos y hojas que considero inservi-
bles, e hizo un pequefio fuego.

Segun un musulméan que fue testigo de la escena,
en ese fuego habia paginas del Coran. La noticia pron-
to corri6 por las aldeas vecinas del distrito de Kasur, al
sur de la region paquistani del Punjab. No podian de-
fenderse ante tal acusacion, aunque fuese falsa. Ellos
eran cristianos, ciudadanos de segunda, y ser sospe-
choso de blasfemia te convierte en objetivo de los ra-
dicales. Ese mismo dia una turba de una cien personas
asalto su casa y tom6 como rehenes a los conyuges.

S HAHZAD Y Shama eran un matrimonio joven,
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Fueron llevados a la fabrica de ladrillos donde
ambos trabajaban, de sol a sol, cociendo arcilla. El
martes 4 de noviembre de 2014, después de dos dias
secuestrados, tras haber sufrido torturas, se produjo
el desenlace fatal. Shahzad y Shama fueron arrojados
vivos al horno de los ladrillos. Murieron por su fe.

Como Shahzad y Shama, unas sesenta personas
han sido asesinadas en los Ultimos afos debido a acu-
saciones de blasfemia. Las victimas han sido cristia-
nos e hindues, pero también jueces, abogados e inte-
lectuales musulmanes acusados de haber defendido o
absuelto a presuntos blasfemos. El exgobernador del
Punjab, Salman Taseer y el ministro para las minorias,
el cat6lico Shabaz Bhatti, también fueron asesinados
por defender el fin de la injusta ley de la blasfemia.

Dio su vida por los demas

ORIRE, Pero no vas a entrar en nuestra
iglesia». Estas fueron las ultimas pala-
bras de Akash Bashir. El joven de 20 afios

era un guardia de seguridad voluntario que vigilaba
la puerta de la iglesia de San Juan, en el distrito de



Youhanabad de Lahore, cuando un hombre sospe-
choso quiso entrar en el templo.

Habian llegado noticias de un atentado con bom-
ba en una iglesia cercana y Akash y otros comparie-
ros que vigilaban la entrada estaban en alerta. Con
la determinacion de evitar cualquier ataque duran-
te la celebracién de la Eucaristia, Akash se lanzé
contra el sospechoso. Consiguid evitar con su vida
que la explosion del chaleco bomba del terrorista
suicida afectase a la gente que se congregaba en la
iglesia.

Bashir, el padre de Akash, cuenta su historia:
«Mi hijo conocia el sacrificio que estaba haciendo.
El dio su vida para salvar a cientos —incluso miles-
de personas que estaban en la Misa aquella mafa-
na». Nazbano, la madre de Akash afirma con una
mirada llena de tristeza: «Akash era especial. Tengo
tres hijos y una hija més, pero nadie puede reem-
plazarle. La mafiana que murio, le habia dicho que
no hiciera €l la guardia, pero dijo que era su deber.
¢Como podria haberlo detenido?»

Desde aquel terrible dia de marzo de 2015, los
vecinos del distrito de Youhanabad han perdido la
confianza en la convivencia pacifica. EIl parroco de
la Iglesia de San Juan, padre Francis Gulzar, habla
sobre los inconvenientes de la busqueda de los ase-
sinos: «Lo que nos sostiene en nuestra busqueda de
justicia es el recuerdo del heroismo de Akash».

Domingo negro de Resurreccién en el parque
Gulshan Igbal

L 27 de marzo de 2016, Domingo de Resu-
rreccion, una gran explosion interrumpio la
tarde de juegos y paseo en el céntrico par-

que Gulshan Igbal de Lahore, al este de Pakistéan.
Muchos cristianos estaban pasando el dia en fami-

lia, algo habitual durante la celebracion de Semana
Santa, cuando de repente sufrieron el ataque de un
terrorista suicida que se inmol6 en la zona del apar-
camiento.

El balance de la masacre fueron 78 victimas, en-
tre ellas 31 nifios, y mas de 300 heridos. Mons. Se-
bastian Francis Shaw, arzobispo catolico de Lahore,
en declaraciones a Ayuda a la Iglesia Necesitada,
comentaba: «He visitado cada lecho y a cada victi-
ma independientemente de su fe. Ha sido realmente
dificil, porque he visto a muchos nifios de apenas 4
0 5 afios, cristianos y musulmanes, heridos o asesi-
nados en este terrible atentado».

Mons. Shaw cont6 que entre las victimas habia
una mujer herida cuyo marido y sus dos hijos mu-
rieron en el ataque. «Estaban de visita en Lahore,
procedentes de otra provincia. La madre volvera a
su casa sin su marido y sus hijos. No hay palabras
para consolarla». «A mis creyentes los he animado
a no perder la esperanza, debemos aprender a le-
vantarnos, al igual que Cristo supo ponerse en pie
mientras portaba la cruz».

La Iglesia en Pakistan es apoyada por la funda-
cion pontificia Ayuda a la Iglesia Necesitada que
desarrolla més de sesenta proyectos cada afio por un
total de 600.000 €, para la atencidn de victimas de
atentados terroristas, la construccién o reconstruc-
cion de templos, formacién de seminaristas y laicos
catequistas, material catequético como biblias en
urdu (idioma local) y medios de locomocién. Es-
tas Navidades la fundacion ha lanzado la campafa
«Estos son tu madre y tus hermanos» (Mc 3, 31-35)
para dar a conocer la situacion de los cristianos en
Pakistan, parte fundamental de la Iglesia y herma-
nos nuestros en la fe. No quieren que les olvidemos
y que a través de nuestras oraciones, contando sus
historias y nuestra caridad sientan nuestra compafiia
de forma concreta.

Teléfono: 91 72592 12

€S muy necesaria.

Ayuda a la Iglesia Necesitada
Fundacion de la Santa Sede
Donativos: www.ayudaalaiglesianecesitada.org

Banco Santander: ES7400492674592814342966
Cualquier aportacion, por pequefia que sea,
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Pequenas
lecciones
de historia

sTas dos figuras historicas pueden ser contem-

pladas en el momento mismo en que una y otra

cambian el rumbo de sus vidas, uno para apartar-
se de la Iglesia cat6lica y el otro para consagrarse a su
servicio: Lutero e Ignacio. Tanto el fraile aleman como
el caballero espafiol son sibditos del emperador Carlos
V, cuyo reinado cobra por ellos la mas ancha y profunda
perspectiva histérica.

La pluma del escritor Giovanni Papini pone de relie-
ve la diferencia y el sincronismo de los hechos:

«Justamente el mismo afio de la Dieta de Worms, de
15211, en que se corto el ultimo hilo de esperanza para
la retractacion del agustino delirante, cuando Carlos V,
después de proscribirlo del Imperio, hizo quemar sus ve-
nenosos libracos, un arriscado caballero vasco, herido en
una pierna por un cafion de Francisco | de Francia?, era
transportado al castillo paterno de Loyola. En las tras-
noches de la convalecencia resolvia dejar el servicio del
mundo y de los principes para consagrarse a la divina
Majestad y al servicio de la Iglesia. En aquellos mismos
meses, también Lutero se encerraba, aunque sin heridas
en el cuerpo, en un castillo, en Wartburg, para mejor
aprestar, salvado el peligro, sus agresiones a Roma. Po-
drén parecer coincidencias 0 contraposiciones externas,
pero existen mas misterios, aun en la cronologia, de los
que pueden sospechar los compiladores de cuadros si-
népticos y de jarabes histéricos. Y que los dos atormen-
tados espiritus son en verdad los verdaderos antagonistas
del principio de aquel siglo se prueba claramente por ra-
zones mucho mas profundas que las fechas; y no sola-
mente por el dique que la Compafiia ignaciana construyo
contra los luteranos en el septentrién, sino por el contras-
te absoluto entre el espiritu del fraile desenfrailado y el
caballero transfigurado.»

Puntualizando las semejanzas podemos decir que
Wartburg y Loyola, dos castillos, fueron refugio en el
mismo momento de dos hombres en momento de crisis
espiritual. La soledad de Lutero concluye el 1 de marzo de
1522 y la de Ignacio concluye también por estos mismos
dias ya que el 21 de marzo de 1522 llega a Montserrat,
tras pasar por Ofiate, el monasterio de Nuestra Sefiora de
Aréanzazu y Navarrete. Lutero deja en Wartburg sus habi-
tos de monje cambiandolos por los de caballero, mientras
que Ignacio depone en Montserrat su traje de caballero
para vestir de mendigo o penitente. Lutero, atormentado
por las tentaciones de la carne, declara la guerra al voto
de castidad, mientras que Ignacio, temeroso de ser ven-

1. La Dieta de Worms finalizé el 25 de mayo de 1521.
2. Labatalla de Pamplona fue en mayo de 1521.
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Martin Lutero e Ignacio de Loyola:
dos rumbos opuestos

GERARDO MANRESA

cido en esta materia, hace voto de castidad perpetua en
el santuario de la Virgen. Lutero se angustia con los pri-
meros remordimientos de la conciencia, que le pregunta:
«¢No estaras equivocado?». Ignacio oye dentro de si una
voz que le dice: «¢Podras tu sufrir esta vida de penitencia
tantos afios que aun te quedan?». Lutero se confiesa abra-
sado por la carne indémita; las tentaciones de Ignacio no
son de sensualidad, sino de escrupulos, que le ponen al
borde de la desesperacion. Lutero se siente obsesionado
y perseguido por los espiritus malignos, confundiendo a
Satands con sus propias imaginaciones; Ignacio observa
gue unas inspiraciones llevan la marca de Dios y otras
la del diablo, y escribe sus reglas de discernimiento de
espiritus. Lutero no da paz a la pluma, componiendo li-
bros revolucionarios, que vienen a destruir el ascetismo
de los santos y la piedad tradicional del pueblo cristiano;
Ignacio empieza a redactar su librito de los Ejercicios
espirituales, «fuente inagotable de la piedad mas profun-
da» y «guia segurisima para la conversion y la mas alta
perfeccion espiritual», dice Aquiles Ratti, futuro papa
Pio XI.

«lgnacio de Loyola, dice un autor espafiol, no se
parecia en nada a Lutero: el alemén era un impulsivo
y desequilibrado, capaz de gritar, insultar, vociferar, dar
golpes, utilizar un lenguaje grosero y subrayarlo con pu-
fietazos y portazos. El espafiol, a partir de Pamplona, y
mas adn de sus penitencias en Montserrat, no perdio ja-
mas los estribos ni nunca exteriorizé su célera, si es que
la tuvo. Ignacio dominé a los demés por la manera que
supo dominarse a si mismo; su vida es una corriente inin-
terrumpida de energia contenida, a diferencia de Lutero
gue pasaba de explosiones de fuerza a las depresiones de
total carencia de energia. Ignacio sabia sujetar sus pa-
siones, fue un apasionado por una sola pasion: el bien
de la Iglesia. Por la diferencia somatica basica, Ignacio
y Martin se enfrentan como dos antitipos. Martin Lutero
creyd que para ordenar la Iglesia habia que hacer volar
sus cimientos: la obediencia, la disciplina, y arrojar por
la ventana la mitad de los dogmas establecidos, Ignacio
de Loyola crey6 que para ordenar la Iglesia habia que
robustecer sus cimientos: la obediencia, la disciplina, y
apuntalar la mitad de los dogmas establecidos.»

Estos dos reformadores inician sus caminos desde la
fortaleza de Wartburg y desde la casa torre de Loyola,
casi al mismo tiempo, dos reformas diferentes y contra-
puestas. La primera tendera a la destruccién de la Iglesia
romana, la Babilonia del Apocalipsis, la «prostituta del
diablo»; la segunda a la defensa y propagacién por todo
el mundo de «la vera sposa de Cristo nuestro Sefior, que
es nuestra sancta madre Iglesia hierarquica.»



Testimonio de dos cristianos supervivientes al
Estado Islamico

A batalla para liberar Mosul del Daesh ha de-

jado al millén de personas que quedan en la

ciudad en una situacion «muy dificil», conta-
ba recientemente a Alfa y Omega desde Irak monse-
fior Alberto Ortega, nuncio en este pais y en Jorda-
nia. Desde la ofensiva del Daesh en 2014, en Mosul
«apenas quedan cristianos. Tuvieron que irse para no
renegar de su fe»; como los del resto de la llanura de
Ninive. Tras expulsar a los yihadistas de gran par-
te de esta zona, desde el 17 de octubre las fuerzas
iraquies y una coalicion internacional disputan a los
yihadistas, barrio a barrio, la capital de la provincia.
Escasean el agua, la electricidad y los alimentos, y
es muy dificil conseguir asistencia sanitaria. Mas de
100.000 personas han abandonado la ciudad. «La
mayoria estdn en campos de refugiados», explica
el nuncio. Afortunadamente, «estd llegando ayuda
internacional», y varias instituciones de la ONU «y
otras se estan empefiando seriamente» en asistirlos. A
través de Céritas, también «la Iglesia intenta ayudar
en la medida de sus posibilidades».

Y a medida que el Daesh se retira, nos van llegan-
do noticias de lo que han pasado los cristianos en los
territorios ocupados por los yihadistas. Testimonios
tanto del triunfo de Cristo, manifestado en los marti-
res, como de las debilidades humanas, que nos urgen
a orar con mas ahinco por los cristianos perseguidos
en todo el mundo.

Hace dos meses, Ismail (16 afios) consiguié escapar
de dicha ciudad con su madre viuda Jandark Behnam
Mansour Nassi (55 afios), después de haber sobrevivi-
do durante mas de dos afios bajo el terror del Daesh.
Actualmente, Ismail y Jandark viven en Erbil, en la
region auténoma kurda de Irak. En una entrevista a
Ayuda a la Iglesia Necesitada madre e hijo nos ofrecen
el testimonio de la situacion que han vivido algunos de
los cristianos perseguidos en ese pais, echando la vista
atras al tiempo pasado en el «Estado Islamico».

El relato comienza con la invasién por los terro-
ristas de su pueblo natal de Bartella en agosto de
2014: «Mi madre y yo —relata Ismail- estdbamos en
Bartella, una de las aldeas cristianas de las planicies
de Ninive. Cuando nos despertamos una mafana de
agosto, la ciudad habia sido tomada por Estado Isla-
mico. Tratamos de escapar, pero nos secuestraron los
yihadistas; fuimos capturados y llevados a Mosul.

ACTUALIDAD RELIGIOSA

JAVIER GONZALEZ FERNANDEZ

»Tenia mucho miedo. Tenian escritos nuestros
nombres —recuerda su madre, Jandark—y no teniamos
ni idea de donde estabamos ni lo que iba a suceder
con nosotros. Estabamos completamente apartados
del resto del mundo. Poco después nos permitieron
volver a Bartella; pero en un punto de control nos di-
jeron que teniamos que convertirnos al islam. Al ne-
garnos a hacerlo, nos pegaron. A mi hijo le llevaron a
la carcel; tenia entonces tan solo catorce afios.

»Me llevaron a la cércel de Bartella —corrobora
Ismail—. Un dia, un chiita fue asesinado directamen-
te enfrente de mi. Los terroristas me dijeron: “si no
quieres convertirte al islam, te pegaremos un tiro tam-
bién a ti”. Entonces fue cuando me converti al islam;
desde entonces ocultamos que éramos cristianos».

Ismail fue liberado de la carcel y, con su madre,
llevado de un lugar a otro: de Bartella a varios barrios
de Mosul; y después al pequefio pueblo de Bazwaya,
situado a tan solo unos pasos de Mosul.

«Nos dieron un documento del Estado Islamico
gue decia que éramos musulmanes —continda Ismail-.
De ese modo podria salir a la calle en Mosul; pero en
la calle uno no podia estar seguro de sobrevivir. En
una ocasion me golpearon porque llevaba los pan-
talones demasiado largos. Una vez, cuando me diri-
gia a la mezquita con los yihadistas, temprano por la
mafiana, nos encontramos con el camino bloqueado.
De repente pasaron a nuestro lado hombres vestidos
con un traje naranja, dirigidos a punta de pistola por
un grupo de nifios del Estado Islamico. Los nifios los
ejecutaron con placer.

»En otra ocasion me topé con una gran multitud
en la calle. Estaban alrededor de una mujer, atada
de pies y manos. Los terroristas del Estado Islamico
trazaron un circulo alrededor de ella. Si conseguia
salir del circulo, la dejarian vivir; pero era imposible
porque estaba atada. Mientras que sus familiares llo-
raban y suplicaban que la perdonaran, los yihadistas
arrojaron piedras sobre ella hasta que murid.

»El Estado Islamico me llevé a un campo correc-
cional; alli tuve que dejarme crecer el cabello y la bar-
ba. A mi madre le dieron un largo vestido negro; pero
no le estaba permitido salir a la calle. Los guerreros
del Estado Islamico quisieron que me casara; asi po-
dria ser uno de ellos. Repuse que era demasiado joven,
que solo tenia quince afos. Eso no les impresion6 por-
que incluso nifios de trece afios estaban casados. Los
terroristas me pidieron que me uniera a ellos. Estaban
convencidos de que su Estado sobreviviria a todo.
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»En el Estado Islamico, obligaron a mi hijo a
practicar el islam, y yo fui torturada por no conocer
nada del islam y del Coran», corrobora su madre.

»Si; estoy avergonzado por haber tenido que pro-
fesar el islam. Los guerreros del Estado Islamico me
obligaron a rezar —dice Ismail-. Me dieron una al-
fombra de oracidon sobre la que debia dirigirme a Ala.
Los hombres estan obligados a rezar en la mezquita
los viernes. Quien se atreve a andar por las calles du-
rante la oracion del viernes puede ser golpeado. En la
mezquita nos decian que los asirios son malos y que
los cristianos no tienen la fe verdadera. Mi madre
debia rezar en casa, pero no rezé a Ala.

»Entonces, los guerreros del Estado Islamico descu-
brieron mi cadena con una cruz, sefial de que soy cristia-
no. Los yihadistas me golpearon y me hicieron estudiar
el Coran durante un mes. Me daban golpes cuando no
sabia responder a sus preguntas del modo en que espe-
raban de mi; a mi madre la pinchaban con unas agujas
largas porque no habia estudiado nada del Coréan.

»Un dia oimos que Qaragosh, otro pueblo cristiano
de la llanura de Ninive ocupado por el ISIS, habia sido
liberado y que las tropas de liberacion habian expulsado
a los yihadistas de Bartella. Poco después comenzaron
los ataques aéreos a Mosul, y muchas personas huye-
ron. También el Estado Islamico huyd y, con las prisas,
dejaron varias armas. Sin embargo se llevaron consigo
a varias personas en su camino a través de Mosul; entre
ellos estdbamos también mi madre y yo. Durante tres
dias estuvimos bajo el control de un yihadista.

»Cuando los terroristas estuvieron demasiado
ocupados con la batalla, nos abandonaron. De nuevo
oimos que el ejército estaba avanzando. Tomamos un
taxi hacia el frente, hacia la libertad; pero los yiha-
distas bloguearon el camino. Mas tarde volvimos a
intentar escapar. Asi terminamos en el frente: franco-
tiradores del Estado Islamico intentaban hacer fuego
sobre nosotros. Corrimos a refugiarnos en una casa.
Después de varias horas de lucha, mi madre y yo pu-
dimos salir de la casa, portando una bandera blanca.
Soldados del ejército de liberacion iraqui nos dieron
la bienvenida. jEramos libres!».

Un santo para el Ao calasancio

L pasado 27 de noviembre, festividad de san

José de Calasanz, daba comienzo el Afio jubi-

lar calasancio con motivo de los cuatrocientos
afos del nacimiento de las Escuelas Pias como con-
gregacion religiosa y del 250 aniversario de la cano-
nizacion de su fundador.

El papa Francisco quiso también hacerse presente
en esta efeméride mediante un mensaje dirigido al pa-
dre Pedro Aguado Cuesta, General de los Padres Es-
colapios, en el que animaba a la familia calasancia no
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solo a celebrar la extraordinaria historia de la Orden
sino también a continuarla con entusiasmo, dedicacion
y esperanza «para gloria de Dios y utilidad del prdji-
mo» con la seguridad de que, si bien las circunstancias
en que nacié la Orden no son las de hoy en dia, las
necesidades a las que responde siguen siendo esencial-
mente las mismas: los nifios y jévenes necesitan que se
les distribuya el pan de la piedad y de las letras.

«El papa Pablo V, hace 400 afios, —recordaba el
Santo Padre— comprendié que era el Espiritu Santo
quien guiaba a José de Calasanz a dedicarse a la edu-
cacion de los nifios que en aquel tiempo vagaban por
las calles de Roma, y por eso erigi6 la “Congrega-
cion paulina de los pobres de la Madre de Dios de las
Escuelas Pias” con la bula Ad ea per quae, como la
primera congregacion en la Iglesia dedicada exclusi-
vamente a la educacion de los nifios y jovenes, espe-
cialmente los méas pobres. En el siglo pasado, Pio XII
reconocié a su vez la importancia de su fundador,
proclaméndolo, con motivo del tercer centenario de
su muerte y el segundo de su beatificacion, patrono
celestial de todas las escuelas publicas cristianas.

» Hoy mas gque nunca necesitamos una pedagogia
evangelizadora que sea capaz de cambiar el corazon
y la realidad en sintonia con el Reino de Dios.

» (...) Dijo san José de Calasanz: “El camino mas
corto y mas facil para ser exaltado al propio conoci-
miento y de éste a los atributos de la misericordia, la
prudencia y la paciencia infinita de Dios, es el aba-
jarse adar luz a los nifios y en particular a los que son
como desamparados de todos, que por ser oficio a los
ojos del mundo tan bajo y vil, pocos quieren abajarse
a é1”. De la misma manera que el Sefior quiso poner
la verdadera felicidad y dicha en la bajeza de la cruz,
lo mismo ustedes, como consagrados, encuentren
su plenitud y su alegria en el diario abajamiento en-
tre los nifios y los jovenes, especialmente a los més
pobres y necesitados. Ustedes no han sido fundados
para otra grandeza que la de la pequefiez, ni para
ninguna otra cima que la del abajamiento, que les
reviste de los sentimientos de Cristo y les lleva a ser
cooperadores de la Verdad divina y a hacerse nifios
con los nifios y pobres con los pobres».

Y los escolapios han comenzado su Afio jubilar
calasancio a lo grande: con la noticia de la proxi-
ma canonizaciéon de Faustino Miguez (1831-1925),
miembro de la congregacion y fundador del instituto
calasancio Hijas de la Divina Pastora. El pasado 22
de diciembre el papa Francisco autorizo el decreto
que reconoce un milagro por su intercesion, ademas
del martirio de 109 sacerdotes de los Misioneros Hi-
jos del Inmaculado Corazén de la beata Virgen Maria
victimas de la persecucion religiosa del siglo xx, y las
virtudes heroicas de la monja mallorquina Sebastiana
Lladé y Salam (1814-1899) y del laico del Opus Dei
Isidoro Zorzano (1902-1943).



Obama se va atacando a Rusia e Israel

0 es una regla escrita, pero los ultimos me-

ses de cada presidente de los Estados Unidos

han sido desde hace siglos periodos en los
gue no se lanzaban nuevas iniciativas. Es lo que se
conoce como el presidente «lame duck», pato cojo,
especialmente una vez ya ha sido elegido un nuevo
presidente que ain no ha tomado posesién de su car-
go (las elecciones son siempre a principios de no-
viembre, mientras que la jura es a finales de enero).
Es esta la norma no escrita, el comportamiento sefio-
rial y sensato a un tiempo (no es sélo una cuestion de
caballerosidad, es que no tiene mucho sentido lanzar
iniciativas que en pocas semanas el nuevo presidente
va a desechar), que con una actitud sin precedentes
esta violando Barack Obama.

Uno de los presidentes mas endiosados que se re-
cuerden, es éste un modo de exteriorizar la monumen-
tal rabieta de quien no ha digerido que los norteame-
ricanos hayan dado la espalda a su legado, algo que
para él y para su camarilla progresista es sencillamen-
te inconcebible. Sus declaraciones en el sentido de
gue él si hubiera derrotado a Trump no s6lo suponen
un desprecio hacia su antigua colaboradora, Hillary
Clinton, sino que dejan en evidencia el gigantesco
narcisismo adolescente de quien ha sido sistematica-
mente halagado por los poderosos de la Tierra.

Entre las decisiones de Gltima hora de Obama
se encuentra la expulsién de 35 diplomaticos rusos,
acusados de haber trabajado para influenciar las elec-
ciones estadounidenses. El presidente ruso, Vladimir
Putin, no ha caido en la provocacion y ha anunciado
gue no tomard represalias... consciente de que a partir
de febrero sera otro el inquilino de la Casa Blanca.

Mayores heridas deja el rechazo de los Estados
Unidos a ejercer su derecho de veto en el Consejo de
Seguridad de Naciones Unidas, lo que ha supuesto la
aprobacion de una resolucién de condena hacia Israel
y su politica de asentamientos en los territorios gana-
dos durante la Guerra de los Seis Dias. Algo que no
sucedia desde 1979, en tiempos de Jimmy Carter. No
es la primera vez que Obama se distancia de Israel,
ni tampoco es nada nuevo la profunda animadversién
gue Obama y Netanyahu sienten el uno hacia el otro.
En esta ocasion, el premier israeli calificé la resolu-
cion de la ONU como «sesgada y vergonzosa». Para
empeorarlo todo aln mas, el secretario de estado nor-
teamericano John Kerry, que colecciona fracaso tras
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fracaso, se despachd en un discurso afirmando que
Israel tiene que elegir entre ser un estado judio o un
estado democratico, una afirmacion que va directa al
fundamento del Estado de Israel y al del mismo sio-
nismo, que sostiene que es posible la existencia de un
estado judio homologable a los otros estados que exis-
ten en el mundo.

En cualquier caso, a partir del 20 de enero de 2017
sera la administracion Trump la que dirigiré la diplo-
macia estadounidense y hasta el momento lo que ha
anunciado esta en las antipodas de la politica de Oba-
ma. La propuesta de trasladar la embajada de Tel Aviv
a Jerusalén seria, si finalmente se produce, un cambio
de primera magnitud e importantes repercusiones.

Mientras esperamos acontecimientos, lo que no
parece probable es que se normalice la situacién que
se vive en los territorios ganados por Israel durante
la Guerra de los Seis Dias (Judea y Samaria en termi-
nologia israeli, Cisjordania en terminologia palesti-
na). A cincuenta afos de la guerra, en esos territorios
viven tres millones de arabes junto a alrededor de
400.000 colonos israelies. No obstante ser territorios
controlados por el Estado de Israel, esta region no
ha sido anexionada plenamente pues esto significaria
conceder la ciudadania israeli a millones de &arabes
que trastocarian los equilibrios en los que se basa la
vida del Estado de Israel, permaneciendo como zonas
extraterritoriales con un estatuto juridico complejo.
Ademas, la ley israeli establecia que no podia ins-
talarse una nueva colonia judia en un area en la que
pudieran demostrarse titulos legitimos de propiedad
provenientes de la época de la administracién jorda-
na. Ahora, varios de los socios de Netanyahu estan
exigiendo una amnistia para todas las colonias que
pudieran haberse construido vulnerando esta norma.
Y por el momento ya han obtenido un primer voto
favorable en la Knesset, el parlamento israeli, en un
movimiento que, aqui también, podria provocar gra-
ves reacciones si se llega a aprobar definitivamente.

Alepo, Berlin, Estambul

A lucha contra el yihadismo continda mar-
cando la actualidad internacional y nos deja
noticias esperanzadoras y terribles tragedias.
Entre las primeras, la liberacion de la ciudad siria de
Alepo, retomada por las fuerzas fieles al presidente
Bashar al Assad con la ayuda de Rusia y de las mi-
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licias chiitas libanesas de Hizbolah, que han jugado
un importante papel en esta victoria. Las imagenes
de los cristianos celebrando de nuevo la santa misa
en su catedral el dia de Navidad, en medio de ruinas,
son un gran gozo. No se trata de creer ingenuamen-
te que el régimen de Al Assad sea modélico, pero si
resulta evidente que mientras en los territorios bajo
el control de las milicias rebeldes los cristianos son
perseguidos, el régimen baasista de Al Assad les
permite vivir en paz.

La otra cara de la moneda son los recurrentes
atentados de un asediado Estado Islamico que reac-
ciona a la presién a la que estd sometido en el te-
rritorio donde nacio, principalmente el este de Siria
y el norte de Irag, con ataques asesinos en grandes
ciudades. Las ultimas han sido Berlin, en la que el
terrorista us6 un camién para matar a doce personas
en un atropello masivo durante una feria navidefia, y
Estambul, donde 39 personas fueron asesinadas du-
rante una fiesta de afio nuevo.

En el primer caso, el hecho de que el terrorista hu-
biera entrado en Europa como «refugiado» pone adin
mas si cabe en cuestién la politica de apertura indis-
criminada y masiva de fronteras para acoger a «refu-
giados» que, en muchas ocasiones, no lo eran. Las pa-
labras de Monsefior Shara, obispo siriaco de Mosul,
Kurdistan y Kirkuk, dirigidas a los europeos adquie-
ren una inusitada gravedad a la luz de este atentado
terrorista: «No aceptéis en vuestra casa a los refugia-
dos que han hecho de nosotros refugiados en nuestra
propia casa». Y es que incluso entre los refugiados
provenientes de Siria no s6lo hay personas que huyen
de una guerra atroz, sino islamistas que escapan de
los avances de las tropas gubernamentales después de
haber aplicado la ley isldmica con especial safa y per-
seguido a las comunidades cristianas sirias.

El atentado en Estambul, reivindicado por el Es-
tado Islamico, tiene un trasfondo més complejo. El
presidente turco Erdogan estd embarcado en su pro-
yecto de reconstruir un area de poder neo-otomana,

con un marcado carécter islamico suni'y liderado por
Turquia. Si atendemos a su entorno geopolitico ve-
mos que al oeste linda con una Europa de la que se
aleja cada vez méas y que es incompatible con ese
citado proyecto neo-otomano, al norte tiene a Rusia,
con la que la Gran Puerta tuvo numerosas guerras en
el siglo xix, y que tras afios de retroceso vuelve ahora
a extender su area de influencia, como lo demues-
tra lo ocurrido en Ucrania y la peninsula de Crimea.
Hacia el este y el sur se encuentran los territorios de
expansion naturales de esta Turquia con pretensiones
de potencia hegemonica regional, pero si Rusia hace
llegar su presencia hasta el Caucaso, la guerra en Si-
ria e Iraq suponian una oportunidad de aumentar la
influencia turca. En este contexto Turquia no dudd
en apoyar a toda milicia suni contraria a Bashar al
Assad, aliado del Iran chiita, incluido el Frente Al
Nusra y el Estado Islamico-ISIS. Esta politica, ade-
mas de crear inestabilidad interna por el malestar
que provoca entre la propia poblacién chiita turca
(un 10% de los turcos son musulmanes chiitas ale-
vies, constituyendo la mayor minoria del pais), se ha
topado con el obstaculo de la implicacion de Rusia
en el conflicto, que ha alterado los equilibrios en jue-
go y ha hecho insostenible para Turquia el manteni-
miento de su apoyo al ISIS, cada vez méas presionada
por los Estados Unidos y Europa para desmarcarse
de este grupo terrorista. Erdogan lo ha entendido y
ha recompuesto sus relaciones con Rusia e incluso
ha retomado las buenas relaciones diplomaticas con
Israel. La reaccion del Estado Islamico ha sido, 16gi-
camente, el considerar a Turquia como un traidor y
convertirla en objeto de su ira, lo que se ha consuma-
do en este atentado terrorista en Estambul, un ataque
que previsiblemente no sera el ultimo.

Asi, la guerra y el terror siguen muy presentes en
Oriente Proximo, si bien la situacion de los cristianos
ha mejorado con los tltimos desarrollos de este com-
plejo conflicto, del que por desgracia tendremos que
seguir hablando.

Enero

Febrero

comunidades.

INTENCIONES DEL PAPA ENCOMENDADAS AL APOSTOLADO DE LA ORACION

Los cristianos al servicio de los desafios de la humanidad. Por todos los
cristianos, para que, fieles a las ensefanzas del Sefior, cooperen con la
oracion y la caridad fraterna a restablecer la plena comunioén eclesial, cola-
borando para responder a los desafios actuales de la humanidad

Acoger a los necesitados.
Por aquellos que estan agobiados, especialmente los pobres, los refugia-
dos y los marginados, para que encuentren acogida y apoyo en nuestras
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La vida de Carlos de Foucauld,
el oficial del ejército francés que
se convirti6 en ermitafio en el
Sahara, resulta ser el itinerario
s de un hombre polifacético, ori-
es de ginal y perenne mente inquieto,
P que encuentra al fin el sosiego
aUId en el hallazgo de Jesus de Na-
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espiritualidad propia. A partir de

“ la copiosisima correspondencia

que se conserva de Foucauld,

bien seleccionada, Jean-Francois Six teje en esta obra un
sélido relato.
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El prélogo ha sido escrito por el
arzobispo de Valladolid, don Ri-
cardo Blazquez, y junto al texto
original del padre Juan de Loyola,
se ofrecen cinco breves articulos
de expertos que ayudan a enmar-
car esta biografia; uno del padre
Méaximo Pérez que hace una sem-
blanza del autor, de Vicente Vara,
rector del Santuario Nacional de
la Gran Promesa, de Javier Bu-
rrieza, profesor de la Universidad de Valladolid, de Teéfanes
Egido, doctor en Historia Moderna y de el padre E.Postigo,
vicepostulador de la Causa.
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Operacién a corazén abierto:
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Corazoén de Cristo
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Autor: Cervera Barranco, Pa-
blo.

Editorial: BAC

344 péaginas
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El autor recoge en este libro el
tesoro de su larga experiencia
de Ejercicios practicados bajo
la guia de directores expertos
y de Ejercicios dados por él en
tierras espafiolas e hispano-
americanas. Al hilo de las me-
ditaciones propuestas por san

Ignacio de Loyola, logra disponer al lector para el coloquio
intimo con Cristo, para el encuentro con su Corazon.
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La accion social de la Iglesia
en la historia. Promoviendo
caridad y misericordia

Autor: Cantera Montenegro,
Santiago
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160 péaginas

Precio: 13,00 €

La reciente publicacion de
Santiago Cantera, prior del Va-
lle de los Caidos y ex profesor
de Historia en el CEU viene a
ser un oportuno coloféon al Afio
de la Misericordia. Un recorri-
do por la historia bimilenaria de
la Iglesia catolica hace patente
que la caridad, como disposi-
cién permanente, siempre ha
guiado sus pasos.
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Celebrar la maternidad de Maria como
Madre de Dios y madre nuestra, al comen-
zar un nuevo afno, significa recordar una
certeza que acompafiara nuestros dias:
somos un pueblo con Madre, no somos
huérfanos.

Comenzar el afio
haciendo memoria de
la bondad de Dios en el
rostro maternal de Ma-
ria, en el rostro maternal
de la Iglesia, en los ros-
tros de nuestras madres,
nos protege de la corro-
siva enfermedad de «la
orfandad espiritual»,
esa orfandad que vive el
alma cuando se siente
sin madre y le falta la ter-
nura de Dios. Esa orfan-
dad que vivimos cuando
se nos va apagando el
sentido de pertenencia a
una familia, a un pueblo,
a una tierra, a nuestro
Dios. Esa orfandad que
gana espacio en el cora-
zon narcisista que soélo
sabe mirarse a si mismo
y a los propios intereses
y que crece cuando nos
olvidamos que la vida ha
sido un regalo —que se la
debemos a otros— y que
estamos invitados a compartirla en
esta casa comun.

Jesucristo en el momento de ma-
yor entrega de su vida, en la cruz, no
quiso guardarse nada para si y entre-
gando su vida nos entregé también
a su Madre. Le dijo a Maria: aqui

CONTRAPORTADA

«Somos un pueblo con Madre»

esta tu Hijo, aqui estan tus hijos. Y
Nnosotros queremos recibirla en nues-
tras casas, en nuestras familias, en
nuestras comunidades, en nuestros
pueblos. Queremos encontrarnos
con su mirada maternal. Esa mira-
da que nos libra de la
orfandad; esa mirada
gue nos recuerda que
somos hermanos: que
yo te pertenezco, que
ti me perteneces, que
somos de la misma
carne. Esa mirada que
nos ensefia que te-
nemos que aprender
a cuidar la vida de la
misma manera y con
la misma ternura con
la que ella la ha cui-
dado: sembrando es-
peranza, sembrando
pertenencia, sembran-
do fraternidad.
Celebrar a la San-
ta Madre de Dios nos
recuerda que tene-
mos Madre; no somos
huérfanos, tenemos
una Madre. Confe-
e semos junto_s esta
f S % o verdad. Y los invito a
12 I 2y e :
aclamarla de pie tres
veces como lo hicie-
ron los fieles de Efeso: Santa Madre
de Dios, Santa Madre de Dios, Santa
Madre de Dios.

+ Francisco, solemnidad de santa
Maria Madre de Dios, 1 de enero de
2017
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